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1. 2174). Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
, hissalatu vesselam) buyurdular ki: ““Sehâvet sâhibi Allah'a yakındır, insanla» 
- ra yakındır, cennete yakındır, cehennemden uzaktır. Cimri ise Allah'tan 
uzaktır, insanlardan uzaktır, cennetten uzaktır, cehenneme yakındır. Câhil 
sehâvet sâhibini Allah, cimri ibâdet düşkününden dahi çok sever.” (Tirmizi, 
Birr. 40, (1962). J 


AÇIKLAMA: 


I- Sehâvet, Ayni'nin açıklamasına göre, ““Uygun olanı uygun olana vermek, 
kendi kazancından, herhangi bir karşılık almadan harcamaktır. Bu, güzel ahlâk- 
lardan biridir, haitâ en başta gelenlerden biridir. Buhi (cimrilik) bunun zıddıdır. 

Sehâvet dilimizde cömertlik olarak ifâde edilir. Sahi de cömert demektir. 

© 2- Sahi'nin yani cömert kişinin Allah'a yakın olmasından maksad mesâfe yö- 
* nüyle yakınlık değildir. Allah'ın rahmetine ve sevâbına yakınlıktır. Zirâ Allah'a 
mekân ve cihet nisbet etmek câiz değildir. İnsanlara yakın olması da onların mu- 
habbeti, sevgi ve hürmet gibi mânevi yakınlıklarını ifâde eder, burada da mekân 
yakınlığı maksud değildir. Cennete yakınlıktan murad mesâfe yakınlığı olabilir, 
bu câizdir. Çünkü, malından Allah rızası için bol bol lâyık olan yerlerde sarfet- 
mekle cennete götüren yola sülük etmiş olmaktadır. Hadisler cennet ve cehenne- 
min etrafını mekruhât ve şehevât perdelerinin sardığını belirtir. Kişi ameliyle 


—. birinden uzaklaşırken, giğerine yaklaşmaktadır. 


Kişinin cennete yaklaşması, cennetle kendi arasındaki perdeleri kaldırması 
demektir. Ülema, hayırlı amellerin ve husüsan Allah rızası için yapılan harca- 
maların bu perdeleri refedip kaldırdığını beyân etmişür. 
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Gazâli der ki: ““Cimrilik, dünyaya bağlanmanın meyvesidir; cömertlik İ ise 
zühd'ün yani dünyaya kıymet vermemenin meyvesidir. Meyveye yapılan övgü, 
muhakkak ki meyveyi veren ağaca yapılmış olur. Cömertlik, gerçek tevhid ve 


hakiki tevekküle ermenin sonucudur. Yani Allah'ın yaptığı va'ade ve rızık husu- | | 


sunda verdiği garantiye samimi olarak inanmaktan neş'et eder. Bunlar ise, ha- 
diste işâret edilen tevhid ağacının meyveleridir. “Cimrilik ise şirkten neş'et eder. 
Bu da sebeplere bağlanıp kalmaktan ve Âllah'ın va'adi hususunda düşülen şekk” - 
ten neş'et eder. a 


- 3- TEbi, sahi ve bahil kelimelerinin harf-i tarifli yani ma'rife dai gelmesi- 
© niahd-i zihni olarak yorumlar ve; “Burada kastedilen sahi ve bahl'den murad, 

— — şerâatça sahi ve bahil addedilen kimsedir (örfçe, insanlârca sahi ve bahil addedi- 
len döğil) ”” der. Bu mütalaâyı yaptıktan sonra şu neticeyi beyân eder: “Öyleyse, | 
— zekâtını veren Allah'ın emrine uymuş, O'nu tâzim etmiş ve mahlükatına olan şef- 

— katini ortaya koyup, malından vererek yardım elini uzatmış olmaktadır. Bu kim- 
se Allah'a da yakındır, insanlara da yakındır. Makamı da cennetten başka bir 
yer olamaz. Böyle yapmayanın durumu da bunun aksidir. İşte bu sebeple, hadis- 
te ya üzere. cahil olan cömert Allah, âbid olan cimri "den daha çok sever.” 
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| 2.(2175)- Yine Ebu Hüreyre hazretleri (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resü- 
ullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir hadis-i kudside, Allah Teâla hazretlerinin şöyle 


“söylediğini haber Verdi: ““Sen infak et, ben de sana infak edeyim.” Efendimiz 
.devamla dedi ki: “Allah'ın eli (yedullah) doludur. Gece ve gündüz (boyu ya- 


pılan) arkası kesilmez infaklar onu azaltmaz. Arz ve semâvâtın yaratılışın- 


“dan beri Allah'ın infak ettiklerini düşünün! Bunlar, O'nun elindekinden hiçbir 
şey eksiltmemiştir. O'nun Arş'ı suyun üzerindeydi. Elinde mizân da var, al- 
çaltır, yükseltir.” (Buhari, Tevhid 22, 35, Tefsir, Hüd 2, Nafakât I; © gigi i 


iğ Zekât 37, , 993); HAM Tefsir, (0048).1 
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AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisin baş kısmı hağis-i kudsidir, yani mânâsı Allah'tan, lâfzı Fiz. 
Peygamber'dendir. Bu çeşit hadisler ““Rabbim buyuruyor ki? diyerek Resu- 


Jullah'ın Allah'tan rivâyeti şeklinde başlar. Her ne kadar bütün hadisler | | 


Ss ai çi ği VU) “O nefsinden konuşmaz, O'nun konuştuğu vahiydöli: 
başka bir şey değildir?” (Necm 3-4) ayetiyle ilahi garantiye mazhar ise de, bâzı- 
“ları nebevi içtihad olabilmektedir. Şu. halde içtihad ihtimalinden uzak olmak kudsi 
hadisin imtiyazlarından biridir. 


2- Hadiste geçen, “Allah'ın eli” diye çevirdiğimiz yedullah tabiri bazı ta- 


riklerde yeminullah yâni Allah'ın sağ eli diye gelmiştir. Ülema bunu nimet, ha- 


zineler diye anlamıştır. Öyle i ise Allah” ın eli, Ajlah'ın hazineleri demektir. Hazine 


diye ifâde edilen her çeşit mal-mülkteki tasarruf . sağ elle yapılması sebebiyle, » 


- Cenâb-ı Hakk'ın zenginliğini. (hazinelerini) ifâde için yeminullah (Allah'ın sağ 


© eli) tâbiri kullanılmıştır. Dolu olmak'la Allah'ın nihayetsiz olan zenginliği ifade 


edilir, zirâ O'nun nezdinde insan ilminin ihâtâdan â âciz kalacağı zenginlikie'rı rızk 
i vardır. 


© — 3- Hadiste birdenbire “Onun arşı suyun üzerindeydi” cümlesinin ) yer tak 
. MASINI, bâzı şârihler, Allah'ın zenginliğinin derecesini ifâde zımnında, Resulul- 
Jah tarafından ““Arz ve semâvâtın yaratılışından: beri Allah'ın infak ettikleri 


N zikredilince, zihne kendiliğinden gelecek, “Bundan önce ne vardı?” sorusuna 


| cevap olarak açıklarlar. Çünkü, yine Buhari'de kaydedilen bir hadis arz ve se- 


- o ma'nın yaratılmasından önce Arş'ın su 3 06 YE belirtir: 


GENİ ği GİS gö e İB iğ ip iza 
N 0 rai ri geek Arş'ı da su üstünde idi. Sonra 


a  semâvât ve arzı yarattı.” İlk yaratılanın Arş olduğu anlaşılmıştır. 


ü 4-““Elinde mizân vardı” cümlesi rivâyetlerde “Diğer elinde mizan vardı” 

- Şeklinde gelmiştir. Müteakip cümle: ““Mizânı kâh alçaltır kâh yükseltir”? demektir. 
Hattâbi der ki: ““Mizân bir temsildir. Ondan maksad mahlükat arasında ya- 

pılan taksimattır. Nitekim “alçaltır, yükseltir” ibâresi buna işâret eder.” Müs- 
lim'de gelen bir başka hadis burada kastedileni anlamamızda yardımcıdır: 
Ğİ aj igili ögle Ölğegii ““Mizân (terâzi), Rahman'ın elinde- 

- dir. Bâzı kavimleri yükseltir, bazı kavimleri de alçaltır. e 

Şu balde alçalan ve yükselen'in, Allah'ın iradesi altında olmak kaydıyla mil. 


— Jetler olduğu anlaşılmaktadır. Mamafih, hadis başkaca anlamlara imkân tanıya- 
e vecizliktedir. 


© 5- Hadis, Reslullah'ın. ilâhi hakikatleri, insanların anlayacağı bir üslüba dö- 
kerek ifadefetiğinin Lai bir izni teş eder. simi ve gördüğümüz mef- 


8 KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI o ——— S.ciur 
hum ve eşyalara benzetme söretiyle görülmeyen hakikatler, temsiller şekli altında 

| dökülmektedir. Bu, hadislerde sıkça görülen bir metoddur. , 
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3. 0176. Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
| vesselâm) yarın için Mib şey 'biriktirmezdi. v ? (Tirmizi, Zühd 38, Gl | 


© AÇIKLAMA: 


Resulullah (aleyhissalatu vesselam)” m mümtaz vasıflarından biri, yarın en- 
dişesi taşımaması idi. Bu sebeple kendisine ganimetlerden ayrılan payları ertesi 
güne. bırakmadan dağıtırdı. Şârihler, efendimizin bu hasletini, O'nun Cenab-ı 
Hakk'ın “rezzâk” vasfına olan güveninin tamlığı ile izâh ederler. ii 


Şunu da belirtelim ki, bâzı rivâyetler ailesi için bir yıllık nafaka ayırdığını 
haher verir. Şârihler bu iki rivâyet arasında teâruz olmadığını belirtirler. Çünkü, 
Efendimiz, haznedâr ve taksim edici durumundaydı. Eline ganimet vs.'den her- 
hangi bir mal ulaşınca derhal hak sahiplerine dağıtırdı. Bu esnada, başkalarına 
olduğu şekilde ailesine de haklarını verir idi, zira fey'de onların da hakları var- 
dı. İbnu Dakikul-İd der Si “Yarın i için hiçbir şey biriktirmezdi...” hadisi: *“Kendi 
nefsi için biriktirmezdi.. ” şeklinde tevf! edilmelidir , “Ehli için bir yıllık yiye- 
ceklerini a yırırdı ” hadiside her ne kadar onlarda iştiraki olsa da başkası için ya- 
pılan biriktirmeye hamledilmelidir.?? Münâvi şu açıklamada bulunur: “ “Ailesinin 
" de, diğerleri gibi Allah'ın fey olarak verdiğinde hakları vardı. Onların nefisleri, 
haklarını yanlarında bulundurmiadıkça mutmain olmuyordu. Resülullah da id 
Tı, tâkatları haricinde bir şeye zorlamıyordu?” 


Yine Münâvi, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı yiyecek biriktirmekten 


alıkoyan mahZuru , “dağarcıkta olana güvenip Cenab-ı Mi ın Teyzinden talep- i 
ten geri kalmı ” olarak açıklar. > 


gh ie ei İS AE AİN Wo Çİ e a a “e 2177 
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| 4. 0177)- Cübeyr İbnu Mut'im (radıyallahu anh). anlatıyor: i “Resulullah (aley- 
© hissalatu vesselam) Hiya dönüşü yol alırken bedeviler ısrarla (ganimetin tak- 


va 
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simini) taleb ediyorlardı. Öyle ki bar ara, Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)'ı 
bir semure ağacına doğru sıkıştırdılar ve ridasını kaptılar. Bunun üzerine durup 
şunu söyledi: ““Ridâmı verin, şu taşlar sayıs.nca koyun olsa, ben yine de onu 
aranızda taksim ederdim. Ve sonra görürdünüz ki, ben ne cimriyim, ne ya- 
lancıyıni, ne de korkağım.”” (Buhari, Cihâd 24, Humus 19.) 


AÇIKLAMA: 


I- Hâdise, rivâyetten de anlaşılacağı üzere Huneyn dönüşü sırasında cere- 
yan etmiştir. Müslümanlar; Huneyn'de Havâzinlilerlie savaşmış,neticede Cenab- 


ı Hakk'ın lütfu ile zafer kazanılmış, bol miktarda ganimet elde edilmiş idi. Çok- . * 


sayıda esir (altı bin) ve sayısız deve ve koyun sürüleri ele geçirilmişti. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu ganimeti dağıtmakta acele etmek İS- 
temiyor, savaşılan yerden uzaklaşmak üzere durmadan yürüyüş emri veriyordu. 


Öncelikle bedeviler olmak üzere, savaşa katılan bazı gruplar ganimet dağıtı- 
o mının gecikmesinden memnun değillerdi. Havazinlilerin mağlup lideri Mâlik İb- 
nu Avfa, Resulullah'ın, müslüman olduğu takdirde ailesini ve malını geri 
vereceğine dair saldığı haber üzerine Mâlik gelmiş, ona, kendi âilesi ve malın- 
dan başka fazladan yüz deve verilmişti. 


Bilahare, mal ve adamlarının iadesi için gelen heyete Hz. Peygamber, ge- 
ciktiklerini söyleyecek ve kendilerini daha önce beklediğini, bu ye taksim i 
işini de te'hir ettiğini anlatacaktır. 


Şu halde, bedeviler, Resulullah'ın bü niyetini sezmiş olacaklar ki, ganime- 
tin bir.an önce taksimi için müracaatlarını sıklaştırıp, tazyiklerini artırmış olma- 
ldırlar. İ 


Sadedinde olduğumuz rivâyet, Hz. bambi (aleyhissalâtı vesselâm)” i tak- 
sim yapmak üzere karar verip mola emrini vermeye sevkeden son sahneyi tasvir 
. etmektedir. İbnu Hacer'in kaydettiği bir başka veche göre, bedevilerin tazyiki 
ile Hz. Peygamber'in.devesi yoldan çıkar, bir semüre ağacına sıkışır, bu fırsatta 
rıdâsını kaparlar. Rivâyetin devamında Resülullah Spam vesselâm)” ın orada. 
indiği ve müslümanların da indiği vs. belirtilir. i 


2- HADİSTEN ELDE EDİLEN FÂİDELER | 
# Hadis, cimrilik, yalan ve korkakliğı. zemmetmektedir. 


* Müslümanların imamında bu vasıflardan hiçbiri olmamalıdır. 


. di * Hz. Peygamber aleyhissalâtu vesselam bedevilerin kabalık ve  anlayışsız- 
lıklarına karşı: sabır ve tahammül göstermiş, onları anlayışla karşılamıştır. 
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il * Kişinin, yeri gelince nefsindeki güzel hasletleri söylemesi câizdir. Kendi- 
“sini korkak zanneden câhillere böyle olmadığını söylemek gibi. Bu mezmum olan 
fahr (övünme) değildir. 


- # Hak taleb. eden kimse, va'ade razi olmalıdır, yeter ki vâ'ad eden kimse 
- sözünü yerine getirecek durumda olsun. i 


© & İmam muhayyerdit, ganimeti dilerse savaş biter bitmez dağıtır, dileri j 

| daha sonra dağıtır. | | | 
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vg. (2178)- Ukbe İbnu Hâris (radıyallahu anh) skiyor “Resülullah (aley- 
- hissalâtu vesselâm) bize ikindi namazı kıldırmış idi. (Selam verince) acele ile ce- 
- maati yarıp evine girdi. Halk onun bu telâşesinden hayrete düşmüştü. Ancak geri 
- dönmesi gecikmedi. Gelince, (halkın merakını yüzlerinden anlayan Hz. Peygamber 
şu açıklamayı yaptı): “Yanımda kalan birkısım altın vardı (namazda) onu ha- 
| tırladım. Beni alıkoyacağından korktum ve hemen gidip dağıttım.” (Buha- 
Ni ri, Ezân 155, Amel fi's-Salât 18, Zekât 20, İsti'zân 36; Nesâi, 104 3, 84).1. 


© AÇIKLAMA: 


- 1- Parantez içerisine koyduğumuz GİR siyhdelr, rivüyetin Buhari 'de- 
ki bir başka vechinden alınmadır. ği 


| 2- Hz. Peygamber'i in hâne-i saadetleri mescidin. geri tarafındaki avlümun ke- 
- narlarında olduğu için. gidip. gelmesi çabuk olmuştur. Üstelik, Hz. Peygamber 


© © Xaleyhissalâtu vesselâm) namazda hatırlamış olduğu dağıtılmamış altından bir an 


önce halâs bulmak için, çok sür'atli ve telaşlı hareket etmiş, bu hal “ne oldu?” 
diye cemâatin merak ve endişesini takrik etmiştir. Resülullah halkın merakını yüz- 
lerinden okuduğu için hem bu meselede ders vermek ve hem de endişelerini gi- 
dermek i için, daha onlar. sormadan açıklâma yapmıştır. 


3- Hadis namazda, namazla ilgisi olmayan dünyevi ve uhrevi şeyler tefek- 
ür etmehin namazın sıhhatine mâni iğ göstermektedir. Ülemâ, ENER 
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şeyler düşünmenin mahzuru, dünyevi şeyler düşünmekten daha hafiftir”? demiş- 
tir. Esâsen namazda zihnin, dünyevi şeylerle meşgul olmaması temenni edilen 
'en güzel durumdur. “Ancak bunu gerçekleştirmek zordur. Bu sebeple dinimiz, — 
zihni meşguliyetlerin, erkâna giren bir şeyin terkine sebep gimme namazın 
sıhhatini bozmayacağını bildirmiştir. | 


- 4- Ülemâ, bu hadisten, ayrıca selamdan sonra dua i için beklemenin vacib ol- 
madığı hükmünü çıkarmıştır. Keza: “İhtiyaç halinde cemaati yarıp çıkınak mü- 
bahtır, namazın içinde mübah bir i. işe azmetmek caizdir”? denmiştir. 


 5- Hadisin sonunda Resulullah'ın “Beni alıkoyacağından korktum” ibâresi, 
“Evde duran paranın, zihnimi kendisiyle meşgul ederek, Allah'a teveccüh e 
O'na yönelmekten beni alıkoymasından korktum” demektir. © 


b Bazı ler “Taksimini emrettim *” yerine ' © “Taksim ettim m demiştir. 
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6. 219 Hz. Enes (radıyallahu ânh) anlatıyor: “Muhacirler Medine'ye gel- 
dikleri vakit ellerinde hiçbir şey yoktu. Ensâr ise arâzi ve akar sâhibi kimselerdi. 


. Heryıl mallarının, ürünlerinin yarısını onlara vermek, bunlar da çalışma ve ba- | 


kım işlerini üzerlerine almak şartıyla anlaştılar. “Enes” in annesi kendine âit olan 
bir hurmalığı Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a verdi. Resülullah (aleyhissa- 
lâtu vesselâm) Hayberlilerle savaşıp orayı fethettikten sonra muhâcirler, bağışla- 
. rınr ensâr'a iâde ettiler. Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) da zikri geçen 
© hurmalığı Enes'in annesine iade etti. Buhari, Hibe 35; Müslim, Cihâd 70, 
(1771).) | 
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AÇIKLAMA: 
1- Muhacirler mal ve mülklerini bırakarak, kuru canlarıyla Medine” ye geli- 


İ yorlardı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onların geçim meseleleriyle yakın- 


dan ilgilenmiştir. Bu maksadla ensarla aralarında kardeşleşme yaparak herbirini 
ensardan birinin kardeşi ilân etmiştir. Bidayette bu kardeşlik, birbirlerine vâris 


— olma hükmüyle de kuvvetlendirilmişti. 


Muhicir ve ensari kardeşlerin ortaklığı farklı şekillerde tezâhür etmiştir. Me- . 
sela Hz. Ömer, (radıyallahu anh) ensari kardeşiyle aynı tarlada münâvebe ile birgün 
biri, bir gün diğeri çalıştıklarını anlatır. Sadedinde olduğumuz hadis, ensariler- 
den bir kısmının, bağ-bahçenin ürününden yarısını almak kaydıyla muhâcire iş- 
letme hakkını verdiklerini ifâde ediyor. Buhari'nin bir rivâyeti, Ensarilerin, 


| mallarının bir kısmını, muhacirlere tamamen bağışlamayı teklif ettiklerini, an- . 


cak Resülullah”ın malın aslını temlik mânâsına gelen böylesi bir bağışı kabul et- 


© mediğini ifâde eder. Şu halde, sadedinde olduğumuz hadiste, akarın-aslına değil, 
işletmesine, bir başka ifâde ile ondan elde edilecek ürüne ni esas alan ba- 


BIş çeşidinin mevzubahis edildiğini görmekteyiz. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) fetihlerle birlikte Medine ve yakın civa- 
rında araziler elde edilmeye başlandıkça, muhâcirlere verilen akarlar, eski sa- 


©  hiplerine iade edilmiştir. Beni'n Nadir, Beni Kureyza ve Hayber yahudilerinden 


alınan arazilerden sonra muhacirlerin elletinde ensâr'ın meniha m olarak ver- 


diği arazi kalmamıştır. 


Hadisten, Hz: Enes'in muhterem vâlideleri Ümmü Silleym hâtunun (radı- 


yallahu anhâ), Resulullah'a tıpkı Enes'i hizmet için bağışladığı gibi, hurmalık 
oda bağışladığını öğrenmekteyiz. Resülullah, bu hurmalığı, âzadlısı Ümmü Ey- 


ai 


men'e vermiştir. Müslim'in bir rivâyeti, bu hurmalığı Hz. Peygamber'in Ümmü 


 Süleym'e iade ettiği zaman Ümmü Eymen'in vermek istemediğini, onu râzı ede- © 


bilmek için Resulullah'ın Ümmü Eymen (radıyallahu anhâ)” € başka hurmalık gös- 


, terdiğini, fakat öbürünün direndiğini, Resülullah'ın miktarı artıra artıra on misline 


kadar çıkardığını, Ümmü Eymen'in, bundan sonra râzı olduğunu belirtir. Bu ri- 


- vâyet; Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın kendisinin terbiyesinde emeği ge- 
> çen bir kimsenin gönlünü kırmamak i için ne kadar titiz, mütehammil ve keremkâr 
olduğunu gösterir. i 


Ümmü Eymen (radiyallahu anlıâ)'in itirazı, herhalde, meniha” yı temlik zan- 


X neimiş olmasından ileri gelmiştir. i ği 
(0); :Meniha: Koyun, keçi, sığır, deve, at gibi hayvanların süt, yün, taşıma gibi. meniaatlerinin, herhangi bir i 
, karşılık ödemez. 


karşılık almadan bağışlanması. Kişi hayvan besler, menfaatlerinden faydalanır 
meniha olması demek, asli mülkiyeti sahibinde mahfuz kalmak şartıyla, “ürünlerinden istifade etmek Üzere 
© bağışlanması demektir. Mal sâhibinin meniha'da herhangi bir ücret taleb etmesi mevzubahis değildir. 


SEFER (YOLCULUK) VE ADÂBI. BÖLÜMÜ 
in imi ize 
BİRİNCİ EDEB | 
" “YOLA ÇIKIŞ GÜNÜ 
İKİNCİ EDEB 
YOL ARKADAŞI 
4 2. 
“ÜÇÜNCÜ EDEB 
YÜRÜME VE KONAKLAMA 
e * . 
DÖRDÜNCÜ EDEB 
ARKADAŞA YARDIM 
* 
BEŞİNCİ EDEB 
— KADININ YOLCULUĞU 
N. * 
ALTINCI KDEB i 
YOLCUNUN YANINDA BULUNMASI MEKRUH OLAN ŞEYLER 
* i 
YEDİNCİ EDEB. 
“ SEFERDEN DÖNÜŞ 
e mm | 
SEKİZİNCİ EDEB | 
DENİZ YOLCULUĞU 
* ; 
DOKUZUNCU EDEB 
“YOLCUYU ege ni 


ei EDEB | 
KUDÜM (SEFERDEN DÖNÜŞ) NAMAZI 


UMUMİ AÇIKLAMA 


. İnsan hayatının vazgeçilmez safhalarından biri seferdir. Seferi umümiyetle 
yolculuk diye tercüme ederiz. Sefer kelimesinin dilimizde daha husüsi bir mânâ- 
sı vardır, kelimeyi kullanınca öncelikle bu mâna zihnimize gelir. Sefer, askeri 
bir tâbirdir. Halbuki, şer'i ıstılah olarak belli bir mesâfeyi aşan yolculuğa sefer 
denir. Bu yolculuğun gayesine bakılmaz; ticari, askeri, turistik, sıla-i rahm vs. 
hepsi birdir. Dinen, bu durumdaki kimse müsâfirdir, bazı husüsi ahkâma tâbidir. 
Ayrıca, kişiye her hâlinde, her durumunda, dünyevi-uhrevi her meselesinde 
rehberlik eden dinimiz, müsâfire de rehberlik eder, yolculuğunun en verimli, en 
faydalı ve emniyet içerisinde geçmesi için”““hazırlıktan, dönüş anına kadar” mâ- . 
ruz kalacağı belli başlı durumlarla ilgili âdablar tavsiye eder, emirlerde, yasak- > 
larda bulunur. Bunlar zi tahlil edilince 7 yolcunun lehine teşriât 
olduğu görülür. | i e 


.$ Yolculukla ilgili olarak şu hususları özetleyebiliriz: 


2” Yolculuk bir gayeye mâtuf olmalıdır: Askeri, ticari, ilmi, ibreti, sıla-i 
rahm vs. Akl-ı selimin “faydalı ”lığına hükmedeceği her gâye, yolculuk için meşru 
bir sebep sayılabilir. Hadislerde “ihtiyaç olmaksızın yapılacak seyahat'in kerâ- ” 
hetine dikkat çekilmiş ise de hangi seferin mekruh olduğuna dâir sarâhate yer . 
'verilmemiştir. .Mü'min kişinin. sağduyusu, vicdani hükmü, imâni ferâseti bunu 
tâyinde yeterlidir. ME Za > ge Ajl â5“Mütminin niyeti amelinden hajır- 


/,ö- .; 


hdır” veya pri 31 Yi “Günah kalbin titremesidir” gibi hadislerde 


- « yer verilen umümi döndü ki ve hayırsız medi belirlemede yardım 
cı olur. yi 


2- Âyet ve hadisler iie teşvik öder: Yeryüzünün dolaşılıp, geçmiş in- 
sanların bıraktıkları eserlere bakılarak ibret alınması, yaratılışın nasıl olduğunun 
görülmesi vs. pek çok ayet-i kerimenin emridir. (Âli İmrân 137, En'âm 11, Nahl 
36, Neml 69, Ankebut 20, Rüm 9, 42, Gâfir 21, 82; Yusuf” 109, Hacc 45-46, 
Fâtır 44, Muhammed 10.) a 


Bir âyet meâlen şöyle: “Yeryüzünde gezip,| kendilerinden öncekilerin $ son- 
larının nasıl olduğunu görmezler mi? Onlar, kendilerinden daha kuvvetliy- 
diler...” (Fâtır 44). Bir diğer âyet de şöyle: “De ki: “Yeryüzünde gezip dolaşın, 


 — sonra da, yalanlayanların sonunun nasıl olduğuna bir bakın” (En'am 12). 
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© Bir başka âyette “seyahat edenler (sâihün); tevbe edenler, ibâdet edenler, 
-hamdedenler, rükü edenler, secde edenler ve emr-i bi'l-ma'ruf nehy-i ani'|- 
münker'de bulunanlarla birlikte müjdelenirler (Tevbe 112). © | 


© Kur'ân-ı Kerim'in seyahate verdiği ehemmiyeti tesbitte zikri gereken mü- 
. him bir husüs da İslâm devleti bütçesinin harcama kalemlerinden birini yolcula- 
rın teşkil etmesidir. Tevbe süresinin 60'ıncı ayetinde devlet gelirlerinin harcanacağı 
. belli başlı sekiz sâha sayılır. Bunlardan biri “İbnu -s-Sebil (Yyoloğlu)*'dur. Bu se- © 
" beple-olacak, daha Hz. Ömer'den itibâren yol ve konaklama tesisleri ciddi ola- 
rak ele alınmış, meselâ Kâhire'den çıkan bir yolcu Bağdât” a gelinceye kadar 
yanına ne kendisi i için azık ne de hayvanı için yem tedariki ihtiyacı br 
Yol boyu ihtiyaçlari ve ME sağlanmıştır. 


iğ 


Resülullah da mesela: o (iyiye Gİ “Sefere çıkin ki sıhhat 


©  bulasınız, rızkınız arta!” buyurmuştur. Daha önce (1, 133-134 ve devamı) ilim 


için yapılacak seyahatlere olan nebevi teşviki belirtmiştik. Burada tekrar etmiyoruz. 


Yeri gelmişken şunu da belirtelim: 2197 numarada gelecek olan “Yolculuk 
azabtan bir parçadır” hadisi ile, “Sefere: çıkın sıhhat bulun” gibi teşvikkâr 
hadisler arasında zâhiri bir tearuz görülürse de gerçekte bir zıtlık yoktur. Yeri 
gelince açıklayacağımız i üzere, orada,çıkılan seferdeki meşakkatler hatırlatılarak 
aileye çabuk dönülmesi kastedilmektedir, seferde meşakkat var, sefere çıkmak- 

tan » kaçının şeklinde bir mânayı hiçbir âlim anlamamıştır. 


Dikkat çekmemiz gereken bir diğer nokta şudur: Sefer'den bir kısım âlimler 
ve bahusus tasavvuf yönü ağır basan âlimler fikren, tuhan Allah'a yapılacak mâ- 
— nevi seferi anlamışlardır. Bu görüşlerini te'yid eden âyetler de mii 2? 
© Mesela Gazâli der ki: “Sefer iki çeşittir: i > 


“ a) Zâhirde yapılan sefer, 
b) Bâtında Allah'a yapılan sefer. 


* Bâtıni seyâhate şu âyetle işaret edilmiştir: ii ii gol gi “Übrahim): 
“Doğrusu, dedi ben Rabbime gidiciyim..” (Saffat 99). Şu âyet her iki seyaha- 
te birden işâret eder: pe g3 göY yi EVİ e bi ji “Gerek âfâkta ve © 
gerek kendi nefislerinde âyetlerimizi yakında onlara göstereceğiz...” (Fussi- 
let 53). İkincisi (bâtıni. seyahat) daha büyüktür çünkü bu seyahâti yapan kimse, 
genişliği arz ve sema olan cennette ebedi tenezzühe mazhar olur, öyle makamla- 
ra iner ki gelenlerin çokluğuyla sıkışıklığa uğramaz. 


3- İslâmi seyahatin mühim âdablarından biri, seyahatin göyesi hâsıl olur ol. x 


o maz, sür'atle âileye dönmektir.Bu husus, 2197 numaralı hadiste açıklanacak. 
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4- Burada belirteceğimiz Husus da şudur: İslâmi seferin, bilinmesi gereken 
bir kısım ahkâm ve adâbı vardır. Bunlardan bir kısmı farzları ilgilendirir, her 
müslümanın bilmesi farz-ı ayn'dır. Bir kısmı sünnet ve edebtir. 

İşte bu bahis, seferle ilgili muhtelif İslâmi âdâbı beyân eden hadisleri ihtivâ 
etmektedir. Teysir bu âdâbı, on nev'e ayırarak zikreder. Biz, bunlara edeb keli- 
- mesiyle başlık attık: Birinci Edeb, ikinci Edeb “ye; Aslı i ise Birinci mev, İkinci 

nev em idi. 


BİRİNCİ EDEB 


YOLA (SEFERE) ÇIKIŞ GÜNÜ - 


p 


e ik a AR 
© Gi, İS İY 2lü e İN ga e e e 
le li es çeş Eş Ev, EMEA 


1. (2180)- Kâb İbnu Mâlik (radıyallahu anh) ik il (aley- 
hissalâtu vesselâm) hep perşembe günleri yola çıkardı. Perşembe dışında yola 
o çıktığı nadirdi.” (Ebu Dâvud, Cihâd 84, a Buhari; Cihâd 103.1 


“AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet Resülullah (aleyhissalâtu ila) ın yolculuklarını perşem- 

- be gününe rastlattığını, Medine'yi o gün terketmeyi tercih ettiğini belirtmekte- 
dir. Buhari'nin rivâyetinde Tebük seferine de perşembe günü çıktığı ilâve edilir. 
— İbnu Hacer, bu işte Resülullah'ın perşembeyi. tercih ediş sebebi olarak bir başka 
hadiste ifâde edilen hükmü kaydeder: peel iri) ye Sİ ij 2) g “Üm- 
metime perşembe günü erken yapacağı işler mübarek kılınmıştır. » Resülul- 
Jah'ın bazı işler i için haftanın günleri içinde perşembeye ayrı bir yer verdiği söy- 

| Tenebilir. Nitekim pazartesi, perşembe günleri nâfile oruç tutulması sünnet 
' kılınmıştır. Cennet kapılarının da bu iki günde açıldığı ifade edilmiştir: 


pall ET eyi EH üzel di 2 ai. 
“Ancak hemen belirtelim ki, sefere çıkmalarda perşembenin tercihi mut ari A, | 
değişmez bir prensip değildir. Nitekim Veda Haccı için Resülullah cumartesi p.*” 
yola çıkmıştır. Öyle i ise, perşembe günü çıkacak bir mâni DR yolculuği. NN 
-. bir hafta te'hiri diye bir prensip konmamıştır. i 


© Haftanın belli günlerinde yapılacak işlerden baledin bazı zayıf rivâyetler 
kesin bir hüküm ifâde etmez. Bilakis hayatını daha verimli kılmak isteyen kim- 
- selere irşâdi bir | prensip verir: “Belli başlı işler, önceden programa bağlanarak 
haftanın ve hatta ayın belli muayyen günlerine dağıtılabilir. Böylesi bir kararlılık 
sünnete aykırı değildir, bilakis örneği bile mevcuttur.” Bunu, ömrümüzü dahâ 
verimli kılmanın bir yolu olarak Bee imemize nassi bir mâni yoktur. | 


zall İz, Ji e e): dal 3 İMES yi e pa EN 
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- İs ia; LE üye aj 64 | 05 Me si EN ii çi 
e SE ŞA İİ e EBE İri le İZ Aİ 


| Sİ İğ öğr gl el 
2. Ğ2181)- Sahr İbnu Vedâ â'a a el-Gâmidi (radıyallahu anh) anlatıyor: Resü- | 
: Jullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle dua ederdi: “Allah'ım, ümmetime erken- 
> ciliği mübârek kıl.” Nitekim, aleyhissalâtu vesselâm efendimiz bir seriyye veya 
. bir ordu göndereceği zaman, onu günün erken saatinde yola çıkarırdı. Sahr tüc- 
a o.da ticârete günün ilk saatinde çıkardı. Böylece zengin oldu ve malı art- 
1Ebu Dâvud, “Cihâd 85, , (26063; Tirmizi, ei 6, ip I 


AÇIKLAMA: 


-1- Bu hadiste Restlullah (aleyhissalâtu vesselâim) ümmetine “erken”'i, yani 
günün ilk saatini tavsiye etmektedir. Erken saatte yapılacak işlerin.mübarek ve 
— hayırlı kılınması için de dua etmektedir. Hadisin râvisi Sahr, bu sünnete uyma- 
nın maddi neticesini'kendisini örnek vererek göstermektedir: ““Tüccardım, tica- 


ret için mallarımı erkenden pazara götürürdüm, Resülullah'ın duası bereketine a 


servetim oldu, malım arttı”? mânâsında beyanda bulunmaktadır. 


2- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) pek çok işte günün ilk saatini tercih 
etmiştir: İbâdet, yolculuk ve düşmana taarruz. Bir önceki rivâyet, her ne 'mak- 


. sadla olursa olsun yolculuğa erken saatte çıktığını ifâde ederken, bu rivâyet düş- 


mana karşı gönderilen orduların da erken saatte yola çıkarıldığını ifâde ediyor. 
Başka bazı rivâyetler de Resülullah'ın hedefe sabahın erken saatinde varıp, ezan 
- okunup okunmadığını gözetleyip, sabah ezanı okunmuyorsa saldırı ve baskına 
geçmeyi prensip yaptığı belirtilir (1051. hadis). 


Erkencilik hususunda Hz. Peygamber'i in: başka teşvikleri de, vardır. Hz. Aİ- . 


—  şe'nin bir rivayeti şöyle: ÇUu 35454 ŞAN 0 3 ie. ŞAR 1 


- “Rızık talebi içini. çıkmada Sili davranın, Zira erken çıkışta bereket ve mü- 
“vaffakiyet vardır.” . 


— Alimler, sadece sefere: çıkmada, 'tiziki için gitmede değil, görülecek her ei 

| Yali saf 4 (<< €rkenciliği tavsiye ederler. Bunların başında ilim 
talebi zikredilir. iz ilim, ai gibi. erkenci. olmakla elde a de- 
mişlerdir. i 


3 Seriye, küçük çaptaki askeri birliktir, sayısı dörtyüzü geçmez. Hafif ol- . 
duğu i için hareket kabiliyeti fazladır, gece Ga izi ve Âni baskınları tercih 
eder. Cem'i i Serâya'dır. | 


Ni di 


era” İKİNCİ EDEBİ 
ARKADAŞ 


kğ ii: ür ikazlar Me Di 
ese a .# BE LU çil 


al 2182- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) e “Resülullah (aleyhis- 


salâtu vesselâm) buyurdular ki: “İnsanlar yalnizlıktaki (mahzuru) benim ka: 


— dar bilselerdi, hiçbir atlı tek başına bir gececik olsun yol mm > TBuharf, 
Cihâd 135; Tirmizi, Cihâd 4, (1673). I. 


“AÇIKLAMA: 


Hadis, tek başına seyahat etmemeyi tavsiye etmektedir. Ancak şârihler: “Za- . 
'rüret ve maslahat halinde yalnız başına yolculuğun câiz olduğunu belirtirler, Şöyle. 
Ki bazı durumlar vardır ki bir. kimsenin tek başına hareket etmesini gerektirir: 
, Casus gönderme, öncü çıkarma gibi. Sünnetten de bâzı örnekler rivâyet edilmiş- 
- tir. Kerâhet bunun dışındaki hallerle ilgilidir. İbnu Hacer: ““Muhtemelen cevaz 
hâli, emniyet durumunda ihtiyaçla kayıtlıdır. Yasak hali de, zaruret olmadığı hal- 
lerde korku ile kayıtlıdır?” dedikten sonra muhtelif fırsatlarda, Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)'ın yalnız başlarına yola çıkardığı kimselerden isimler verir: 
- Huzeyfe, Nu'aym İbnu Mes'ud, Abdullah İbnu Üneys, Havvât İbnu Cübeyr, Amr . 
Ğ İbnu Ümeyye, Sâlim İbnu Ümeyr gibi. 


Şu halde, sadedinde olduğumuz hadis, öiz| sarllarda Yaplllaık ideal mâ- 
> nadaki yolculuğun âdablarından birini beyan etmiş olmaktadır: öd tek e başına 
” yola. çıkmamalıdır. 


, Müteâkip hadisler meseleyi daha da ki i i 
Mi olazıı ii Yay eli ime 3 -x 2189 
po pi ire çi JE AS öö iŞ EN 


2. Ğ183)- Said İbnu'l- Müseyyeb (fahimehullah) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
- hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Şeytan tek başına olanla, iki kişi berabör 
olana sikiiti verir. Eğer üç kişi olurlarsa onlara sıkıntı veremez.” Bid VEİ, 
İn, e. ME. e N we 
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AÇIKLAMA: 


. 1- Bu hadis Muvatta'da mürsel i ise de, başka tarikten mevsul olarak Ebu Hü- 
reyre rivayeti olarak gelmiştir. | 


2- Bu hadis yolculukla ilgilidir. Yani “Tek başına di edenle iki arka- 
- daş olarak seyahat edenlere şeytan sıkıntı verir, üç kişi beraber seyahat ederlerse 
sıkıntı veremez” demektir. Ancak, bâzı âlimler: ““Tek başına (vâhid)'den mak- 
sad “kendi görüşünde yalnız kalan”'dır” diyerek * “çoğunluğa uymak, büyüğe uy- 
| maktan evlâdır” prensibini getirmişler. Nitekim bir başka hadis de bu manayı 


.. te'yid etmektedir: gel ii İki ae eyi iyon) ği meye le 
yalınız. kalan ateşe gider. di 


a hd ie va w w Tp e ie 003 — EE 


dg 335 iz si a 


3. 0184)- Amr İbnu Şu 'ayban ebihi an ceddihi (radıyallahu anh) tarikinden A 


naklediyor: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Bir atlı bir şey- 
tandır, iki atlı iki şeytandır. üç atlı bir gruptur.” (Muvatta, İsti'zân 25, e, 978); 
m Dâvud, Cihâd 86, od; Tirmizi, Cihâd 4, erd N 


AÇIKLAMA: 


 Hattâbi, hadisi şöyle açıklar: “Bunun'n mânası şudur: “Yalnızlık ve NE İ 
tek başına seyahat şeytanın işidir. Bu amele insani, şeytan sevkeder ve ona şeytan 
- çağırır. İki kişi için de durum aynıdır. Ancak üç kişi olurlarsa o zaman bir cema- 
at teşkil ederler.?? Hattabi devamla der ki: ““Yalnız başına yolculuk yapan kimse 
yolda ölecek olsa, yanında onun yıkama, teçhiz ve defin gibi cenazesi ile alakalı 
işleri görecek kimsesi olmaz. Keza malı-mülkü üzerine Vasiyetini tevdi edeceği . 
ve terekesini ailesine götürecek, ölümü hakkında onlara haber getirecek birisi | 
olmaz. Keza yolculuğunda kendisine yardımcı olacak kimseden de mahrumdur. 
Üç kişi olurlarsa bazı külfetli işlerde, korunmada birbirlerine ali ederler, na- 


. mazlarinı cemaatle kılıp, cemaat sevabından hisselerini alırlar.” 


A İN Yy, Jp iü e s2) İp o g-t :g > 
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4. (2185)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 


lâtu vesselâm) buyurdular ki: “Bir sefere üç kişi beraber çıkınca birini emir © 
| (başkan) AYM ME di Ebu i Dâvud, “Cihâd 87, ii | 


8.CİLT oC Oo SEFER VE YOLCULUK BÖLÜMÜ zı 


AÇIKLAMA: 


İ - Hattabi şu açıklamayı yapar: *'Bu emirden maksad işlerinin ibi ahenkli ii 
olarak yürümesi, aralarında farklı fikirler dizi çıkmaması ve dolayısiyle ihtila- 
fa düşmemeleridir. ii 


Başkan seçme sünnet-i müekkededir. “Vâcibdir” diyen âlim de vardir. 


Üçten murad, cemaatin en azı (ekalli) üç olması sebebiyledir. Daha fazla 


iseler evleviyetle başkan gerekli olur. 


- Hattâbi der ki: “Bu hadiste Şu hususa delil yardır Eğer iki kişi, araldrindali 
bir mesele hakkında hüküm vermesi için üçüncü bir şahsı hakem tayin e ii 
- bunun hükmü infaz edilir. Ni 


zel “E Böyle bir emire itaat gerekir, ancak bu. emirin hudüd ahkâmını tatbik et- 
- meye veya ta'zir cezası vermeye yetkisi yoktur. Sadece yolculuk umuruyla ilgili 
“kararlar almada şer'i izne sahiptir. 


© 2- Bâzı âlimler, “iki kişi olsalar da birinin emir olması gerekir” diyerek, 
ikiyi de “üç*'ün ahkâmına tâbi Ga 


ÜĞÜNCÜ EDEB | 


YÜRÜME VE KONAKLAMA. 


j 
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1. (2186)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- : 

lâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Mümbit yerde sefer yaptığınız zaman, deveye 

arzdaki hissesini verin. Çorak yerde sefer yaptığınız zaman da orada yürü- 

- meyi hızlandırın, ilikleri kurumasın. Mola verdiğiniz zaman yoldan sakının 

çünkü orası geceleyin haşerâtın sığınağıdır.” (Müslim, İmâret 178, 1920); 
Tirmizi, Edeb 75, (2862); Ebu Dâvud, Cihâd 63, (2529).J. 


Ebu Dâvud'da “hissesini verin”? dendikten sonra ““mutad mola yerlerini — 
| (konaklamadan yürüyüp) geriye” ibâresini ilave etmiştir... | 


AÇIKLÂMA: 


Münbit, bol ot bitiren araziye denir. Resülullah (aleyhissalâtu Galin sefer 
sırasında yolumuz otlu araziden geçtiği zaman, orâdan hızla geçmeyip, zaman 
zaman durup, hayvanın otlatılmasını. tavsiye etmektedir. Arazideki hayvanın 
hakkı, otlamasıdır. Çorak ve otsuz araziden de çabuk çıkılmalı ki hayvan, daha 
fazla acıktırılmamalıdır. Şu halde uzun çekecek yolculukta, yol güzergâhı! tabii olarak ba- 


“zan otlu, bazan otsuz araziden geçecektir. Resulullah molaların otlak yerlerde 


verilecek şekilde programlanmasını tavsiye buyurmaktadır. Ebu Dâvud'un Zi- * 
yade cümlesi, hedefe Bize an önce varmak i en konaklama yerlerinde. mola yap: 


8. CİLT SEFER VE YOLCULUK BÖLÜMÜ 323 


madan geçip gitmeyi de ai Zira bu, baçyi için yorucu ölü. Ayna 
konaklamaların yol üzerinde değil, yolun dışında uygun bir yerde yapılması tav- 
siye edilmektedir. Böylece hem yılan, akrep gibi. zararlı hayvanların geceleyin 
geçitleri engellenmemiş, hem de onların zararlarından emin kalınmış olur. 


- > Bu hadiste hem binek hayvanına hem de kırlarda yaşayan haşerâta karşı Re- 
sulullah' ın şefkat ve merhametinin derecesini görmekteyiz. Evet o aleyhissalatu 


vesselam, rahmeten lil. ei 


di iy Bİ Yu pr Ji YE öy pi ör Me gey —v 
ela Gö va GE zi VE e E siz eğ yi) i 
İ Kir giz ye ği Gİ ÇA o Ye si EE sağlı 
5 İY eğdi Yü gir Sİ ZEN öğ gi İİ 
e el 1 3 e ip GE gr a | 


| 3. (2187)- Hâlid İbnu Ma 'dân sinerfa olarak (yani Hz. “Peygamber (aleyhis- 

salatu vesselam)'in sözü olarak)- rivayet ediyor: “Resülullah buyurdular ki: “Allah , 

. < Tefikdir, (yumuşaklık, kolaylık, musamaha sahibi). Bu sebeple nfkı sever, nfk sebebiyle 

> razı olur, rıfk (sahibin)'e mahsus bir yardımı vardır ki, şiddet sahipleri bu 

yardımı göremez. Öyleyse bu, dili olmayan hayvanlara bindiğiniz zaman bun- 

. olara konaklama yerlerinde mola verin. Eğer geçtiğiniz arazi çoraksa, ora- 

dan hayvanıniliğini kurutmadan çıkın. Gece yürüyüşünü tercih edin. Zira 

- geceleyin arz, gündüzleyin dürülmeyecek şekilde dürülür. Yol üzerine (ge- 
“celeyin) konaklamaktan kaçının. Çünkü o, hayvanların yolu, yılanların sığı- 

nağıdır.” Muvatta, İsti” zan 38, e, ei | 


AÇIKLAMA: 


o İ- Rufk, sözde ve fiilde kolaylık, a ii tatlılık gibi alalı gelir. 
z Allah” ın refik yani rıfk sâhibi olması, kullarına karşı kolaylık göstermesi, zorluk 
e göstermemesi, güç yetirecekleri emirler vermesi, müsâmaha ve afla muâmele et- 
mesi.. demektir. Bâzı âlimler Allah'a “Refik” ismini izâfe etmeyi câiz görme- 
miştir. “Çünkü, derler Allah'ın isimleri tevâtürle sabittir. Bu isim mütevâtir haberle - 

gelmediğine göre, Allah'a isim olarak kullanilamaz. Hadiste bu, arkadan gele- 
,cek hükmü genişletmek maksadıyla Allah'ın bir vasfı olarak beyan edilmiştir.” 
Bu mütâlaaya Nevevi: ““Haber-i vâhidle s8bit olan “refik”? ve diğer isimlerle AL 
Jah” ın tesmiyesi câizdir, esah olari budur” diye Sep verir. 


O24: © © KÜTÜBİSİTTEMUHTASARI —O|Ç Ç.  &.CİLT 


2- Allah” ın rıfkı sevmesi, insanların birbirine müşfik ve anlayışlı davranma- 


Mi larından Allah'ın hoşlanması demektir. Rıfk sebebiyle razı olması, rıfk sâhiple- 
—  .Tine sevap vermesi; rıfk sahibine yardım etmesi, rıfk ile muâmele etmek isteyene 


—, maksadını kolaylaştırması demektir. Müslim'i in rivâyetinde: N 
wd ” öle Ya Aİ öneli Yü GİNE ekiş GİR Gi dözalr &i 
.. Rıfk için verdiğini, şiddet (nf) isin, başka bir şey için vermez”? şek- 


linde m 


N Hadiste şiddet diye tercüme ettiğimiz mağ Sözlük. kia. kabalık, sert- 
lik, anlayışsızlık gibi ablaki düşüklük ve merhametsizlikleri ifâde eder. 


Rıfk üzerine başka rivayetler de gelmiştir. 


— Rufk, hadisin devamında da görüldüğü'ü üzere sadece akıl sahipleri i için tavsi- 
ye edilmez, hayvanlara karşı da rıfkla muâmele tavsiye ve emredilir: “Bu, dili. .. 
olmayan hayvanlara bindiğiniz zaman..”” Hayvanlar konuşmadığı. için onlar © 
“dilsiz” olarak tavsif edilmiş ve merhamet celbedilmek istenmiştir. 


3- Hayvanlara rıfk'ın gereklerinden biri olarak, yol sırasında mütad konak. 

lama yerlerinde durulup mola verilmesi zikredilmektedir. Buralar, dinlenme ve 
yeniden güç kuvvet kazanma yerleridir. Buralarda durulmaması hayvanın yor- 
gunluğunu artıracağından onlara karşı merhametsizlik olur. Hadisin Dârakutni”- 
© de gelen vechinde: öeele» GİS 1458 3 yiz ge gs ta e3lö““Hayvana 
— konaklama hakkını da verin, sakın onlara karşı şeytanlar olmayın”? buyru- 
- larak, konak yerlerinde durmamanın ““haksızlık”” olduğu ve bu davranışın Allah 
nazarında “Şeytana yanaşan bir isyan”. olduğu belirtilmiştir: “Allah'ın mahlü- 

e katına şefkatsiz davranarak şeytanların birisi gibi binip, onların kullanışı. gibi 
kullanmayın ” demektir. Şeytanın hayvana binmeyeceği söylenecek olsa, * 'emre 
âsilikte onlar gibi olmayınız” şeklinde mâna te "vil edilir. e. 


. 4- Hadis geceleyin yolculuk yapmayı tavsiye etmektedir. Gece sein 
o nun kazandıracağı kolaylıklar, taşınması kolay dürülü bir EEE benzetilmiştir. i 
 Taberii'nin kaydettiği bir rivayette: in uğ yi Gİ Alİ y Si . “Geceleyin. 


e seyahat edin “çünkü yolu geceleyin Allah dürer ” denmiştir. 


gp Yolculuk âdabı meyanında, geceleyin uyku için konaklandığı takdirde yol i 
“üzerine konaklanmaması tavsiye edilmektedir. “Burada hem haşerata karşı mer- 
. hâmet, hem de yolcuya karşı emniyet vardır. Hadislerin muhtelif vecihlerinden 
© bu anlaşılmaktadır. Şârihler haşerâtın, yollara oradan geçen yolculardan kalan 

kırıntıları yemek üzere geceleyin ineceklerini belirtir. O halde yolda konakla- 
yanlar hem bunları rahatsız eder, hem de onlardan zarar görebilir. Ayrıca gece- 
leyin seyahat, eden başka yolcuları da rahatsız etmek mevzubahistir. v 


&.CİLT o. -SEFER VE YOLCULUK BÖLÜMÜ e 25 


İbnu Mâce'nin bir rivâyetinde, geceleyin yolda k konaklamaktan başka, yol 
“kaza-yı hâcet yapmak” da yasaklanır... © i 


dg İyey 07 dü e di 5 sal do - BER 
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a Ğ188). Ebu Katâde (radıyallahu anh) hiyör: “Resülullah (aleyhissa- i 

lâtu vesselâm) yolculuk sırasında geceleyin uyumak üzere konaklayınca sağı üzerine 
yatardı. Sabah vaktine yakın konaklamış i ise, (yastık yerine) kolunu diker, başını 
avucunun içine koyardı. e (Müslim, Mesâcid 313, (683). N 


AÇIKLAMA: 


va Müslim'deki lâfızla, Teysir'i in lâfzı arasında biraz farklılık var: Teysir le 
seferde”? kelimesini hazfetmiş, ayrıca “sabaha yakın” veya “sabahtan az önce” . 
i ii tercüme edebileceğimiz kubeyle s-subh yerine kable's-subh li Tercü- 
mede bu durümu gözönüne aldık. o i 


gr 


3- Hadis, yolculuk sırasında ne şekilde yatılacağını göstermektedir. Sabaha 
yakın yatıldığı zaman kolun dikilerek başın avucun içine gsm herhalde sa- 
| bah namazının geçmesini önlemek; kolayca uyanmak içindir. 


İzaz İZ 1, Seli BEZ sü ga, AN içe, —e EE 
e LEY RM 17 Yazn 
Ml çaki eza Yi VE İİİ ŞE ağlar Ge SU yağli 

e Vİ EŞ Şi ŞİR EE a 


4, (2189)- Ebu Salebe el-Huşeni (radıyallahu ank) anlatıyor: “Resülullah (aley. i 
“hissalâtı vesselâm) sefer sırasında konaklayınca yanında bulunan halk vadilere 


- ve dağ geçitlerine dağılırdı. Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


“Vâdilere ve geçitlere dağılmanız şeytan işidir *? diye ikaz etti. Bundan sonra 
herhangi bir yere inilince birbirlerine yakın şekilde yerleşirlerdi. Öyle ki, “Üzer- 
| Jerine bir yaygı atılsa hepsini örter” döhirdi. 2 EDU, Dâvud, Cihâd 91, ve l 
i , AÇIKLAMA: 

is Vadi, dağların arasındaki sel yataklarıdır. Şiâb, * Şsib»'in cem'i olup dağ- < 
. lardaki yollar, geçitler mânasına gelir. Ni e e 


ir pi KÜTÜB-İ SİTTE MDEMASARI e ç &cir 


2- Resülullah, yolcuların, mola verildiği zaman etrafa rastgele dağılmalarını 
| höş görmemiş topluca konaklamalarını tavsiye etmiştir. Dağılmadaki kerâheti, 
bu tarzı şeytana nisbet ederek ifâde buyurmuştur. Resülullah, pekçok hikmet ve 
maslahatı muhtevi bir yasağı çoğu kere “'şeytan”'a nisbet ederek veciz şekide ifâde 
etmiştir. Müteâkip hadis, bu sıklıkta. sıkışıklığa sebep olmamanın €sâs kok 


ifâde edecektir. 
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e 2190). Sehl İbnu Mu'âz  e-Ciheni, babası (Sehi)'den naklen anlatıyor: 
“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir gazve sırasında bir yerde konaklamıştı. 
Askerler konakladıkları yerleri birbirine pek yakın tutarak darlığa sebep oldular 
ve yolu da kestiler. Bunun üzerine bir dellâl çıkararak halka şunu ilan ettirdi: 
““Konak yerini daraltıp yolu kesenin cihadı ei ii (Ebu Dâvud, Cihâd 97, 
, 2629, 2630). 1. 


AÇIKLAMA: 
" Bu rivâyette Resülullah (aleyhissalâtu esicld) konak ri başkasını da 
© taltmamayı rahatsız. etmemeyi, lüzumundan fazla yer işgal etmemeyi, geçenle- i 
rin geçişini engelleyecek şekilde yolu kesmemeyi tavsiye etmektedir. Bu 
,.. yasaklamayı “cihâd sevâbını kaybeder” iâdesiyle, Gök bir üslubla mü- i 
eyyideye bağlamış olmaktadır. 
Şu halde önceki hadis dağılmayı yasaklayip. sık dliiayi aş bu: ha- 
disin de sıkışıklığı yasaklaması arasında tenâkuz mevzubahis değildir. Öyle i ise 
yolcular birbirini rahatsız etmeyecek, gelip geçenlere zorluk li şekil- 
“ de mâkul öralıklarla  blmimmigriği | e İN 


DÖRDÜNCÜ EDEB , 


ARKADAŞA YARDIM 
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| pi. EN Ebu Sa id üdy allel anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) buyurdular ki: “Kimin yanında fazla hayvan varsa, onu hayvanı 
olmayana versin. Kimin de fazla azığı varsa onu azığı olmayana versin.” 


o Resulullah, bazı mal çeşitlerini bu suretle saymaya devam etti. Öyle ki, biz-. 
den hiç kimsenin (Yol sırasında) herhangi bir fazlalıkta hakkı olmadığı düşünce- 
SİDE, vardık. ” (Müslim, Lukata 18, (1728); Ebu Dâvud, Zekât 32, (1663).) 


AÇIKLAMA: 


- 1- Bu hadis. yolcuların birbirlerine lam mükellef olduklarını ifade eder. 
"Yardımlaşma her zaman için gereklidir ve dinimizin emridir. Ancak yolculuk, - | 
| kıtlık gibi durumlarda bu daha çok ehemmiyet ve mükellefiyet kazanmaktadır. 


2- Hadisin gerek Müslim'deki ve gerekse Ebu Dâvud” daki aslı, hadisin vü- 

| rad. sebebini ihtiva etmektedir. Ancak Teysir, o kısmı hazfetmiş. Ebu Said el- ği 

Hudri diyor ki: “Biz bir defasında Hz. Peygamber ile bir seferde bulunuyorduk. ” 

© Devesi üzerinde bir adam gelerek gözünü sağa sola çevirmeye başladı. Bumin, 
üzerine Resülullah (aleyhissalâtu enn “Kimin yanında... > diye hadise 

'devimeder. —o—oO* i 


“Hadis ihtiyaç sahibinin dürli ima ile haber verdiğini gönternektedir. 
İnsan feraseti bir başkasından bir ihtiyaç izhârı sezer seZmez ilgi gösterilmelidir. 
- Örnekte Resulullah öyle yapmıştır. Şârihler, kâfile relsinin yardım edilmesi e em- 
rini vermesi gerektiğini söylerler. 


Bu hadis, ihtiyaç içinde olan yolcuya; memleketinde zengin » bile olsa, altın- | 
da a bineği, üstbaşında zenginliğe delalet eden kıymetli elbiseleri olsa bile sadaka 
ve Zekât verilebileceğine delil olmuştur. | 
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2. 2192) Hz. Câbir eadişalii ank) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) gazveye çıkmak arzu etti ve: “Ey Muhâcir ve Ensâr topluluğu! Kar- 
. deşlerinizden öyleleri var ki ne malları var ne de aşiretleri. eliz iki 


© veya üç kişiyi yanına alsın”. dedi.” 


© (Hz. Cabir devamla der ki): “Bu tamim üzerine ii iki veya üç kişiyi yanı- 
ma aldım. e Yol boyu ) devemde,. delin sırası gibi benim de bir KE CİM) SI- 
ram vardı." 


— EEE ME Ye ve döş ye 2 oo 
| oya baml çü Aİ 34) İma) e 
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3. (2193)- Yine Hz. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) yürüme sırasında geride kalır, (kafileye kavuşturmak için) 


zayıf hayvanı sürer, üzerindekini terkisine alır ve lili ra ederdi.” (Ebu bâ- o 


ç vud, Cihâd 1 Mr 


BEŞİNCİ EDEB 


— KADININ YOLCULUĞU 
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| i (2194) Ebu Hüreyre (radıyallahu a) dalya “Resülullah (aleyhissa- 
dâtu vesselâm) buyurdular ki: “Allah'a ve âhiret gününe inanan bir kadına, 
bir gece ve gündüz devam edecek bir mesafeye,-yanında bir mahremi olma- 
dıkça gitmesi helal değildir. ” (Buhari, Taksiru's- Salât-4; Müslim, Hacc 419, 
— 422,(1339); Muvatta, İsti” Zân37, 2, 1; Ebu Dâvud, Menâsik 2, e 
Tirmizi, Radâ 15, GE I 


AÇIKLAMA: | 


1- İbnu Hacer, hadiste “Allah'a ve Ahirete i inanan kadın” kaydına bakarak, 

, bazı âlimlerin, mahremsiz seyahat yasağının mü”min kadınlara has olduğu, mü'- ' 

— min olmayan kadınların tek başlarına seyahat edebileceklerine hükmettiğini be- 
lirtir. Ancak, bu istidlâle itiraz edilerek: “*Allah'a ve âhirete inanmış olnia” 

kaydının te'kidi için yer aldığı, yasağın bütün kadınlara şâmil olduğu belirtilmiş- 

'tir. İbnu Hacer: ““Bu hadisle, kadının yanında mahremi olmadan seyahat etmesi- 


© nincâiz olmadığına istidlâl edilmiştir. Bu istidlâlde, hacc, umre ve diyar-i şirk'ten 


çıkma durumları KEŞLN icma M5 Bir kısım ülemâ bunu haccın önül | | 
dan biri saymıştır.” 


Bazı âlimler, bu hadisten hareketle, bir günden az süren yola kadının i 
- mahremsiz yapabileceğini söylemiştir. 


2-Bu meselenin izâhı; Avnu'-Ma' bud'da özetle şöyledir: “Kadının tek ba- 
şına yolculuk yapmasını yasaklayan hadisler çoktur. Aralarında ifâde yönüyle fark- 
lılıklar vardır. Bazıları üç gün üç gecelik seyahati, bazıları iki gün iki gecelik, 
bazıları bir Söme . seyahati mahremsiz olarak yapmayı yasaklar. Mesela: - 


e gö Ağa Si G6 özal BL Y “Üç (günlük) yere: kadın mahrem 
siz gidemez” ea gö iğaaz b pi » gi öl İzaİi, ye Yy. Kadın mah— 
© emi veya kocası olmadan iki günlük yola çıkamaz”; ile ği > dei y 
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| iğ ö b ii) İİ “Mü min n kadın bir gecelik mesâfeye bir mahremi olmadan 
yola çıkamaz”; e pa Yı Ci İğ pa y -““Kadın yanında mahremi 
olmadıkça ye edemez.” reg z pi Yy “Bir beridlik mel im 
edemez.” 
j Üleme ibârelerdeki ihtilafın, Resulullah'a sorulan örlii farklı oluşundan , 
ve farklı yerlerde sorulmuş olmasından ileri geldiğini söylemiş, “* “Üç günlük me- 
safedeki seyahatin yasaklanmasından hareketle daha kısa mesafelere gitmenin mü- 
iğ bah olacağı hükmü çıkarılamaz”? demiştir. Mesela Beyhaki şunu söyler: Sanki 
aleyhissalâtu vesselam'a yanında mahremi olmayan bir kadının üç günlük mesâ- 
feye yapacağı seyahatten sorulmuştur, Oda: “Hayır gidemez!” demiştir. Keza 
. iki günlük mesafeye mahremsiz gidebilir mi diye sorulmuştur, O da: “Hayır, 
ö gidemez! ” demiştir. Aynı şekilde bir günlük mesafeye gidip gidemeyeceği s0-. 


, rulmuştur da O: “Hayır, gidemez!" demiştir. Bir beriğlik mesâfeye seyahatin- o 


- — den sorulmuştur, O yine “Hayır, gidemez!” demiştir Soru sahiplerinden her biri 
- işittiği cevabı bilâhare rivayet etmiştir. Aynı râviden gelen ihtilaflı rivayetler de 
'o kimsenin Resülüllah (aleyhissalâtu. vesselâm)'ı farklı yerlerde farklı sorulara 
— - belirtildiği şekilde- farklı olarak verdiği. cevapları dinlemiş olmasından ileri ge- 
lir. Hepside sahihtir. Bunların hiçbirinde, “s efer”'i ismi verilen en az miktar hak- : | 
kında bir tahdit mevcut değildir. Resulullah sefer diye: tesmiye edilen en az mesafeyi 
tahdid etmeyi murad etmemiştir. Öyleyse “*s efer”” adı alan her mesafeye, yanın- 
da kocası veya bir mahremi olmayan kadının gitmesi yasaktır, bu mesafe üç gün- 


lük olmuş, iki veya bir günlük olmuş, bir beridlik ve hattâ daha da az olmuş . Ni 


- farketmez. Zira İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'nın rivayeti yasağı mutlak olarak 
beyan etmiştir: e pasa Yı ölza 4 3LİY “Kadın ancak mahremi ile seyahat 


> edebilir.” Bu rivayet, “sefer” En bütün seyahatleri içine alır. Ümmet, kadın 


muktedir olduğu takdirde haccetmesinin gerektiğinde icma etmiştir .Çünkü ayette: 
pay) ğe adlar pü iza dl a “Oraya gitmeye muktedir olan insana, 
i Allah i için, haccetmesi farzdır” (Âl-i İmrân 97) buyrulmuştur. “Kadının muk- 
“ tedir olması”, erkeğin muktedir olmasından farksızdır. Öyleyse kadın veya er- 
 kekher muktedir. olana farzdır. Ancak, “kadına mahrein şart mıdır değil midir?'? 
bu meselede ihtilaf edilmiştir. Yâni mahremin varlığı -kadın i için- haccın farz ol- © 


va maşı için şart mıdır, , yoksa bu, edâsı için mi şart kılınmıştır? Ebu Hanife (rahi- 


- mehullah), haccın kadına vâcib olması i için bunu şart koşar. Ona göre, kadınla © 


— © «Mekke arasında üç merhaleden daha az:mesafe varsa mahrem şart olmaz. Ashabu'i- | 


- hadis ve Ashâbu'r-rey'den bir cemaat bu görüşe muvafakat eder. Hasan, Basri 
ve İbrahim Nehâ'i'nin de bu görüşte olduğu rivayet edilmiştir. 


Atâ, İbnu Sirin, Sa'id İbnu Cübeyr, Mâlik; Evzâ'i, Şâfi'i mahremi Şart koş- 


ğ mazlar, nefsinin emniyetini şart koşarlar. Şâfi'i nin ashâbı: “Kadının, ““köcası”” ji 
İ veya “mahremi” veya “güvenilir” kadınlar”'la emniyeti hâsıl olur” derler. Şâ- 
n göre, “Bu üç sarttan biri yoksa kadına hâcc gerekmez. Keza güven veren 
e e 


8. cr SEFER VE YOLCULUK BÖLÜMÜ iza 


tek kadın bulmuş İ ise, yine hacc gerekmez, ancak onunla kadının hacca gitmesi | 
- câizdir. di Nevevi'nin Müslim Lai belirttiği üzere Şatif mezhebinde sahih görüş 
> budur. e 3 


Bu mevzuyu tamamlayan açıklama müteakip hadiste gelecektir. 


Di Y e d iye) dö) 05 Leys di 2) di on yı 2185 
| ga ö cal İz 5 çö. gre yö Ye Ye iğ JJ ö özlkğ | 


fi or e e gi di “85 Nis 3 Yö aa e) EE EE. 
öl Sİ ÇİZ 


2. 0195. İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
. hissâlâtu vesselâm) şöyle buyurdular: “Bir erkek, yanında mahremi bulun- 
| mayan (yabancı) bir kadınla yalnız kalmasın!” 


“Bunun üzerine bir adam kalkarak: “Ey Alah'ın Resulü, ii hacc için 
| yola çıktı, ben ise falan falan gazvelere yazıldım!” dedi. Aleyhissalâtü vesse- 
lâm: ““Öyleyse git hanımına yetiş, onunla hacc yap!” diye emretti. ” (Buhari, 


© Cezâu's-Sayd 26, Cihâd 140, 181, Nikâh 111; Müslim, Hacc 424, (1341).) 


AÇIKLAMA: 


ii 1- Hadiste, kadının yanında ialıredai olniadan. seyahate çini yalar 
“ maktadır. Bu hadisin hükmü ümümidir. Hacc veya bir başka seyahat, uzak veya 
- yakın mesafeye seyahat ayırımı yapılmamıştır. Zâhire göre yasak hepsine şâmil- 
dir. Ancak bu hususlar ihtilaflıdır. İhtilafları önceki hadiste belirttik, tekrara ge- 
. rek yoktur... z 


-2- Hadiste erkeğin Gl bir kadınla halveti yasaklanmaktadı. Ülemâ bu 


X - hususta icma eder. Ancak, “mahrem”'in in yerini bu meselede “ güvenilir kadıiilar””: 


gibi bir başka unsur tutabilir mi? ihtilaf edilmiştir. Yani erkek, yabancı kadının 
yanında mahremi olmasa fakat - buna mukabil başka kadınlar olsa bu şartlar çer- 
çevesinde bir kadınla birlikte bulunabilir mi? İbnu Hacer der ki: ““Sahih görüşe 
a göre câizdir, çünkü bu durumda töhmet ihtimali zayıftır.”' el-Kaffâl ise: ““Mah- 
“rem şarttır””der ve ilâve eder: “*Hacc seferinde güvenilir Kadınlar hakkında da 
hüküm aynıdır, bu kadınlardan en az birinin #nahremi bulunmalıdır.”? Bu hük- 
«mü, Şâf1”i (rahilehullah)'nin şu görüşü de te'yid eder: “Erkeğin, tek başına olan 
« kadınlar cemaatine imamlık yapması caiz değildir, bunun caiz olması için cemâ- 
alite yer alan kadınlardan en az birinin mahremi namaza katılmalıdır. ” | 


z - 3-. Hadisin zâhiri, haccın kadına vacib olması için mahremin bulund 
e şart koşmaktadır. a a vücübun şartı mıdır, edânın şartı mı © | 
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dır âlimler ihtilâf etmişlerdir. Ebu Hanife ve Ashâhul-hadisin vücüb i için bünu a 


— şart. koştuğunu, Mâlik, Şâfii ve diğer birçoklarının bunu vücub i için ii koğımm i 
| dığını yine önceki hadiste kaydettik. d 


4- Hadis, mahremi olmayan kadını söleideii men etme hususunda bütün ka- i 
dınları bir tutmaktadır. Bu meselede de ülemi ittifak eder. Sâdece Mâliki âlim- 
o lerden Ebu'I-Velid el-Bâci, şehvet yönü kalmamış ihtiyar kadınları istisna etmiştir. 


i 3- Hadisin son kısmında, hacc ile cihadın çakışmaları hâlinde haccın takdim 
edilmesi gereği gözükmektedir. Ayni şöyle der: “Bu emirde işlerin teâruzu ha- 
linde ehemm olanın takdimine delil vardır. Zira burada erkeğin karşısına hacc 

ve gazve beraber çıkmış, hacc tercih edilmiştir, çünkü hanımının İlaccı mesele- 
— sinde başkası onun yerini, yolcula hanımla olma husüsunda kimse tutamaz, 
halbuki gazve öyle değil. 


6- Hadisten bazı âlimler: * “Koca; karısını farz olan.haccdan men edemez” 
hükmünü çıkarmıştır. Ahmed İbnu Hanbel bu görüştedir. Şâfiilerin de buna ya- 
kın bir kavli vardır. Ancak Şâfif mezhebinde sahih görüş kocaya men hakkı ta- 

nır. “Zira, derler, hacc fevri bir farz değil, terâhi üzere yani zaman içinde edâ 


ii bir farzdır.” İbnu Hacer der ki: “Kocaya, hanımını götürmek vacib 


olmaz. Ama, hastaya bedel hacc yapacak kimse: “'Bunu ücretle yapacağım, de- 
gilse yapmam” diye imtina etse, kadının ücret ödemesi gerekir, çünkü ücret onun 
iktidarı dahilindedir ve bu hace'ın külfetlerinden sayılır.” 


Şunu da kaydedelim: Darâkutni'nin merfi bir rivâyetinde; kocası ve pa- 
e rası olan bir kadına kocası hacca gitmeye izin vermese, kadım bu izni istihsâl et- 
i meden hacca gidemiyeceği ifide edilmiştir. Alimler bunu “nâfile olan hacc” ile 
te'vil ederler. 


* İbnu 1-Münir, ülemanın şu hiieai icma ettiğini kaydeder: “Erkek, hanı- 
mını seyahatin her çeşidinden men etme  İZDEM sâhiptir. ii İhtilaf edilen husus 
vâcib olan seferdeki yetkisidir. 


* İbnu Hazm ez-Zâhiri, hadisten, Kadinin kocası veya. 'bir aheeini olma- - 


- dan seyahat etmesinin câiz olduğu hükmünü çıkarmıştır. Ona göre, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) , kadının ne geri çağrılmasını emretmiştir, nede yalnız 


başına hacc maksadıyla yola çıktığı için kadını ayıplamıştır. Ancak İbnu Hazm'a: 
“Eğer izin şart olmasaydı kocasına, yazıldığı gazveyi terkederek hanımıyla hac- 
ca gitmesini emretmezdi?' diye cevap verilmiştir. Hususan Said İbnu Mansur'da 
kaydedilen bir rivâyet gösterilerek: “İzin şart olmasaydı nezrir bozulmasını 
emretmezdi” denmişür. Gösterilen bu rivayette adam Hz. Peygamber” © “Ben 
orduda şu şu eği katılmak üzere > Deere zakir 


ALTINCI EDEB 


 YOLÇUNUN YANINDA BULUNMASI 
© MEKRUH OLAN ŞEYLER 
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rak. 2196- Hz. Ebu Hüreyre (iadıyallahu anh) arilatıyor: “Resülullah (aley- 
. hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Melekler, içinde: köpek ve çan bulunan 
kâfileye arkadaşlık etmezler.” (Müslim, Libâs 103, (2113, 2114) Ebu Dâvud, 
Cihâd (2555, 2556); Tirmizi, Cihâd 25, (1703). J 


". » — Bir diğer siye şöyle denmiştir: “Çan lazii mizmarları Galgıla- i 
o r)dır.” 

i Ebu Dâvud'un bir. diğer rivâyetinde: “Melekler, içerisinde Linn derisi 

o balumıyn kâfileye refakat cima”. buyrulmuştur. 


AÇIKLAMA: 


| .1- Buradâ yolcuların bulundurmaktan men edildikleri köpek, dinimizin bes- 
lenmesini yasaklamış olduğu köpektir. Pek çok hadiste av, çoban köpeği gibi faydalı 

bir maksada hizmet etmeyen köpeklerin beslenmesi yasaklanmıştır. Köpeğin ya- 

- saklanışını âlimler, onların pisliği, necaset yemesi ve pis kökmaları gibi sebeple: 

re bağlarlar. Hz. Peygamber, bir ara bulundukları yere meleklerin girmeyeceğini 

beyan ederek çoban köpeği hâriç, bütün köpeklerin öldürülmesini emreder. Mâ- 

likiye mezhebi yasağın bütün köpeklere şâmil olduğuna hükmeder. Kurtübi yol- - 

“cunun ihtiyaç duyacağı bekçi köpeklerinin bu yasağa girmemesi gerektiğini söyler: 

o . 2-Çanın “şeytan çalgısı” olarak tavsif edilerek yasaklanması, bazı âlimlere © 

göre, bunun kilise çanlarını andırmasındandır. Bu kerâhet, kerâhet-i tenzihiye- N 

© dir. Bazı âlimler ise: “Kerâhet büyük çanlarla ilgilidir, küçükler mekruh değildir? 
diye: hükmetmiştir. İbnu'i-Ârabi el-Mâliki: ““Hiçbir surette câiz olmaz, özi Gİ 

, çan Sesi, bâtıl seslerdendir, kâfirin miz j 
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3- Gö köpek, resim gibi sicak büluniduğu ye yere girmiyeçeği belirtilen 
melekler, rahmet ve istiğfar melekleridir. Değilse, hafaza melekleri, kirâmen kâ- 


. © tibin melekleri bu hallerde insandan ayrılmazlar. 


i 4- Bâzı âlimler şu husüsu da tasrih ederler: “Hadiste çan ve köpek kâfile >“ 
çin yasaklanmaktadır, bu ifadeden hareketle tek başına yolculuk yapanlar bera- 
“berlerinde can ve köpek bulundurabilirler mi, bu hal yasağın dışında kalmaz mı? 
i diye hatıra gelebilir. Elcevap: Münferid yolcu için de kerâhet mevzubahistir, çünkü 
yasağa illet olan mâna bu durumda da. mevcuttur. Kâfilenin zikri, yolculuğun ek- 


> seriyet itibariyle kâfile halinde yapılması sebebiyle ““kâfile (rüfka)” kelimesine i 


“yer verilmiştir. ”” Nitekim, daha önce geçtiği üzere Resulullah münferid yolculu- vi 
ğu reddetmekte, normal bir yolculuğun i üç kişi ile yapılmasını tavsiye etmektedir. 


> Zeynü 'd-Din el-Iraki, kerâhetin sadece deve, at, katır, merkeb gibi. büyük 
hayvanlara takılan çanlara has olmadığını, insanların bile Me üi takmaları 
muhtemel çanlara şâmil. olduğunu belirtir. i 


— Çan takma yasağında Resülullah (aleyhissalâtu vesselâni)'i in, bulunulan yeri 
“düşmana: ihbar etmeme kastını da ği belirtilmiştir. i 


YEDİNCİ EDEB 


— SEFERDEN e 


A İn di ve yaya de - Bİ 


yo İzRŞi SİS sa BÜ ii 35 alak Sal ie Gülal Sa İzle 


mi re) . Kr Çaki A) 


Sİ. 2197) Ebu Hüreyre (radıyallahu ön) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
© lâtu vesselâm) buyurdular ki: “Yolculuk azabtan bir parçadır, herbirinizin 
— yiyeceğine, içeceğine, uykusuna mâni olur. Öyleyse işini bitiren, ailesine dön- 
. mede acele etsin,” (Buhari, Umre 19, Cihâd 136, Etime 30); Müslim, İmâret 
179, (1927); Muvatta, İsti'zân 39, (ea 2 1. 


AÇIKLAMA: 


k Yolculuğun azabı, meşakkatidir, ölemidir, Yolculukta yürümekten, bin- 


eken muntazam hayatın alışkanlıklarının terkinden hâsıl olan birkısım meşak-. 


 katler ve sikıntilar vardır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bütün bunları azab | 
- kelimesiyle ifâde etmiştir. Hadisin devamında bu azâb'in sebebi de kısmen açık- 


. lanmaktadır: “Yiyecek, içecek ve uykuya mâni olur.” Bir başka rivâyette “*.. 


© Zira kişi, yolculuk sırasında yeterince namaz ve oruçla meşgül olamaz *” den: 
- miştir. Şüphesiz yolculuk; bu sayılanların aslına mâni olmaz, mükemmel olma- | 


sma mâni olur. Nitekim Taberâni"nin bir rivayetinde; Yj) wX 5 isi ği Y 


1144 


al yö Yı 3 miki ae yemenin; içmenin tadını alamazsınız. . di yur H 


muştür. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), yolduluğun s sür'atle yapılıp, bir an 


önce eve dönülmesini tavsiye etmektedir. İbnu Ömer'i 'in bir rivayetinde, yolculu- 
un meşakkatine dikkat çekildikten sonra: | pl) ib ya Yi 2153 4). ya di; 
- “Yolculuk azabından kurtulmanın tek devası vardır, o da süratle yol 
almaktır” buyrulur. Dönüşün çabuk yapılmasına teşvik sadedinde, hadislerde 
i farklı ifâdelere yer verilmiştir. Efendimiz birinde şöyle der: Pİ il Sy 
a Ya gbsi 5 gi “.. ailesine ii acele etsin, mi bunun sevabı 
i daha fazla SR 


3- Âlimler bu hadiste, kişinin, sebepsiz olarak ailesinden m uzaklaşmasını mek- 


ruh olduğu hükmünü em 
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â- Yolculuktan dönmede istical (çabukluk) müstehabtır. Bu durum, gurbette 5 


İ olmüdan maddi ve mânevi zarara uğramasından korkulanlar hakkında daha da 
ehemmiyet kazanır. Çünkü, aile içerisindeki rahat ikâmet, kişinin dünyevi ve uhrevi 


- işlerinin düzelmesinde yardımcıdır, ibâdetlerin cemâatle, huzurla, güç kuvvetle m 


yapılmasına vesiledir. İ 
emi dde, di ve ve İN çe) le s1 ER 
o lğŞ sl İŞ İN İz Ebi 


ağ YALİN api Lİ N 


2. (2198) He. Câbir (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) buyurdular ki: “Seförden dönünce âilene gece vakti gelme, tâ ki ko-. 
casını bekleyen kadıncağız usturasını kullansın, dağınık saçlarım tarasın, Sana 
.keys gerekir.” (Buhari, Nikâh 120, Umre 16; Müslim, İmâret 183-184, (719); 
Ebu Dâvud, Cihâd 175, eh 2711, 2718); Tirmizi, Rada 17, (1172), İsti'zân i 

19, e I | | | | Ni 


ep > : ge ii öl Bi 31 Alay dı -e BE 


Gil 


3.  2199- Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: “Resülullah onları (yolculuk- 
tah n dönenleri), kadınları ihânet zannı altında tutmuş ve açıklarını aramış olma-. i 
maları için, evlerinin kapılarını Gi çalmaktan neliyetti.”” Be 


AÇIKLAMA: 


© OI-Buiki hadis, uzun müddet sübele kalan bir m evine döndüğü va- 
—. kit kör saatte, aniden girmemesini tavsiye etmektedir. Şârihler bu kerâhetin, gur- 
-bette uzun müddeti kalanlarla ilgili olduğunu belirtirler. Kısa bir müddet için giden, 
© döneceği bilinen kimse bu yasaklamanın dışındadır. Ayrica, geceleyin geleceği- 
one dair, şu veya bu vasıta ile önceden bir haber ulaştırabilmiş olan kimsenin de - 


geceleyin gelmesinde bir kerâhet yoktur. Hadis, hiç beklenilmeyen bir zamanda 


âni gelişleri kasdetmekte, bunun gece vaktinde olmamasını tavsiye etmektedir. 
Bir Müslim hadi si'nde bu husus daha sarihtir: i a 


Üib a g öl ii e gü 164 gaz ss İN ie di 
“Resülullah, gurbette ikâmeti uzayan kimsenin, evine ri yeis i 


. - yasakladı.”” Sadedinde olduğumuz hadiste Sy bir pire iki menfi mânânın 


my dikkat çekilmiştir: 


&CLT SEFER VE YOLCULUK BÖLÜM O © 3 


1). Kadınların ihânetinden. şüphelenmek. 


İ 2) Açığını aramak. Açığını aramak, onu hazırlıksız, draşsız, saçı di | 
. pejmürde kıyafetle bulmak demektir. Bu durumun). 'karı-koca arasında bulunma- 
sı gereken muhabbeti sarsacağı belirtilir. Böylece Resulullah karı-koca arasında- 


© ki muhabbeti kırıcı, zedeleyici bir durumu yasaklamış olmaktadır. | 
" 2- Keys: Önceki hadiste.geçen bu kelimeyi âlimiler farklı şekillerde yorum- A 


- lamıştır. ii “Keys burada “hazer (sakınmak)” mânâsındadır. Ancak keys 
o bâzan“'rı “iyi teenni"” mânasına gelir” der. İbnu'l-A'râbi'ye göre “Keys 
“akıl” e Resulullah burada çocuk talebini akıl olarak ifade etmiştir.” 


— Diğer bazıları da: “Resulullah, keys.ile cimâya acz göstermekten sakınmayı. 
© kastetmiştir” demiştir. İbnu 'Hibbân, keys ile, hadiste cima kastedildiğini cez- | 


. men yani pek kesin bir üslübla söylemiştir. İbnu İshâk” ın bir rivayetinde bu mi- 
. nayı te'yid eden sarâhat gösterilmiştir. | i 


Kadı İyaz der ki: “Buhari ve başkaları keys” ş “eğcik ve nesil talebi” oi 


rak tefsir ettiler. Bu yorum sahihdir.”? Keys'in manası üzerinde yeterli re 
“sonra İbnu Hacer, neticede lügat olarak akı/ mânâsına gelse de, hadiste *'cima”” 
ve “çocuk talebi” manasında anlamak ilime gi hükmeder. 


GP öleğ 0Ğ Ki JE Yı m Jİ. —g İ 


çi se ei ol Yı ei İG IE İĞ eşi 7 ri 
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4. (2200)- Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: “(Resulullah:) “Kocası gur-. 
bette olan (yabancı) kadınların yanına girmeyin. Zira şeytan, herbirinizin 
içinde, vücudunuzda kanin dolaştığı gibi, (kendisini hisettirmeden) dokişır”? 
buyurdu. Biz atılıp sorduk: “Sende de'dolaşır mı?” “Bende de (dolaşir), an- .. 


cak Allah bana yardım etti de (şeytanı) müslüman oldu.” a Rada 
17, (1172):) 


a AÇIKLAMA: 


1- Burada, Resulullah, kocam gürtene olan yabancı kadınların yanına git i 


- memeyi tavsiye etmektedir. ” 
2- Şeytanın vücudda kan gibi dolaşması iki mânâya muhtemeldir: 


- a) Şeytana. insanda dolaşma güçünün gerçekten İmdi olmssi. Bu durum - 


, da. hadiste mecaz mevzubahis Ye 


OT 


Ir 


38 | m SİTTE MURTASARI m 7 cr 
b Bu ifâde mecaz olabilir, hakikati de sevin verdiği vesvesenin .çokluğudur. | 


2. Şeytanın müslüman olması meselesine Süfyân-ı Sevri itiraz ederek: “Şeytan 
“> müslüman olmaz” demiştir. Bu durumda gi imlâsının mâzi fiil değil, 


Gi) şeklinde müzari okunması uygun bulununuştur: “Ben ondan selamette 
- kaldım?” demek olur. 


ai 
işi zi gli 5 


e İİ İİİ esl üşe 2001 


3 Yi İk ” Bİ 
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Mİ ei özal 
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5. (2201)- Bir diğer rivâyette şöyle gelmiştir: “Resülullah e ves- 
selâm), bir gazveden -veya bir seferden- döndüğü vakit Medine'ye gece ulaşa- 
cak olsa girmez, sabahı beklerdi. Sabahtan önce ulaşacak olsa yine girmez, sabah 
- . vaktini beklerdi. Derdi ki: ““Biraz mühlet tanıyın da kokusunu sürünmemiş 
olan taransın, kocası gurbette olan usturasını kullansın.” iş 


Kaynak 2198” de EM . 
AÇIKLAMA: 


5 Hadisle ilgili açıklama, önceki rivayetlerin izâhı sirasında geçmiştir. Burada 
“Ebu Dâvud'da Key alak i çi 4 HE j5 uğ ei b 


8.CİLT e SEFER VE YOLCULUK BÖLÜMÜ e 


“Kişi öcletiem döndüğü zaman ailesine dâhil oba en iyi vakit, ecenin 
. başıdır” hadisini açıklama sadedinde ülemânın dikkat çektiği bir yoruma, me 
> bakıma bu bahsin neticesi olarak yer vermek istiyoruz: 


Ri “Önceki hadisler, yolcunun ailesine geceleyin dönmesini mekruh görürken, 2 
bu rivâyet “gecenin başında dahil olma *'yı tavsiye etmekte ve ortaya bir tenâkuz 
çıkmaktadır. Ancak ülemâ burada tenakuz görmez. Der ki, bu Ebu Dâvud hadi- 
sinde kastedilen ehline duhül'den maksad, “evine dönme” değildir, hanımı ile 
- halvetedip başbaşa kalmadır, cima ihtiyacını görmedir. Bu maksadla gecenin başi 
“tavsiye edilmiştir, çünkü tabii olarak, yolcu, âilesinden uzak kalmış olması sebe> 
biyle, onda şehvet galebe çalar. Arzüsunu gecenin başında yerine ünün nefsi 
-sükünete erer ve uykusu rahat geçer.” 


2 e | gali vi 6 çe 2) ie pe «EE 
ing üöi 3>i3 İN Eş iy İŞ EZ ük Yİ 3 l Ki 

e ee | sa ie sl DE 
| 6. (2202)- Hz. İbnu Abbâs adiyla ankilmi) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
 hissalatu vesselam) onları kadınların yanına geceleyin gelmeyi yasakladığı za- 


- man, iki kişi (bu yasağı dinlemeyip), geceleyin evlerine geldi. Her ikisi de evinde 
hanımının yanında bir yabancı erkek buldu. di ir İsti'zân 19, bii il 


“AÇIKLAMA; 


“İbnu Ebi Cemre, 2198'de kaydedilen Buhar hadisi”ni açıklama ii. 
- “Hadiste, yolcunun, geleceğine dair önceden herhangi bir haber ulaştırmada, 
ailesine âniden girmesi i yasaklamaktadır. Bunun sebebi de hadiste işâret edilen 
| — husüstur” dedikten sonra, sadedinde oldüğumuz. hadisi kastederek şöyle der: ““Re- 
- , sulullah'ın bu yasağına muhalefet edenler oldu ve hanımının yanında la er- 
kek buldu. Muhalefetine karşılık bu suretle cezalandırıldı. 5 


Ebu Avâne'nin kâydettiği bir rivâyete göre Abdullah İbnu Ravâha, sefer dö 
nüşü geceleyin ailesine döner. Hanımının yanında, onu taramakta olan bir kadın 


“vardır. İbnu Ravâha ilk anda bu yabancıyı erkek zannedet ve kılıcını çeker, o | 


o anda Resulullah'ın kişiyi ehline geceleyin dönmesini yasakladığını ik 
tevakkuf eder ve m bir dağ kendisini kürtarır.. | 


SEKİZİNCİ EDEB 


DENİZ YOLCULUĞU 


e e MP KY - (2205 
öğ e EY SY v 
om pi AN Çİ 2S Bİ CA | 
ii P'ye: a BİK Elo) di 4 yili Jö 

li Ş »Y e İ Sia v3 Y; 4S, JI ti 5Y ob vale 
les JA, Pp daş elçin EE) YY gi e 
1. (2203)- Abdullah | İbnu Amr İbni !1.Âs (radıyallahu anhürnâ) anlatıyor: “Re- 
sülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Hacc veya umre veya Allah 


- yolunda cihâd maksadları dışında gemiye binme. Zira denizin altında ateş, 
ateşin altında da deniz vardır. Ap Dâvud, Cihâd 9, (2489). | 


AÇIKLAMA: vE m | y 
. — İ- Şârihler hadisin zaafına dikkat çekmekle birlikte, fukahâ'nın bakı hüküm- 


di | ler çıkardığını belirtirler: Hacca gitme imkânı sâdece deniz yoluyla mümkün 1s€, 


hacc yine de farz olur. Ebu”/-Leys Semerkandi: “Deniz seyahatinde selâmet ih- 
timali gâlib i ise mutlaka hacc farz olur”' demiştir. Bu görüşe göre helak ihtimâli 
gâlib ise kişi hacc mevzuunda muhayyerdir, dilerse tehlikeyi göze alıp deniz yo- i 
luyla hâcca gider, dilerse gitmez, bu durumda muhayyerlik esastır. Bu yorumda 
- -*“Gemi yolculuğu, haccın farz olmaması için özür sayılır” diyen görüşe red mev- 
cuttur. Hattâbi"nin-ifâdesi, denizi özür sayanlara 'daha açık bir reddir: “Bu ha- 
diste, *“Hacca gitmek için başka yolu olmayanlara gemiye binmeleri gerektiği 
hususunda delil vardır.”? Bir çok fakih bu görüştedir. Ancak İmâm Şâfi'i.(rahi- - 
© mehullah): “Bunun gerekeceği hususunda açıklık. göremiyorum, çünkü bu hadi- 

. si zayıf addetmişlerdir.” İbnu Hacer, deniz. yolculuğu husüsunda İmam Mâlik © 
gibi bazı âlimlerin kadınla erkek-arasında tefrikte bulunduklarını belirtir. İmam- 
“1 Mâlik, (kadınlara deniz yolculuğunu mutlak olarak: yasaklamıştır. Ancak'cum: 

hur “selâmet galebe çalınca denizle kara arasında öz? dai diye ai 


8.CİLT:. SEFER VE YOLCULUK € BÖLÜMÜ e ye lig 


2 Hattsbi, bu hadiste Rosulullah'in deniz yolculuğunda ciddi riskler bulun- i 


duğuna dikkat çekip, şe'nini büyüttüğünü söyler. “Çünkü, der, deniz yolcusuna 
âfet çabuk gelir, selametinden hiçbir zaman emin olunamaz, tıpkı ateşle iştigal 
edip ona yaklaşma halinde, onun felaketine uğramaktan emin olunamıyacağı gibi.” 


“ 3- “Denizin altında ateş, ateşin altında deniz var” sözü, Resulullah'ın mu- 
- cizevi ihbarlarından biridir. Bugünkü jeoloji bilgisi küre-i arzın merkezini ateş 


- kabül eder. Arzımızın kürevi olması hasebiyle, bilhassa güney yarım kürenin ve 


husüsen Suudi Arabistan'a yol veren denizlerin semtikademleri (antipod'ları) hep . 


denizdir. Bu bilgi, günümüzde âdi bilgiler sınıfında ise de coğrafya bilgisinin çok 
sınırlı olduğu Resulullah devrinde MUCİZE Ri 


Ju âUı 1.58 u Pİ ER > YI -J6 om e 290: z 
> ul Da öz AS ğa ai Sİ 653 Eş Ye gg 
opel dı, a Ğ ni İş Az <3 


AŞİ ay ül ani iğ 


2. (2204)- Mutarrıf der ki: * “Denizde ticâret yapmada bir beis yok. Kur'an-ı 


ğer — Cenâb-ı Hak ancak hakkı zikreder” sonra da şu âyeti okudu: 


Mal e kğ iza ab Gİ 57 “Allah'ın Hütfuyla rızık aramanız 


için gemilerin onu yararak gittiğini görürsün...” (Fâtır 12). (Rezin ildvesidir. 
Buhari, bunu bab başlığında kaydetmiştir (Büyü, B. J 
AÇIKLAMA: 


1- Burada Mutarmıf şeklinde zikredilen i isim Buhari 'de Matar'dır ve İbnu He- il 


cer, bunun, Tâbiin'den. meşhür Mater el-Varrâk el-Basri olduğunu belirtir. Bu- 
 hâri'nin sâdece Hamevi nüshasında, tashif eseri olarak, Mutarrıf şeklinde geldiğine 
- dikkat çeker. 


© 2-İmam Mâlik, Hz. Ömer'in gemi ile gazveye çıkmaya müsaade etmediğini | 
kaydeder. Şüphesiz bu, deniz seferi hususunda kerâhet ifâde etmez. Nitekim “Hz. 


“Muâviye (radıyallahu anh)'nin ısrarlı talepleri üzerine Hz. Osman müsaade et- 


miştir. İlk defa onun zamanında müslümanlar deniz seferi yaparak Kıbrıs'a çı- 
. kartma yaparlar. Şu halde Hz. Ömer'in menfi tavrı, siyasi gelişmelerin ve belki | 


- de deniz seferiyle ilgili teçhizât ve tecrübelerin yetersizliğine bağlı bir durumdu. 
Hz. , Osman zamanındaki gelişmeler, resmi müsaadenin istihsâline yetmiş olmalıdır. 


Şu halde, deniz yolculuğunun cevazı meselesinde ülema arasındaki değer- : 


lendirmede, Buhari, deniz yoluyla ticâretin câiz olduğu kanaatindedir ve bu fik- 
rine delil olarak şeyhlerinden Matar el-Varrâk” ın kanaatini ve diyetin istidlâlini 
© bab iie il kaydetmektedir. 


I- 


DOKUZUNCU EDEB 


YOLCUYU KARŞILAMA 


pr yz 3E a ül MY T an Ml v Pi 
i ' i sia, oyla si, 
1 0205. Sâib İbnu Yezid (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Tebük Gazvesi 


dönüşünde, biz çocuklarla birlikte, Resülüllah (aleyhissalâtu vesselâm)” 1 karşıla 
mak üzere Seniyyetü'l Veda'ya gittik. ” (Buhâri, Cihâd 196, Megâzi 82; Tirmir 


ii zi, 38, (1718); Ebu Dâvud, Cihâd: 176, 179.1. 77 


“AÇIKLAMA: 


p © 1- Hadis, burada Resülullah'ın Tebük gazvesi. 4 dönüşü sirada merasimle 
, karşılandığını ifade etmektedir. > Buhari'nin Kitâbu' -Cihâd'daki rivâyeti, “Gâ- 
- zilerin karşılanmiası ” adını taşıyan bir başlık altında kaydedilir. Burada râvi, hangi | 


p -gazve olduğunu belirtmeden: ““Biz çocuklarla, Resulullah'ı karşılamak için | 


- Seniyyetii' Vedâ” 'ya gittik” der. Buhari'nin başlığının da ifâde ettiği üzere, âlimler: 

*“Sefer dönüşlerinde yolcuları ve cihaddan gelenleri neş'e ve sürurla karşılamak | 

. hoş bir davranıştır, insanlara ER ifâ edilen m biridi Si ” diye e 
| bağlamışlardır. | 


o  2Z- Seniyye tümsek demektir. Sehiyyetü '1- Veda Medine'de yolcuların o 4 
. landığı, karşılandığı bir yerin adıdır, Mekke cihetindedir. Tebük, tam aksi cihet-. 
te olduğu için, hadis bâzı itirazlara uğramiştır. .Şârih Dâvüdi, bu çihette de aynı 


“ ismi taşıyan bir yerin olabileceğini söylemiştir: İbnu Hacer müşkili bir başka yak- 


laşımla halleder: “Onun Hicaz cihetinde olması, Şam'a gidecek yolcuların şehri 

- aynı yerden terketmelerine mâni değildir. Nitekim Mekke'ye giriş ve çıkışlar iki 
ayrı tepeden de'olsa her iki tepenin yolu da sonunda birleşmektedir. ” Ayrıca, 

“ Resulullah'ın hicretle Medine'ye gelişi sırasında , kadınların oküduğu mânilerin 

birinde, bir rivâyette: Çi ELİ Gs zi ge. ““Ay bizim üzerimize - 

.,veda tepelerinden doğur” şeklinde geldiğini kaydeder. Yani bu rivâyette © 
seniyyetü”!-veda değil, seniyyâtü”L-veda denmiştir. Bil ini ii epeler) i 

demektir. © 


in İz, BE 5 PE 6 ed, al 
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2. (2206)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) odamda iken Zeyd İbnu Hârise geldi ve kapıyı vurdu: Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) üryân vaziyette üzerindeki örtüsünü sürüyerek kalktı. Allah'a 
- yemin olsun, O'nu, daha önce üryan olarak hiç görmemiştim, sonra da görme- 
dim. Zeyd'i i kucakladı ve öptü.” Tim irmizi, İsti'zân 32, O) IN 


AÇIKLAMA: 


Şarihlerin: de belirttiği ü üzere, e, Zeyd ILİ önh'i in gelişi, müdat bir ge- 

liş değil, bir sefer veya gazve dönüşüdür. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) O'nu 
bir çok gazvelere komutan yapmıştır. Rivâyetten de m ia üzere, Zeyd, 
istisnâi bir saatte Resâlullah” ın kapısını çalmıştır. 


. Resülullah'ın üryan olarak, yani ridasını üzerine almış olarak, tekellüfsüz 

. şekilde kapıya koşması, Zeyd'in gelişinden duyduğu sevinci ifâde eder. Esâsen 
Zeyd olsun, oğlu: Üsâme (radıyallahu anhümâ) olsun, Resâlullah'ın fazla teklif. 
- ve tekellüfe. gerek duymayacağı kadar ziyâde sevgisine mazhar olma lendi er- - 
miş bahtiyarlardandır. i 


© 2-Hz. Aişe, Resülullah'ı ne e daha önce ne de daha Sonra böyle üryan a ve 
yette hiç görmediğini yeminle ifade etmektedir. Aynı yorgan altında yıllarca be- 
-râberliğe rağmen, Resulullah” bu vaziyette görmemesi istiğrab mevzuudur. Bazı 
şârihler: “Hz. Aişe'nin burada, bu şekilde üryan olarak birisini karşılayıp 
kucaklamasını . kastetmiş olacağını, ancak halin bu hususa delaleti sebebiyle SÖ- 
zü kısa kestiğini: veya bu şekildeki üryanlıkta görmediğini kasdetmiş olabilece-. 
ğini "söylemişlerdir.Kadı İyaz evvelki tahminde bulunur. Tibi de: ““Doğrusu da 
. buolmalıdır. Zira, Hz. Aişe'nin sözünün siyakından Zeyd'in gelişi sebebiyle Re- 
- sulullah'ın duyduğu neşe ve sevincin râyihası.koklanmaktadır.Efendimiz,onu bir 
an önce karşılama hususunda duyduğu isti"cal sebebiyle ridâsını tam olarak gi- 
yinmeye vakit ayırmadan koşmuş, yürürken eliyle çekerek giyinmesini tamam- 


Ni Jamaya çalışmıştır ki bu durum (herkese) kesretle vâki olan bir haldir.” 


-3- Hadiste, yoldan gelenle kucaklaşmanın meşrüiyyetine delil mevcuttur. Mu: 
sâfaha ve kucaklaşmanın, sünnetten başka örnekleri, başta Hz. Enes, Hz. Câbir . 
ve Ebu Zerr olmak üzere bir kısım Sahâbi (radıyallahu anhüm) tarafından riva- 


” edilmiştir. Hz. Enes'in bir rivâyeti şöyle: | ağ (315 İlla 186 31 İS — 


GAİN po kr “Ashab karşılaşınca musâfaha siki Gokalaşırlar), seferden | 
| le de kucaklaşırlar . 


44 OR —MÜTÜZİ SirrE MUHTAŞARI, N Pi 8..CİLT . 


Âlimlerimiz, muhtelif rivâyetleri nazar-ı dikkate alarak mü” minlerin karşı- 
| laşmalarda musafahanın, e re yi m e | 
olduğunu söylemekte ittifak eder. 


lll ği Fe İp, 08 na çe, e 


| ge yi si Tes VEE ei je iğ | 
3. 001- Şâbi ozılamm anlatıyor: *“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Cafer 
— İbnu Ebi Tâlib'i karşıladı, kucakladı ve gözlerinin arasından öpel. > e Dâ- 


© — vud, Edeb 157, (5220). 


> ii d 
1- Şa'bi, sahâbi olmamasi bayliyee ile, rivâyet: munkatı'dır. 
| 2- İbnu Hişâm'ın kaydına | göre, Hz. Cafer'i in bu sefer dönüşü, Habeşistan i 
 dönüşüdür. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), onu Habeşistan'a hicret edenle- 
rin sözcüsü olarak Necâşi'nin yanına göndermiş idi. Oradaki hizmetini tamamla- 
yıp dönen Hz. Câfer Hayber'in fethedildiği gün, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'la karşılaşır. Onu görmekten son derece memnun kalan Efendimiz, ri- 
- vâyette ifâde edildiği üzere kucaklayıp öptükten sonra: zi vi Uğu Ss pi 
gin padd el ye e “Bilemiyorum. bunlardan hangisi sebebiyle sevinme 
yim. Hayber'in fethiyle mi, “Cafer'in gelişiyle mi?” buyurur. 
Ebi Dâvud “İki Göz Arasından Öpmek” adini verdiği bir bab'ta bu badizi 
zikrederek rim arasından ie mide ği delil yapar. 


/ 


ONUNCU EDEB 


KUDÜM (SEFERDEN DÖNÜŞ) NAMAZI | 


Ko S0 salin SEİİ Kep ğidn 
oil —#l ane e 065 ig dü 


| 1. (2208)-İbnu Ömer ve Ka » İbnu, Mâlik (radıyallahu anhüm) anlatıyor: “Re- 

sülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir seferden dönünce önce mescide uğrardı. Orada 
iki rek'at namaz kılar, ondan sonra evine dönerdi.” Nâfi; “İbni Ömer de öyle 
yapardı ” demiştir.”” TEbu Davud, Cihâd 178, e 2182).) 


AÇIKLAMA: 


Rivâyetin pek vâzıh olan ifidesi, Resülullah'ın sefer döşünlerinde önce meli a 


uğrayıp iki rek'at namaz kıldığını gösteriyor. Ebu Dâvud'un aynı babtaki bir | 
rivâyetinde, (halkın kendisini ziyâret edebilmesi için) namazdan sonra niescidde ii 
oturduğunu ifâde eder. Teysir'i in kaydettiği rivâyette, iki rekatlik namazdan son- 
- ra evine döndüğü ifâde edilmektedir. Öyle anlaşılıyor.ki, halkın ziyaret etmek, 
haber dinlemek ihtiyacını duyarak etrafını sarmaları hâlinde mescitte oturup, on- 
— larla meşgul olmuştur. Böyle olmayan durumlarda ise, kudüm namazını kılınca : 


Ni evine çekilmiştir. 


Şu halde burada esas air Seferden dönünce i önce ride uğrayıp iki re- y 
kat kudüm namazı kılınmalıdır. Bir miiddet oturmak veya hemen « eve dönmek, i 
şartlara bağlıdır. 


Yeri gelmişken hatıristalın ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)" in sefer | 
dönüşünü hep gündüze -Hasan İbnu. Ali (radıyallahu anhümâ)'nin tasrihine göre 
. kuşluk vaktine- rastlatmasının, gece vaktinden sakınmasının bir hikmeti daha gö- 
zükmektedir: Bu da dönüşte ashâbla ME merakını tahrik etme- | 
ii den baz haberler vermektir. İ | 


MÜSÂBAKA VE ATICILIK BÖLÜMÜ | 
ii i 


b) 8 i 
BİRİNCİ FASIL 
MÜSABAKA VE  ATICILIĞA AİT HÜKÜMLER 
* N 
İKİNCİ FASIL | 
ATIN VASIFLARIYLA İLGİLİ HADİSLER 


pe 


UMÜMİ AÇIKLAMA | 


İslâm, büz sportif meşguliyetlere ni ln vermiştir. Ancak gü- 

-nümüzün spor anlayışıyla İslâm'ınkini iltibâs etmemek gerekir. Herşeyden ön- 

o ce, her ikisinin gayeleri farklıdır. İslam, sporu askeri antrenman olarak i 
i değerlendirir. Meşru addettiği. sportif faaliyetlerin hepsini bu açıdan yorumla- Ni 
mak, izah etmek mümkündür. Meseleyi tersinden alırsak şu netice çikar: Askeri 
antrenman olarak değerlendirilemiyecek meşguliyetler İslâm açısından meşru ola- 
maz, oyalanma veya oyalama, aldanma veya aldatılma vasıtaları olur. Bu açıdan 

"akl-ı selim ile düşünülecek olunca “spor” adı takılan nice meşguliyetlerin bir 
aldatmaca ve zamani öldürme vasıtası olduğu kolayca, anlaşılır. Hele sportif ta- 
ayırmanın sporla uzaktan yakından ilgisi olmadığı gibi, ebedi bir hayatı kazan- 
mak üzere dünyaya gönderildiğine i inanan mü'minlerin hayat felsefesine taban 

tabana zıttır, O'nun inancına göre insan, ömrü kısa, vazifesi çok bir müsafirdir, 

— sırtında emânet-i kübrâ vardır. O, mahdut olan ömür sermâyesini, dünya ve ahi- 

© rete faydası olmayan fuzüli ve abes şeylerle heder etmeye me'zun değil, bilakis, 

- cuma günü, Ramazan ayı, Kadir gecesi ve saat-i icâbet gibi Allah indinde kıyme- 

ti fazla olan vakitleri değerlendirme göyretine Me süretiyle hayatını bereket- i 

i lendirmeye mahkümdur. | 


— Evet, ebedi hayatını. kurtarma endişesini taşıyan mü'minin günümüzde mü- 


© him vartalarından (risklerinden) biri, müzmin bir hastalık halinde yaygınlaştırı- 


lan bu sahte “spor” aldatimacasıdır. Bu mesele üzerinde ciddi şekilde düşünmek 
gerekiyor. Hissiyâttan, peşin hükümden uzak olarak, iman gözlüğüyle meseleye. 
eğilip, aklın, sağ duyunun ni Keğin bir karar ve tavır ortaya id ge- 
rekmektedir. i 


— Teysir'i in bu bahse almış olduğu hadisler, ineeleie İslami yaklaşımda yar- 
dımcı olacaktır. Biz, bu mevzunun ehemmiyetine binâen, 2218 numaralı hadis- 
— ten sonra, çocukların hayatında spora tekâbül eden “Oyun”la ilgili uzunca bir. 
tahlilimizi. dercedeceğiz. Oradaki açıklamalar ve kaydedilecek bazı ziyâde ha- 
dislerden de anlaşılacağı üzere, burada gerçek spora tavır almak diye birşey mev- . 
zubahis değil. Bilakis dinimiz buna teşviklerde bulunmuştur. İslam, aldatıcı boş 
oyalamacaları vi Miyan etmiştir. 


“ BİRİNCİ: FASIL 
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1. (2209)- Hiz. Ebu: Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor va ai (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki:. “Şu üç şeyde armağan vardır: Deve yarışı 
veya at yarışı veya ok yarışı.”” (Ebu Dâvud, Cihâd 67, li Tirmizi, Cihâd. 
22. (1700); Nesâi, Hayl 14, (6, 226, 201 i 5 

AÇIKLAMA: | 


1- Hattâbi: “Hadis, mükâfaat ve > armağanın bi üç şeyde yp yarış $0-» 
nunda verilmesinin uygun. olacağını belirtmektedir”? der. Böyle olunca Resülul-. 
— —İah başkâ çeşit-yarışlar yapıp kazananlara, di verilmesini tecviz etmeinekie, zi 
helal addetmemektedir. | - 


2 Hadisin metninde at, deve, ok tabirleri geçmez; ata “tırnaklı”, deveye 
“mestli *.ok'ada ““demirli'? mânâlarına gelen kelimelerle işaret edilir. Alimler 
> bu tabirlerden maksadın ai, deve ve ok olduğunu belirtmekten başka bu mânâyı 
ifade edecek başka yarışların da helal olacağını belirtirler. Sözgelimi Bagavi, 
Şerhu' s-Sünne'de: “Af mânasına katır ve merkeb de girer; deve manasına fil 
de girer, çünkü bu savaşta deveye ihtiyaç bırakmaz” der. Bazı alimler ayakla 
> yapılacak koşu yarışı ile taş (gülle) atılarak yapılacak müsabakayı da buraya dâ- 
- hil etmiştir. Bu müsabakaların “'düşmanla savaşmaya hazırlık olmaları”” sebe- 
— biyle armağan vermenin câiz olduğunu âlimler belirtir. ay konan armağan, i 
- cihâda teşvik unsuru olmaktadır. İ | 


— Sâid İbnu -Müseyyeb, hârp hazırlığına girmeyen veya cihadi için kuvvet ka- 
o o zanmaya yardımcı olmayan kuş, güvercin vs. ile yapılacak yarışlarda armağan 
- almayı kümar ve haram olarak değerlendirmiştir. İbnu 4 Meyer te taşatma | 

hakkında sorulunca, “Bunda bir beis ini demiştir. i i 


8. ciLT © MÜSABAKA VE ATICILIK BÖLÜMÜ m? İl 


Jel Ağ a İş, ön de ye er 


ge gi özi Ti ili js i 
2. 0210). İbnu Ömer li anhüm) anlatıyor: , “Resülullah (aley- 


“ hissalâtu vesselâm) atı antremana tâbi tutar, (sonra da) onunla yarışa katılırdı.'” 
(Ebu Dâvud, Cihad 67, (257).J | 


AÇIKLAMA: 


I- Antrenman diye çevirdiğimiz Üelibizeii — idmâr veya tadmir” dir. Bu, 
atın kuvvetlenmesi için hususi bir beslenme rejimi uygulamaktır. Buna göre, ön- .. 
ce bol gıda verilerek at şişmanlatılır ve güçlendirilir. Sonra yemi tedricen azaltı- . 
“lir. Bir odaya sokulup üzerine çul sarılır. Hayvan ısını? ve terler. Teri tamamen 

> kuruyunca hayvanın eti hafifler ve koşmaya güç kazanır. İşte bu em ee id- 
mâr denmektedir. Şi 


2- Hadis, cahiliye devrinden beri atlar üygulağan idmârin  meşriyyetine deli : 
olmaktadır. 


hel 7 YEMİ o he İN ze) kez Em 
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3. (2211)- Yine İbnu Ömür (radıyallahu anhümd) anlatıyor: “Resülullah (aley- 


hissalâtu vesselâm) atlar arasında yarışma yaptırdı. Hedefte, beş yaşına basanla- 
rı tafdil etti. ” JEbu Dâvud, Cihad 67, 25701.) 


dn A çay 22 


td oral “eğ deği Jaş çi vi) 25 ii 4 e 


 4.0212)- Yine İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) e “Resülullah e 
hissalâtu vesselâm), antrenmanlı atı el-Haifyâ 'dan Seniyyetu'l-Vedâ'ya kadar koş- İ 
turdu. Antrenmanlı olmayanı da Seniyyetü '-Vedâ'dan Beni Zürayk Mescidi'ne ' 
kadar koşturdu. ” (Buhari, Salât 41, Cihâd 56, 57, 58, İ'tisâm 16, Müslim, İimâ- 
ret 95, (1870); Muvatta, Cihâd 45, (2, 467, 468); Ebu Dâvud, Cihâd 67, 0519), 
Tirmizi, Cihâd 22, (1699); Nesâi, in 3, (6, 2201 | 
AÇIKLAMA: e; 

a e Antreninan (idmâr veya tadmir) ile ne kastedildiğini 2210 numaralı ha- 
— diste açıkladık. 


İs © © o Oo KÜTÜBİ SİTTE MUHTASARI EL 8. CİLT 


7 - Resalullah , antrenmanlı atların bi hedefleri ile antrerimansız lm 
iğ hedeflerini farklı tutmuştur. Zira Süfyan-ı Sevri'nin belirttiği i üzere el-Hafya z 
ile Seniyyetü'i-Vedâ'nın arası beş veya altı mil olduğu halde, Seniyye ile Mescid-i 


© Zürayk'ın arasında bir mil civarında bir mesâfe mevcuttur. 


3- Bu rivâyetin bazı vecihlerinde, İbnu Ölner'in bu müsâbakaya iştirak etiği 


© belirtilir. Bunun, ravilerce ilave edilen bir derc olabileceği de söylenmiştir. Ha- 


disin bir başka vechinde İbnu Ömer'in: “'Ben. yarışçılar arasında idim, atım beni 
bir duvardan atlattı” açıklaması o iii iie. ciddi yarışlar olduğunu 
mii 


A Hadis, müsâbaka y yapmanın meşru oldağalr. abes biri iş olmayıp, düşma- 


> na «kasi savaşta aranan maksadların kazanılmasına götüren makbül bir riyazet | 
— olduğunu ifâde.eder. Bu riyâzetle elde edilen mârifetten, ihtiyaç anında istifâde 


edilecektir. Öyle ise, müsâbaka, duruma göre mübah ve hatta müstehab bir ameldir. 


. Kurtübi: “At vs. hayvanlar üzerinde yapılacak müsâbakanın cevazında âlimler 
— ihtilafetmez. Ok yarışları, silah kullanma yarışları da ii zira bütün bunlarda 


harb için hazırlık vardır” demiştir. 
5- Hadisten ayrıca, müsâbakalarda başlama ve bitme noktalarını önceden ve İ 


i lirtmenin müstehab olduğu görülmektedir. 


6- İbnu Hacer der ki: ““Ülemâ, herhangi bir karşılık armağan) all 


olmadan yapılacak müsabakanın cevâzında icma eder.”” Ancak, İmam Mâlik ve. 


Şafii (rahimehumüllah) bunu, 'mestli (deve, fil), tırnaklı (at, katır, merkeb) ve © 
demirli (ok, mızrak.. .) olanlarla sınırladılar. Bazı âlimler bu cevâzı da “at”'la 


yi Atâ; herşeye teşmil eder. - 


— Alimler, armağanı eliz görmekte de ittifak ederler, ancak: “Bunu, müsâba- | 
kaya iştirak edenlerin dışında birinin vermesi şartıyla ” derler. Sözgelimi, müsâ- 


ya bakada ati bulunmayan imâm gibi. Cumhur bazı kayıtlarla, armağanın müsâbakaya ye 
i iştirak « eden iki taraftan, birinden olmasını da câiz addetmiştir. Ülemânın câiz gör- 


mediği armağan, kumar mânâsı giren armağandır. O da şöyle olur: Her iki taraf 


— da kazanana vermek üzere armağan. koyar. Kazanan ikisini de alır. İşte Du, ha- 
: ramdır. Bu husus, müteakip hadiste genişçe açıklanacaktır. 


RE Hadis, müsâbakanın binilen atlarla olacağını da belirtir. Yani, üzerinde . 


> binicisi olmayan, boş atları salmak süretiyle yapılan yarış câiz değildir. 


© 8- Hadis, belli bir maksada mebni olarak ihtiyaç hâlinde, hayvana eziyet ve- | 


| ren acıktırma, koşturma gibi bazı muâmelelerin yapılabileceğine delildir. 


9 Mahlukatı kendi gerçek yerine koymak gerekir. Nitekim Resülullah, ant- 


 renmanlı atlarla, aritrenmansız atları birbirinden ayırdı. Her ikisini de hallerine 
. uygun mesafede ayrı ayrı koşturdu. Aksi halde birisi yorulmuş olacaktı. 


s.dir ei MÜSABAKA VE ATICILIK BÖLÜMÜ e SI 
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5 İE 0213- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “*Kim, iki at arasına, geçeceğinden emin 
- olunmayan bir üçüncü at dâhil ederse, bu kumar olmaz. Kim de geçeceğin- . 
ği den emin olunan atı dâhil ederse bu kumar olur.” ED Dâvud, Cihâd 69, 
G9 | 
AÇIKLAMA: 
.I- Şarihlerden Tibi ve İbnu Melek, hadisi, tercümede kaydedildiği şekilde 


N anlamışlardır: İki koşu atının arasına sokulan üçüncü atın kazanacağı önceden 
anlaşılırsa bu yarış câiz değildir, bu bir nevi kumatdır. e/-Muzhir: *“Muhallil”in ' 


araya giren üçüncü atlının), diğer iki yatış atına denk veya yâkın koşu yapan 


- bir at üzerinde olması gerekir. Eğer bu üçüncü, atlı (muhallil), diğer iki atı geçe- 

çeğini önceden kesinlikle bildiği bir koşu atı üzerinde i ise bu câiz olmaz, onun | 

varlığı, yokluğu gibidir. Şayet diğer iki atı geçeceğini veya ili yakini 
bir. şekilde bilmiyor idiyse o zaman koşuya katılması câiz olur. . 


© 2- Kazanana verilecek armağan hususunda Bagavi, Şerhü' s-Sünne'de şunu i 
kaydeder: “Müsabakada armağana gelince, eğer imam tarafından veya halktan 
“ biri tarafından, birinci olana verilmek üzere belli bir armağan konmuş ise bu câ- 
-izdir, öne geçen buna müstehak olur. “Eğer armağan yarışçılardan biri tarafından 
> konur ve bunü koyan diğerine: “Eğer beni geçersen, sana şu malı vermek bana 
“borç olsun, şâyet ben sehi i geçecek olursam senden hiçbir şey istemiyorum ”der- 
se bu da câizdir. Fakat her ikisi de mal koyup, birbirlerine: “'Ben kazanacak olur- 
o samsen banaşu kadar borçlanacaksın, sen kazanacak olursan ben sana şu kadar 
-borçlanacağım”” diyerek anlaşsalar, bu câiz olmaz. Bu son durumda, ikisinin ara- 
sına bir üçüncü yarışcı (muhallil) girer ve birinci olursa, bu, ortaya konan her 
iki armağanı da alır, kaybederse kendisine bir ödeme yapması gerekmez. Görül- 
düğü üzere, iki taraf arasında yapılmış olan geyr- meşru bir yarış akdi muhalli- 
lin araya girmesiyle meşruiyet kazanmış, “kumar olmaktan çıkmıştır. Zira kumârın 
özü, oyunda kişinin kazanma veya kaybetme durumlarında olmasıdır, ama üçün- 
- cüşahısaraya girince bu mânâ kalkıyor. Şâyet, mfahallil evvel gelir, diğer yarış- 
çı birlikte veya peşpeşe gelirlerse muhallil her iki armağanı da alır, iki yarışçı 
, birlikte aynı anda gelir, muhallil arkadan gelirse kimse bir şey alamaz. İki yarış- 
- gıdân biri önce gelir onu muhallil tâkip ederse, muhallil ikinci yarışçıyla birlikte 


m © KÜTÜBSİ SİTTE MUHTASARI m o 8.CİLF 
- gelse de, sonra gelse de birinci gelen, kendi koyduğunu korur, ikinci yarışcının 
koyduğunu da alır. Muhallil iki yarışcıdan biriyle beraber gelir sonra da ikinci, 


. yarışcı gelirse, iki birinci, sona kalanın koyduğu armağanı e Gi w (Aliyyü'k- 
Kâri'nin Mirkât ından.) 
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6. (2214)- Hz.Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
- vesselâm)'ın Adbâ'adında bir devesi vardı. Bu bütün yarışları kazanırdı. Bir gün 
binek devesi üzerinde bir bedevi geldi ve yarışta Adbâ'yı geçti. Bu durum As- 
— hâb'ın ağrına gitti. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), üzüntülerini yüzlerinden | 
okuyunca şu açıklamayı yaptı: e 

— “Yeryüzünde,. yükselttiği herşeyi arkadan sk alis Allah üzerine bir 
haktır.” (Buhari, Cihad 59, Rikâk >85 Ebu Dâvud, Edeb 9, seri Nesâi, 
Hayl 14, (6, 227.1 i 


AÇIKLAMA: 


| I- Binek devesi diye tercüme edilen kelime ka 'üd "dur. a binilecek ya- 
şa gelen develere bu ismi vermişlerdir. En az iki yaşında ka'üd olabilir. Altı ya- 
şına kadar artık ka'üd denir. Altıya basınca cemel denmektedir. Ka'dd, erkek 
deveye denmektedir, dişiye kalüs. denmiştir. i 
-2- Adbâ, Resülullah” ın devesinin adıdır, kulağı kesik veya kulağı yarık mâ- 
nâlarina gelir. Reşülullah” ın bir de Kasvâ adında devesi vardır. Âlimler ikisi ay- 
nı devemi, farklı farklı develer mi ihtilaf ederler. Bazıları: “Aynı devedir, Kas- 
vâ, Adbiâ, Ced 'â diye isimleri vardır” diye hükmetmiştir. 
- İbnu Hacet hadisten şu nüktelerin çıktığını belirtir: 
K Binmek ve üzerinde müsâbakaya katılmak için deve beslenmesi. 


* Dünyaya karşı zühd var, zira onda her yüksekliği alçalma tâkip edeceği- : 


Ni one işâret edilmiş, dünyaya ait her kemâlin nâkıs olduğu belirtilmiştir. 


K Tevâzuya teşvik, övünmeme, iftiharı terke dâvet var. 
 & Resülullah'ın güzel ahlâk ve tevâzusu Sözükmektedir. 


gir ği MÜSABAKA AVE ATICILIK BÖLÜMÜ İ s3 


4 Ashâb'ın gönlünde Resülullah'ın büyüklük ve azameti anlaşılmaktadır. 
k Müsâbakanın câiz olduğu ifâde edilmektedir. | 
-- Dünyayi alçaltmak Allah” ın değişmez bir. kununlddiğ. 


. GS Herakıl sâhibinin dünya hususunda ölçülü olması, onu Kazanma yarışın- 
'dai ftidali, meşru sınırlara riayeti elden. bırakmaması gerekir. 


* Taberi demiştir ki: *“Tevâzuda hem. dini hem dünyevi i maslahat var. Zira, 
insanlar dünyada onu istimâl etseler, aralarındaki kin ve buğz zâil olur, gösteriş 
ve iel yorgunluğundan azad olup 'süküna kavuşurlar. ». 
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7. 0218. Fukaynı el-Lahmi anlatıyor: “Ukbe İbnu Âmir (radıyallahu anh)'e 
dedim ki: “Sen yaşlanmış bir ihtiyar olduğun halde bu iki hedef arasında li 
“geliyorsun, artık bu sana meşakkat veriyor olmalı.” 


Bana şu cevâbı verdi: i 
“Eğer Resülullah (aleyhissalâtu yenelkği) 'dan işittiğim bir söz olmasaydı 


we kendimi bu sıkıntıya atmazdım. Efendimizin şöyle söylediğini işittim; 


| “Kim atıcılık öğrenir ve sonra bırakırsa o bizden değildir. veya: âsi iğ » 
| İMüsüm, İmâret 169, (1919).J 


AÇIKLAMA: 


o I- Bu hadislerinde Efendimiz, gençliğinde atış yapmayı öğrenip sonradan. 
birakıverenleri tehdit etmektedir. Münavi şu açıklamayı sunar: “Atış yapmasını 
bilmede dini müdafaa ve düşmanı bertaraf etme ehliyeti vardır. Cihad vazifesi 
- bu sâyede ifa edilir. Unutacak kadar terkedilmesi halinde, kendisine terettüp eden 
vazifeyi yerine getirmesi mümkün olmaz. Tehdiddeki şiddet bu terkin haram ol- 

© duğğınu ve hatta büyük günah olduğunu ifâde eder. Ancak Şâfi'i i mezhebinde bu 
. mekruhtur. İbnu Salâh, ok atmanın kılıç kullanmaktan efdal olduğuna hükmet- 
— miştir. Zira, her birinin fazileti, mâsiyet ehline karşı, ehi-i taâte kazandırdığı güç 


i 


Em RR MOLA | oo gir 


ve > kuvvete bağlıdır Bu biss atış dahâ üstündür. 


© 2- Hadiste geçen: “bizden değildir” sözü kâfir oldu dileme e “biz 
zim yolumuzda değildir”, “bizim sünnetimiz üzerine değildir”? demektir. Resü- 
lullah (aleyhissalâtu vesselâm) pekçok merdüğ ahlakı bu ve. benzeri, bir tabirle - | 
reddetmiştir: — âğlalsil w3ö4 83) © yal Şaj Spdkİl v7 yüzl | 
- “Kim (musibet karşısında) yanaklarına vurarak, üstünü bini yırtarak dö- . 
- vümürse ve câhiliye duasıyla dua ederse bizden değildir”; & o b 
“Kim bizi aldatırsa bizden değildir” hadislerinde olduğu gibi. Bu ei | 
..fın zemmedildiği açıktır, ancak ülemâ bunu tektir EMİRİ 
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N 8. (2216) Ukbe İbnu Âmir (radıyallahu ank) anlatıyor. “Reslullah (aley- 
| hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


“Allah tek bir ok sebebiyle i üç kişiyi cennete e kağ: 
I- Onu yapan; yeter ki bunu hayır maksadıyla yapsın. 
2- Atan. 


3- Atana ulaştıran. » (Ebu Dâvud, Cihâd 24, 0513); Tirmizi, Fedâilu” 1 
“ Cihâd 11, (1637); Nesâi, Cihâd 26, (6, 28), RAY 8, 6 222, > | 
- AÇIKLAMA: i 
1- Hadiste Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), diği yapanın sevaba nail ol. 
— masını niyetine bağlamıştır: Hayırda yani Hak yolunda cihadda kullanılmak ni- 
- yetiyle yapmış olmak. Bundan şu anlaşılır. Sırf ticaret meta'ı olarak veya hayır 
, dişı bir maksadla yapılan oktan sevab umulamaz. 


- Kezâ, sarih olarak zikredilmemiş olsa da “atan” » ve “atana imdi larin 
- sevabları da hayır niyetlerine bağlı olmalıdır. Hayır dışı maksadlarla bu nizi 
rin sevab getirmeyeceği, bilakis vebale sebep olacağı açıktır. o 


2-Bu hadisle Resâlullah'ın bütün bir harp sanayiine teşvik ettiğini ie İ 


- biliriz. Zira günümüzde “atma” deyince artık ok anlaşılmaz. Füzeler, balistik * | 


. venükleer başlıkli mermiler vs. hatıra gelir. Bunların hammaddesi, imali, nakli, 
depolanması, ihtiyaç ânında atılması pekçok yan. hizmetleri gerektirir, maddi güç . 
gerektirir. Doğrudan veya dolaylı olarak bu üç hizmetin (yani yapmak, atmak, 
tasımak). gerçekleşmesinde katkıda bulunan herkes niyetine göre sevap sâhibi ola- 
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a sl ea > öl S3 33 eyazIş eki til a diş — 22 
JE Sasi Gi Yi ii Ae gi ei s5 İz 
e) 43 393 İSİN e O 33 eğ GİRİ EZA 
ov si v# Ji j ŞI az İĞ GE EZA 
öle di b la, eyy 


e İM gaz vay es İn > iğ sl İZİ 


lar Gİ (la JE ydğ 7 
9. am. Bir rivâyette i ise şöyle buyurulmuştur! ““(Allah tek bir ok sebe- 


- — biyle üç kişiyi cennete koyar: Yapan, yeterki hayır maksadıyla yapsın, atan) - 


ve oku atâna veren (münebbil). Atın, binin. Sizin (ok) âtmanızı, ben binme- 
nizde daha çok seviyorum. Her eğlence bâtıldır. Eğlenceleriniz içinde sade- 


ce Şu üç şey (mübahtır), övgüye değer: Kişinin atını te”dib etmesi, hanımıyla 


-mulatafede bulunması, yayla ok atıp, atılan okları toplaması. Bunlar Hakk?- 
“tandır. Kim öğrendikten sonra atışı, nefretle terkederse bilsin ki, bir nimeti 
. terketmiştir -veya şöyle dedi-: ““Bu ne karşı nankörlük etmiştir.” >» (Ebu | 
“ Dâvud, Cihâd 24, 2513). ) | | 


AÇIKLAMA: 


| 1- Münebbil, oku atan. iimi)e atması için veren adam demektir. Harbi, 
i "binin iki şekilde olduğunu belirtir: i 


- D Yaatan kimsenin yanındadır, yahut da arkasındadır, okları hazırlar, at- 
tıkça. teker teker yenisini verir. 


2) Atılân okları toplar, 'atana geri getirir. 


i 


2. Atın ai gazve niyeiyiz atın ta *limidir. Ata koşmanın, atlamanın ij m 


retilmesidir. 


| 3- Nankörlükten murad, nimetin küymetini it takdir sünek gerekli şükrü 

yerine getirmemektir. Râvi “bir nimeti terketmiştir”” mi dedi yoksa “nimete karşı 

- nankörlük etmiştir”? mi dedi, tereddüd. göstermektedir. Hadisin daha önce kay- 
© dedilen veçhinde (2215): ““Atıcılığı öğrenip de sonradan terkeden bizden Eİ 

| eniyi dna ani 
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a İpe, gn e İN eş GE ça, ve 
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“10; (2218)- Seleme İbnu -Ekva” (radıyallahi anh) anlatıyor: -““Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) çarşıda ok yarışı yapan Beni Eslem'den bir grupla kar- 
şılaşmıştı. Onlara: “Ey İsmailoğulları atın, Zira mumlar atıcı idiler. mi 
ben falan kabileyi tutuyorum”? dedi. 

Bu söz üzerine bir grup atıştan vazgeçti. Efendimiz: 


“Ne oldu; niye atmıyorsunuz?” diye sordu; Şöyle cevap verdiler: 
“Nasıl atalım, siz öbür tarafi tutuyorsunuz!” Bunun üzerine: 


. “Atın! dedi, ben hepinizi, her iki tarafı da tutuyorum. —  KBühar, Cihâd 
78, Enbiyâ 12, Menâkıb 41 


AÇIKLAMA: Wi 
-1- Bu hadisi Buhari, atışa teşvikle, ilgili açtığı bir babta yer. ki 


2 Hadiste mübhem gelen atıcının ismi, Taberâni'nin bir rivâyetinde sârih' NX 
olarak gelmiştir: “Atın, ben Mihcen İbnu”l-Erda ile berâberim”” buyurulur. 
Yayını bırakarak atıştan vazgeçenin de Nadla episiçini  oktuğunu İbnu İshak Me- 
gazi” sinde. belirtmiştir. Ni 


3- Bazı âlimler, bu hadisten bilistifade yarışcılar üzerinde hâkimiyeti olan 
kimsenin, onlarla yarışa katılmaması gerekir hükmüne varmıştır. Bazıları da, bu- 
radaki imtinanın Resâlullah”ın tuttuğu tarafın mânevi yardıma mazhar olarak ka- 
zanacağı düşünçesiyle karşı taraftan vuküa geldiğini. söylemiştir. Nitekim bir 
— rivayetteki ziyâde bunu teyid eder. Bırakanlar: “Siz kimi tutarsanız o galebe 

,çalar” derler: Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu davranişı normal kârşı- 
layarak: “Atın, ben hepinizden yanayım?? buyurması mânidardır. . 
4- Ecdâd'ın, “baba” e ifâde edilebileceğine bu yer delil ol-. | 
. muştür. 


5- Hadis, bir işte mahâreti olan kimsenin faziletini beyan ederek, övüp men- 
suplarının. gönlünü almanın” câiz olduğunu göstermektedir. 
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il 2 Resülullah” ın yüce ahlaklarını, e lgili meselelerdeki hazâkatini de 
hadis bize ifâde etmektedir. 


7- Ataların güzel ahlâkına tâbi olup onlarla amel etmek mendubtur. 


ğ- -Ashâb” ın Resülullah'a saygı husüsunda ne kadar hassas olduğu, bu rivâ- 
yette görülen bir diğer husustur. Bazı âlimlere göre, kazanmak azmiyle yapılan 


“bir yarışta, Resülullah bir tarafı tutunca, O'nün:tarafının mağlub olmasını iste- © 


“mek, 'Ashâb” ın vicdanına ağır gelmiş olacak ki, yarışı terketmişlerdir. 
İSLÂM” A GÖRE ÇOCUKLARIN OYUNU 


Büyükler i için spor ne ise çocuklar için de oyun odur. Hatta, çocukların ha- 
yatında oyun çok daha ehemmiyetli ve zaruret derecesinde gerekli bir yer tutar. 
“Yeri gelmişken dinimizin bu husustaki teşriatını belirtmeye çalışacağız: 


“A. OYUNUN SÜNNETTEKİ YERİ: Hz. Peygamber (aleyhissalâtu VESSE- 
lâm)'in de gerek çocuklar i için ve gerekse büyükler i için bazı kayıtlar çerçevesin- 
de oyuna yer verdiği, bilhassa çocukların oyunüna “daha çok önem verdiği 
görülmektedir. Rivâyetler, “Çocuğu olan onunla çocuklaşsın”? diyerek bütün 
babalara çocuklarını bizzat eğlendirmelerini emreden Hz. Peygamber'in Ashâb'a 

karışarak onlarla şakalaşıp latifeler yaptığı gibi, onların çocuklarıyla da oynadı- 
gını tasrih etmektedir. Deylemi”nin bir tahricinde Talha İbnu Ubeydullâh” ın Oğ- 
lu Ebâ Umayr'la oynadığı, isim verilerek belirtilir: da 594 âl Jss, 015 

Kendi terbiyesinde bulunan torunları Hasan, Hüseyin ile hizmetine bakan Enes 


. gibi yakınlarını, çocuklarla oynamak i üzere sokağa salarak başka çocuklarla Oy-. 


namaya teşvik ettiği gibi, yolda oynar rastladığı çocuklara da selâm vererek ilti- 
fatta bulunmuş, torunu Hasan'ı sokakta çocuklarla oynar gördüğü halde mâni 
olmamıştır, Müsnedü Zeyd'de tahric edilen bir rivâyete göre Hasan ve Hüseyin 
gecenin geç vaktine kadar Hz. Peygamber'i in yanında oyunlarina devam etmiş- 
- ler, neden sonra “Annenizin yanına gidin” demiştir. 


He. Peygamber'i in çocukların oyunlarına mâni olmamak hususundaki gay- 

- retini şu rivâyet de göstermektedir: Hâlid İbnu Sa'id'in kizi Ümmü Hâlid anla-. 
ootyor: “Ben çocukken, üzerimde sarı bir kamis olduğu halde babamla Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın yanına gitmiştik. Resülullah (el ibisem için “güzel, 

güzel?” dedi. Ben (bu esnada) Resülullah'ın (omuzları arasında yer alan keklik 
yumurtası büyüklüğündeki peygamberlik mührü ile oynamaya başladım. Ba- 
bam beni bundan men etti ise de Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): “Birak 
çocuğu”? dedi ve sonra şunları söyledi: (Üzerinde) eskit, (üzerinde) eskit, üze- | 
ein eskit.?? 
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Hz. rr (aleyhissalâtu vesselâm)'le evlendiği 2 Zaman, alar 
beraberinde, dokuz yaşlarında bir kız” olan ve hatta düğün hazırlıklarına başlan- 
“diği vakit iki hurma ağacı arasına kurulmuş bulunan salıncakta oynamakta iken 
annesi tarafından alınıp götürülen Hz. Aişe, mükerrer rivâyetlerinde Resülullah'ın, 
bebekleriyle oynamasına müsaade ettiğini belirtir: “Ben Resülullah (aleyhissalâ- 
tu vesselâm)'ın yanında bebeklerimle oynardım. Benimle oynayan arkadaşlarım 


da vardı. Resülullah içeri girince onlar kaçarlar, fakat o, yemine onları. bana ge 


 tirirdi, tekrar benimle oynarlardı”” der. 


Ebu Dâvud'un bir tahricinde, Hz. Aişe'nin çocukluğu göride birakmış ol. | 
ması gereken bir yaşta bile, hâlâ oyuncaklara yer verdiği görülmektedir. Derki: 
“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Tebük veya “Hayber seferinden dönmüştü. 
Evin ön kısımında örtü vardı. O sırada esen rüzgâr, Ayşe'nin oyuncak kızlarının 
üzerindeki perdeyi aralamıştı. Resülullah: “Ey Aişe, bu da ne?” dedi. “Kızlarım” 
dedim. Bunlar arasında parçadan iki kanat eklenmiş bir de at vardı, (onu göste- 
rerek): “Aralarında gördüğüm şu da ne?” dedi. ““Bir at” dedim. ““Ya üze- 
- rindeki ne?” dedi. “Kanatları”? dedim. “Hiç kanatlı at olur mu?” diye takıldı. 
“Duymadın mı, Hz. Süleyman'ın kanatlı atı vardı”? cevabım | üzerine Resülullah İ 
“dişleri görününceye kadar güldü.” 

Şârihler, cumhur-u ülemânın bu hadise yaar y kız çocuklarının ev işle- 


rine ve çocuklarla ilgili işlere küçüklüklerinden itibaren alıştırılmaları için onla- 


ra oynamaları maksadıyla çeşitli oyuncak ve bebeklerin alınıp satılmasını tecviz 
ettiğini, bunun tasvir ittihazı yasağından hariç tutulduğunu” belirtirler. Bazı âlimler 
“bu hadis, suverin tahriminden evvele aittir ve mensuhtur” demişlerse de, ekse- 
riyet bu görüşü kabül etmemiştir. Yalnız Ahmed İbnu Hanbel bebeklerin ni | 
olması gerektiğine kanidir.. 


. OHz. Peygamber'in bu sünnetinden mülhem olrak İslâm terbiyecileri “baz 
— banın mübâh oyun ve hoş sözlerle çocuklara karşı geniş davranmasını”?, * “herke- 
- sin kendi evinde (bir nevi) çocuk olmasını?” tavsiye etmişlerdir. Birbirine yakın . 


ifadelerle “çocuğa oynamayı?” meri edip.devamlı defs. çalışmaya zorlamak onun 


— kalbini öldürür, zekâsını iptal eder ve hayatının neşesini kaçırır. Sonunda çocuk 
dersten kurtulmak i için bir hile düşünmeye başlar. derler. Yeri gelmişken belir- 
telim ki, İslâm âlimlerinin ittifakla üzerinde durdukları husüs, çocukların mübâh 
“olan, bir başka me ği hiç. bir surette zararlı lı olmaya oyunlara e 
“müsaade edilmesidir. 


'B. OYUN ÇEŞİTLERİ: l N 
O Oyunla ilgili rivâyetler incelenince Sünnet'e oyunların üç grupta mürülan | 
edildiği anlaşılmaktadır... | 
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1- Güyeli pa 
OZ. Oyalayıcı oyunlar, 
- 3- Zararlı oyunlar... 
Şimdi bunları açıklayalım: 
e e Gâyeli Oyunlar: -Bu grup oyunlar hayata hazırlayıcı allyeleğir Bun- 
lara, gerek çocuklar ve gerekse büyükler teşvik edilmiştir. Erkekler için atış, yüz- 
me, ata binme; kızlar i için bebeklerle ve ev işleriyle ilgili oyunlar gibi. İ 
o Kız çocuklarının bebekleriyle ilgili olarak “ev ve çocuk işlerine alıştırıcı”” 
— olmaları sebebiyle yameiyni tecvizi, bunlardan beklenen enli maksadı apaçık 
i göstermektedir. 
“ Gâyeli oyunlardari askerlikle ilgili oldukları i için erkeklere ait £ olanlar üze- 
“e rinde Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) ısrarla durmuş, bunlara teşvik sa- 
dedinde pek çok hadis irâd etmiştir. "Bü meyanda en çok üzerinde durulanlar atıcılık, 
. binicilik, yürüme ve yüzmedir. Hz. Peygamber bir babanın evlâdına karşı vazi- 
, felerini sayafken “helal rızıkla beslemek”, “yazıyı öğretmek”'le birlikte bun- 
“lardan atıcılık ve yüzme öğretmeyi de zikreder. Keza Tirmizinin “sahih” olduğunu 
tasrih ettiği bir rivâyette, insanoğlunun bütün eğlenceleri bâtıl ilân edilirken ““at- 


» © ma, binme, yüzme, yürüme ve hanımıyla eğlenme” | bundan ai aka ei 


© ve bunların “Hak'tan” olduğu tasrih edilmiştir. 
Şimdi bunlarla ilgili teşvikleri ayrı ayrı görelim: 


Atıcılık: Gâyeli oyunlar olarak tavsif ettiğimiz gruba dahil olanlar arasında 
en fazla ehemmiyet verilen ve ısrarla üzerinde durulan budur. Hemen belirtelim 
ki -ilgili âyetin Hz. Peygamber tarafından yapılan tefsirinde göreceğimiz üzere- 
> Resülullah “atıcılık””ı tafdil ederken, “ok atma” diyerek, devrinde geçerli atına | 
vasıtasıyla kayıtlamıyor, alelıtlak atmayı övüyor ki bu ifadeye -zamanımızdaki 


atom, roket vs. dahil- her devrin atma vasıtası girmektedir. Böylede “atma” fi- (© 


Ti, üstünlüğünü koruduğu müddetçe, sünnetin -ve dolayısıyle âyetin- çağrısı ak- 
.tüalitesini ve geçerliliğini bütün canlılığı ile muhâfaza edecektir. ğ 


“Kur'an-ı Kerim'de: “Siz de onlara (düşmanlara) karşı gücünüzün yettiği İ 
kadar kuvvet ve (cihâd için) bağlanıp beslenen atlar hazırlayın...” (Enfâl 60) 

- âyetinde geçen kuvveti Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): “Bilesiniz ki 
kuvvet remy'dir, bilesiniz ki kuvvet remy'dir, bilesiniz ki kuvvet remiy (at- 
i mak) dir” diyerek, te'kidli bir tarzda, kuvveti “atmak” olarak tefsir ederek 

“atma” ya ve * “atıcı “a müstesna bir yer: vermiştir. N 


i “ Atıcılık, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)” e göre, daha ui öğ. | 
| renilip ölünceye kadar kaybedilmemesi gereken bir maharettir. Boş kaldıkça can 
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— sıkıntısı 2 olma, biraz eğil ihtiyacı duyuldukçâ en ole 0. vakit de- 
— gerlendirme vasıtasıdır. Bir rivayette: “Sizden birinizi gam ve sıkıntı bastığı. 
- zaman, yayını kuşanıp, kederini onunla dağıtmadan başka yapacak bir. şeyi i 
yoktur” demektedir. Müslim'in bir rivâyetinde de: “Sizden hiç kimse oklariy- 
Ta eğlenmekten geri durmasın”? der. Öğrendikten sonra atıcılığı bırakarak unu- 
| tan kimse i için; *“Bizden değildir, veya (bana) isyân' etmiştir”, “Allah'ın bir 


nimetine küfründa bulunmuştur?” gibi şiddet ifade eden tabirler kullanılmıştır.” 


Bir kısım rivâyetler, Ashâb'tan bazılarının bu çeşit tehdidlerden korkarak ihti- 
yarlık zamanlarında bile atış temrini (antrenman) yaptıklarını haber vermektedir. : 


© Hz. Peygamber, atıcılığı “düşmanın hezimeti”? diye vasıflandırir ve-atıcı- 
lık, binicilikten daha mühimdir” diyerek diğer dskeri oyunlar arasında en müm- 
taz makamı buna verir. Utbe İbnu Ebi Hakim'in rivayetine göre, yanında. atış 
vasıtası olan “yay” zikredilen Resülullah şunu söyler: “Hiç bir silah, hayırda 
> onu geçememiştir.” Serahsi bu sözle, yayın cihâd aletlerinin en kuvvetlisi oldu- 
| ğunu ifade ederek gazileri atış talimine teşvik ettiğini kaydeder. “Atıcılık öğre- i 
nin, zira iki hedef arası, cennet bahçelerinden bir bahçedir” demiş olan Hz. 
Muhammed'in bir gün atış yapmakta olan bir gruba rastlayınca aynı Sözü tekrar 
- ederek, ayakkabılarını çıkarıp, m sahası içerisinde eya yürüdüğünü gö- 
rüyoruz, 


 Ashâb'tan bir bii epey gittiği söylenince ieiiiiyetaizik izhâr 
ederken “atışa” gittiklerini tasrihi üzerine, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu ves- 
selâm)'in: “Atış eğlence değildir, atış eğlendiğiniz şeylerin en hayırlısıdır” 
dediğine şahit olmaktayız. Bir başka rivâyette de: “Melâike sizin hiçbir. eğlen- 
- cenizde hazır bulunmaz, atış ve at koşusu hariç” demektedir. Atış sırasında 
atıcıların “vallahi isâbet ettim, billahi isabet edeceğim” vs. gibi, birbirlerini tahrik 


edip şevke getirmek i için yaptıkları yeminlerinder: dolayı hânis olmayacakları be- © 


Jirtilmiş, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in yanlarına gelmesiyle bu çe- 
şit sözleri terkedenler, devam etmeleri i için teşvik edilmiştir. 


'Rivâyetlek, i iyi atış yapanlara Fiz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'i in fev- 
kalâde iltifatlarda bulunduğunu da göstermektedir. Uhud harbinde isâbetli atışla- 
- rı sebebiyle Hz. Peygamber, başka hiç kimse için kullanmadığı “annem babam 
sana fedâ olsun?” tabirini Sa'd İbnu Ebi Vakkâs'a kullanmıştır. -ki, Serahsi bu 
keyfiyeti, atıcılığın diğer oyunlara efdaliyeti hususunda zikrettiği deliller meyâ- 
nında kaydeder- bu cümleden olarak, iyi atıcılardan olduğu tasrih edilen Ebü Talha, 
atış yaptığı zaman, okunun düştüğü yere He. Peygamber (aleyhissalâtu VESSE- 
| lâm)'in “boyunu uzatarak?” baktığı rivâyet edilir, Mamafih Allah rızası için at- 
tıktan sonra, her atışın, isabet etse de etmese de “Kıyamet günü atıcı için bir 

mür” im bir köle âzad etmiş gibi' ateşten koruyacağı mL) 
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Bazan Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'i in atış yarışlarında hazır bu- 
lunup, hatta taraf bile tuttuğuna şahit olmaktayız. Ancak mukâbil tarafın: “Siz 
o tarafi tuttunuz”? diyerek atıştan vazgeçmesi üzerine Hz. Peygamber: “Atın! 
Ben ikinizle de beraberim” diyerek taraf tutmaktan vazgeçer. | 


Bütün bu teşviklerin tabii bir sonucu olarak Ashâb, atıcılığa önem vermiş, 

her fırsatta, hatta akşam namazından sonra hava kararıncaya kadar bile ok atışla- 

n yapmıştır. Hz. Enes (radıyallahu anh)'in umumiyetle, kendisine atılan bir min- 
dere oturduğu, bu sırada çocuğunun önünde ok atma tâlimleri yaptığı belirtilir. 
Bir seferinde atış yapan çocukların yanlarına çıkagelen. Enes (radıyallahu anh) 
atışlarını isâbetsiz bularak beğenmez, yayı ellerinden alıp birkaç atış yapar, hiç- 
biri de hedefinden şaşmaz. Ukbe İbnu Âmir ok atmanın faziletiyle ilgili hadisleri 
işitince: “Elim kesilmiş. bile olsa ok atmayı bırakmayacağım” der... 


Hz. Ömer de, gerek hutbelerinde Medine halkına, gerek mektuplarında Şam, 
Azerbeycan gibi civar halklara; Ebu Ubeydeti'bnu'i-Cerrah gibi komutanlarına 
yazarak yukarıda zikredilen hadisleri kaydedip atıcılık, binicilik, yüzme ve koş- 
ma gibi askeri tâlimlere (gâyeli oyunlara) ehemmiyet verilmesi, bunların çocuk- 
Jara öğretilmesi için sık sık talimatlar vermiştir. ” | 

Muhtelif rivâyetler, çocukların belli hedefler koyarak ok-atışları yaparak eğ- 
lendiklerini göstermektedir. Bazi durumlarda çocukların çeşitli nev'den canlı hay- 
vanları bile atışlarına hedef zi rastlıyoruz ki, bu davranışlar ng 
yasaklanmıştır. i 


Binicilik: Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) daha i önce de zikrettiği- . 


miz gibi, atıcılığı biniciliğe takdim &tmekle beraber, bunun da ihmâl edilmeyip 


behemahâl öğrenilmesi ve çocuklara öğretilmesi, mümkün mertebe günlük eğ- 
lenceler arasına dahil edilmesi için ısrar etmiş at ve deve yarışlarına teşvik etmiştir. 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)” in zamân zaman köşu yarışları tef- 
tiplediği, bunları maddi ödüllerle mükâfatlandırdığı rivâyetlerden anlaşılmakta- | 
dır. Bazı rivâyetlere göre -bizzat Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) de, bir 
seferinde, antrenmanlı, bir seferinde antrenmansız deveyle olmak üzere- iki defa 
yarışa katılmış antrenmanlı deve ile altı mil mesafe tutan Hafya ile Seniyyetü '- 


. Vedâ arasında, antrenmansız deve ile bir mil mesâfe tutan Seniyyetü'l-Vedâ ile 


Mescid-i Züreyk arasında koşmuştur. Fakat şu rivayete bakarsak Hz. Peygam- 
ber (aleyhissalâtu vesselâm)'in daha fazla binme yarışları ' yapmış olabileceği hük- 
müne varılabilir. Hz. Enes anlatıyor: “Hz. Peygâmber (aleyhissalâtu vesselârm) ir. 
Adbâ adındaki devesini hiçbir deve geçemezdi. (Bir gün) bir bedevi devesiyle 
- geldi. Hz. Peygamber onunla yarıştı. Müsâbakayı bedevi kazanmıştı ki bu du- 


© Tum müslümanların ağrına gitti.” Resülullah (aleyhissalâtu Gm onları tes- 
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| kini için şunu söyledi: bayada her yükselişe bir > (her kemâle bir evil), 
vermek Allah üzerine bir haktır.” . 

Hz. Peyg gamber (uley hissaldtu vesselâm) i in deve ile'a atı ie yarıştırdığı rivâ- 

. yetlerde gelmiştir. İ 
— Yüzücülük: Çocukluğunda Medine'de öğrenmiş olduğu yüzücülüğü de tak- 

dir edip “atış ve yüzmeyi bilenlerden memnün kaldığı”" belirtilen Hz. Peygam- 

ber (aleyhissalâtu vesselâm)"in yüzmeyi öğrenmeleri için de ümmetine teşvikleri 

mevcuttur. Kitâbet, atıcılık ve biniciliğe olan teşvikleri meyanında yüzmenin de 


- — zikredildiğini görmüştük. Burada, aynı rivayetleri tekrar etmeyeceğiz. Ancak şunu 


da belirtelim ki, müteâkip devirlerde müslümanların yüzmeye yazıdan daha çok 
ehemmiyet verdikleri anlaşılmaktadır. Halife Abdülmelik, Şa'bi'ye (İbnu Kutey- - 
.be'nin rivâyetinde Haccac, oğlunun müeddibine): “Çocuklarıma yüzmeyi öğret, 
“zira kendileri i için yazacak birini her zaman bulabilirler. fakat tehlike anınçla ken- 
dileri yerine yüzecek birini bulamazlar?” der. i 


Yürüme ve Koşu: Bazı rivâyetlerde atıcılık ve binicilikle birlikte ilme 
'nin de tavsiye edildiğine, Ashâb'ın. buna da ehemmiyet verdiğine şahit olmakta-. 
, oyız. Ebu Zerr'den yapılan bir rivayette Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 

- “İki hedef arasında Koşan kimsenin her adımı için bir hasene mevcuttur” 
demektedir. Bir başka rivâyette: “*Ok yarışı yapın, (vücudça) sertleşin, yalı- 


— mayak yürüyün” buyurmaktadır. Hz. Ömer'in de: “Çocuklarınıza yüzmeyi, 


— binmeyi öğretin ve hedefler arasında yalınayak yürümeyi emredin'? dediği rivâ- 
- yet edilir. Mücâhid.de Abdullah İbnu Ömerlradıyallahu anhı)'i iki hedef arasında 


çok. hızlı koşarken gördüğünü, hedeflerden birine yaklaştıkça “ işte geldim, işte . 


geldim” dediğini rivâyet eder. Keza Huzeyfe” nin de Mean izârsız olarak 
iki hedef arasında koştuğu rivâyet edilmektedir. . i 


Hiz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'i in Hi. Aişe ile iki sefer koşu yarışı 

“yaptığı, birinçide P Hz. Aişe'nin kazandığı, ikinci seferde şişmanlık sebebiyle, Hz. 
Aişe'nin kaybettiği ve koşuyu kazanan Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
> ona: ““Bu, önceki koşuya bedeldir (ödeştik)” dediği rivâyet edilmektedir. 


Güreş:'Bu gruba güreşi de katmak mümkündür. .Muhammed İbnu Ebi Ali"- 
- den gelen mürsel bir rivâyet, Hz. Hasan'la Hüseyin'i in, dedelerinin huzurunda 
güreştiklerini kâydeder. Rivâyette belirtildiğine göre Hz. Peygamber (aleyhissa- - 

— Jâtu vesselâm) Hasan tarafını tutar, sebebi sorulunca: “Cebrâil. Hüseyin'e yar- 
© dım etmektedir, ben de, Hasan'a yardım etmeyi seviyorum” cevâbını verir. 
İbnu Hişâm'ın bir rivâyetine göre bizzat HZ. Peygamber (aleyhissalâtu Vesse- 
lâm) de güreş yapmıştır. Mekke'nin ünlü pehlivanı Rükâne İbnu Abdi Yezid, müs- 


e lüman olmak i için, kendine göstermesi gereken bir mucize olarak, güreşmeyi ve 
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Hz. Peygamber ak ilan vesselâm)'i in güreşte kendisini yenebilmesini > 
koşar. Hz. Peygamber teklifi kabül eder ve pazularından son derece emin olan 
Rükâne'yi fevkalâde şaşırtan bir netice hâsıl olur: Güreşi kaybeder. 


- Yukarıda sayılan gâyeli oyunlara teşvik edici hadislerden, İslâm âlimleri, harp- 
teki mücâdeleye yardımcı olacak her çeşit temrin ve alıştırma yapmaya bunlarda | 
hazâkat ve mahâret kazanmaya, uzuvların çeşili riyâzetlerle geliştirilmesine teş- 
© vik olduğu hükmünü çıkarmışlar “zira dun dini a aziz, zi zelil kılma vardır” 
demişlerdir. Ya | 

Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) askeri. mahiyetteki temrin ve e oyun- 
lara teşvikle kalmaz. Bunların yapıldığı. vasıta ve bu işlerde kullanılan malzeme- 
lerin hazırlanmasına, ikmaline de aynı 'derecede ehemmiyet vermiştir, teşvik 
etmiştir. Mesela en çok kıymet verilmiş olan “'atıcılık”'ın o zamanki vasıtası olan 
“ ok için Şumu öi iivler: “Allah tek bir okla i üç kişiyi cennetine kor: 


e İmâli Si asmıda hay isurad etmiş Giz imâlcisi, 
> Onu atan kimse, 


3- Oku (atıcıya) ulaştıran Yani taşıyan), imâl çene atan Arda vam 
, ta olan.” i 


- Kezabiniciliğin vasıtası olan “gr” (  besleyenlei de son derece takdir edilmiş; 
- cihad için beslenen atların. yediği şeyler, içtiği sular, ayağında hâsıl olan toz ve 
“izler, hatta vücüdundan çıkan ter, gübre ve bevl'e varıncaya kâdar her bir şey. 
için sahibine sevab hâsıl olacağı ve “Kıyamet | günü mizâna gireceği” > tebşir edil- 
miştir. 


Burada ilâve edeceğimiz son bir oki, mezkür malzemelerin ı mefişei mMEse- 
— lesidir. Rivâyetler harp malzemelerinin yerli olması gerektiğini ' ve yerlisi varken 
yabancı menşe'li malzemenin kullanılmaması icâb ettiğini ifâde etmektedir. İki © 
— ayrı tarikden bazı icmâl ve tafsil farklarıyla gelen rivâyete göre, Hz. Peygamber | 
(aleyhissalâtu vesselâm) ,' Hayber'in fethi sırasında “İran Yayı” (Kavsen Fâri- 
siyyen) taşıyan bir asker görür ve: “Onu at, zira bu yay ve bu yayı taşıyan, 
- her ikiside mel'undur. Siz Arap ok ve 'yaylarını kullanın. Zira Allah, dinini- 
-zi onunla aziz kıklı ve. çeşiti memleketlerin Lai onunla açıp: fethettirdi”? 
der. 
a Askeri Terbiye Yaşı: Aya zamanda bir nev'i askeri eğitim < olan atıcılık, 
binicilik ve yüzmeyi öğrenip bunlarda mahâret kazanma işine, mümkün mertebe 
, erken yaşlarda başlandığını te'yid eden rivâyetler mevcuttur. Bunlardan birinde 


. « Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in torunları Hasan ve Hüseyin'in, de- 


| delerinin huzurunda ok atma müsâbakası yaptıklarını görüyoruz. Hz. İli i 
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ber (aleyhissalâtu vesselâm)"in vefatında Hasan'ın 7; Hüseyin'in de 6 yaşlarında 
“oldukları nazara alınırsa, ok atmaya çok erken yaşlarda başlatıldıkları anlaşılır. 


Deve ve ata binme yaşı ile de ilgili olarak, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 


vesselâm)'in katıldığını zikrettiğimiz yarışlarla ilgili rivâyeti verebiliriz. Zirabu . 


rivâyetlerde, yarışmadaki musâbıklardan birinin Abdullah İbnu Ömer olduğu be- 
lirtilir. Hâdisenin yılı tasrih edilmemiş olmakla beraber Abdullah'ın Hendek sa- 


vaşı sırasında 15 yaşına basarak harbe katılabildiğini biliyoruz: Mezkür yarışın | 


Hendek harbinden önce cereyan etmiş olabileceği ihtimali nazara alınınca, aske- 
re katılma yaşlarına (yani 14-15 yaşlarına) gelmiş bulunan bir kimse, yarışa katı- 
> labilecek seviyede binicilikte hazâkat kazanmış olmaktadır. Esasen bu yaşta askere 
alınması demek, bu yaşa kadar askerliğin icâp ettirdiği ok atma, kılıç kullanma, 

ata, deveye binme gibi maharetleri öğrenmiş olması demektir. | 


- Son olarak, mezkür yaş meselesinde fiili tatbikât hususunda bir fikir vermek 
üzere Kâbusnâme müellifinin bir kaydına nazar atabiliriz. Müellif çocuk için: 
“Kur'an'dan sonra (...) buğur bir silâhşor üstâda ver, tâ ki silâhşorluk öğrene 
ve bile ki her bir silaha nice iş buyurmak gerek, .yani oku nice atmak gerek, sün- 
güyü nice dürtmek gerek ve kılıç nice urmak gerek ve ata nice binmek gerek 
bile. Çünkü tamam bu hünerleri öğrene ve fâriğ ola gerektir ki oğlana suda yüz- 

© mek dahi öğredesin...” dedikten sonra hatıralarını anlatma zımnında; kendisinin 
. Ebü Mansür Hâcib isminde bir silâhşora 10 yaşında iken verilerek askeri eğitim 

© aldığını, “ata binmek, süngü oynatmak, zıpkın atmak ve Slim ile e vurmak 
ve kement atimak...”” vs. öğrendiğini kaydeder. 


“> Oyalayıcı Oyunlar: Bunlar çocukların hoş vakit geçirmelerine till 
olan oyunlardır. Yasaklanmış cinsten olmamak şartıyla meşgül edip eğlendirici 


her çeşit oyun burada mütâlaa edilebilir. Şüphesiz bunlar da Mi için Gi | 


yönlerden . faydalıdır. 


Bu çeşit oyunların da cevâzına dâir dilen mevcuttur. Resülullah: “Top- 
rak çocukların ilk baharıdır” buyurmakla, baharda her çeşit hayvanatin yayı- 
“ İıp eğlendikleri gibi, çocukların da toprak üstünde dağılıp emini m i 
tecviz etmiş gluyot. “ ; 


Keza bir kısım hayvanlarla ve bilhassa Yu ve köpeklerle ibik lili 
da tecviz edilmiştir. Burada şunu ilâve edelim ki, gerek kuşlarla ve gerekse kö- 
peklerle oynama: cevâzı daha ziyade çocuklarla ilgili olsa gerek. Zira Ebü Hü- 
, reyre'den gelen bir rivayette, güvercinle eğlenip peşinde koşan bir kimseyi gören. 

Hz. Peygamber: “(Bu kimse) şeytanın peşinde koşan bir şeytandır” demiş, 
— bir başka hadislerinde de: ““Güvercinle oynama fakra sebep olur” diyerek bu 
aş kerâhete dikkat çekmiştir: ii taraftan Hz. Peygamber (aleyhis- 
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salâtu vesselâm) 'in çok istisnâi haller dışında, Medine'deki bütün köpeklerin öl- 


dürülmesi için verdiği mükerrer emirleri mevcuttur. Aynı şekilde Hz. Osman in 
.da ““Her hutbede?” mutlaka “köpeklerin öldürülüp, güvercinlerin kesilmesini * 


emrettiğine dair rivâyetler de mevcuttur. İbnu Kayyim de Sütyân'dan: * “Cülâhik 


- (denen bir atma aleti) ve güvercin ile oynamanın, Lüt kavminin eğlencelerinden 
olduğunu işittik” dediğini nâkleder. İbnu Kayyim, bu ve benzeri rivâyetlere da- 


yanmaktan başka, “halkın mahremiyetine ıttılâya sebep olur” gerekçesiyle damlar 


üzerinde güvercin kovalıyarak .eğlenmekten .men ei “veliyyü '-emrin 
vazifeleri” meyanında zikreder. e — 


© Çocukların kuşla oynayabileceği kanaâtine mülemayil sözalğn Münâvt de, 
İsmi tüylerinin kesilmiş olma şartını, zaafının şiddetinde hemen hemen ittifak 


“edilen bir hadisten istidlal ederek “aksi halde kuşla oyun, mekrüh olan eli il 


ve müsâbakaya müncer olur” der. 


Her hâl u kârda keraheti ifade eden hadisler, vaktini del ütmdime duru- 


.munda olan büyüklerin (mükelleflerin) kuşlarla böş vakit geçirmelerine hamle- 
dilerek rivâyetler arasındaki teâruz te'lif edilebilir. Nitekim, önce de kaydettiğimiz 


— üzere Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), mü'min kişinin yürüme, binme 


ve ok atma tâlimleri yapması ile hanımıyla eğlenmesi dışındaki bütün eğlencele- 
rini bâtıl addetmiş, aradığı kimsenin eğlenmeye gittiği söylenince: “Oyun için 
yaratılmadık” diyerek büyüklerin maksatsız, sırf hoş vakit geçirmeye matuf eğ- 
lenceleri hoş karşılamadığını ifâde etmiştir. Ayrıca muhtelif rivâyetlerde, “çok 
- gülmenin kalbi öldürüp, fakirlik getireceği” sebebiyle Allah'ın en çok nefret et- 


tiği üç şeyden biri gösterilerek hoş karşılanmamış ve ısrarla “az gülmek” tavsi- 


ye edilmiştir. Bu çeşit ifadeler de, eğlencede büyüklerin ölçülü olmasını 


— istemektedir. Nevevi fazla gülmeye ve kalbin kasâvetine sebep olarak zikrullah- 
tan ve dinin mühim meselelerini tefekkürden alıkoyacak kadar ifrat ve ısrarla de- 


. vam edilen her eğlenceniri yasaklanmış olduğunu söyler. İmam $4fi”i de: * “Eğlence, 
dindâr ve mürüvvet sahibi kimselerin sanatı olmamalı” diyerek kerâhetini ifade 
eder. i 


Sünnette rastlanan ve “oyalayızı grub”'a dahil edebileceğimiz diğer bir kı- 
simi: eğlenceler bayram, düğün, sünnet düğünü, istikbâl merâsimi... gibi çeşitli 
- vesilelerle yapılan şenliklerdir: Bunların meşrüiyeti ve çocukların Hz. Peygam- il 


ber (aleyhissalâtu vesselâm)'in devrinde bunlara iştirâkleriyle e misâller e 
yüklerle Münâsebet”” kısmında zikredilmiştir. 


3- Zararlı Oyunlar” a gelince, bunlar dinen yak hali olan Lir a 


yur (uğursuzluk çıkarma), bahisli müsâbakalar gibi oyunlardır. Bunlara behemahal 


- yasaklanmış bir husüs bulaşmaktadır veya bulaşması muhtemeldir. Güvercinle | 
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ilgili teferruâtta da görüldüğü ü üzere, linda meşrü olan bütün oyunlar bu. şekle 
. döküldüğü takdirde zararlı ve menhi gruba girer. Yasaklanmış olan veya bu hü-r 
viyete girmiş olan oyunlardan çocukların korunması gerekmektedir. “Allah'ın 
her yasakladığı şey, büyük günahtır, hatta çocuğun kumar oynaması bile”? 
“diyen Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) çocuğun bu işteki mesüliyetini onun 
anne, baba gibi sorumlusuna yüklemektedir: * “Çocuğunu cevizle (Kumar) oynar 
- görüp de kulağını çekmeyen ebeveynin kırk gün namazı kabul edilmez.” 
Bu gruptan, bir de o devirde bilinip de yasaklanmış oyunlar vardır. Bunlar- 
'dan biri tavladır. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): ““Kim tavla ile oy- 
narsa Allah ve Resülüne isyân etmiştir”? der. Müslim” de de tahric edilen bir 
diğer rivâyette tavla oynamanın tahrimiyeti: “Tavla oynayan, elini domuzun eti- 
ne ve kanına batırmış gibidir” sözleriyle ifade edilmiştir. Nâfi nin rivayetine göre 


> “İbnu Ömer e efradından tavla Oymağani yakalarsa öymayanış döver, oyun aleti” ii 


ni de kırardı.' 


Hz. Pöygaiiber (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında pek yaygın. olmadığı 
-ve belki de bilinmediği- anlaşılan satranç için de kerâhet ifade edilmiş, ancak nass 
- yokluğu sebebiyle kesinlikle tahrimine hükmedilememiştir. İmam Şâfi'i, tahrimi 
hususunda tavakkufu tercih ederken, İbnu Teymiyye tahrimine kail olur ve &dil- 
le ikâmesine çalışır. Hattâbi (VW. 388): “Bazi âlimler, harb ahvali ve düşmanın 
hilesi üzerinde düşünmeye sevkedeceği zarinıyla satranç oyununa ruhsat verdiler” 
“dedikten sonra; bünunla kumara yer verilmeden -oynansa bile, oynayanların bir 
çoğu nâmaz! vaktinden te”hir etmeye; birçoğu da dilinden kötü söz eksik. etme- 
meye mütemayil olduklarından, bununla iştigâl edenlerin mürüvvetlerini kaybe- 
“deceklerini, şehâdetlerinin makbül olmayacağını söyler. 


Müsiki i için.de durum aynıdır. Bayram, düğün gibi husüsi durumlarda t tecviz ii 
. edilmiş olan müsiki, bunun dışında kerih addedilmiştir. Süfilerin raksa cevâz iS- . 
'tidlâl etmelerine imkân veren bazı rivâyetler de bizzat Hz. Peygamber (aleyhis- © 
salâtu vesselâm)'in bayram günü eğlence ve şenlik yapan Habeşli çalgıcıları 
dinleyip oyunculârı seyrettiği sabit ise de, yine bizzat Hz: Peygamber tarafından 
müsiki ““Kalbte nifâkı yeşertici”? olarak tavsif edilmiştir. İbnu Abbâs, Kur'ân-ı 
İ Kerim'de geçen: “İnsanlardan kimi de vardir ki Allah yolundan bilmeyerek 
saptırmak ve 0 yolu eğlence yerine tutmak i için bâtıl ve boş lafa müşteri çı- : 
kar...” (Lokman 6) ayetinde geçen *“bâtıl ve ayi laf “la müsiki ve benzeri şeyle- | 
rin kastedildiğini söylemiştir. i 


|",a » 


Gazali müsikinin kalbe son 'derece müessir - olduğunu, ik kalbde mevcut 

olan şeyi ortaya çıkardığını, iyilik varsa iyiliğin, kötülük varsa kötülüğün * “mev- 

- zün nağmelerle” ortaya çıkacağını söyler ve bü konuda âlimlerin münakaşaları- 
© nı sunar. Mösiki konusuna husüsi bir bahis.âyıran İbnu Haldun bilhassa harpte 
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askerlerin cesaretini artırıcı bir te'sire sahip olduğunu belirtir. Günümüz terbi- 
“ — yecileri de müsikinin çocuk şahsiyetinin gelişmesinde müessir GELİRE söyle- 
mektedirler. — - 


Hülasa etmek gerekirse inösikinin i insan üzerindeki tesiri, ti bei 
İslâm âlimlerince de kabul: edilmiş olmasına rağmen, birinci planda menfi te'sir- 
leri nazara alınarak çocukların terbiyelerinde fazla yer verilmemişe benziyor. Hatta 

“ Ömer İbnü Abdilaziz in, çocuğunun müeddibine: “Bana sikalardan ulaştığına göre, 
. mezâifin sesi ve şarkıların dinlenmesi kalpte nifakı yeşertir, tıpkı suyun bitkileri 
i yeşertmesi gibi” diye yazdığı. rivayet edilir ki, bu söylediğimizi te'yid eder. 


 Ancaktekrar belirtelim ki sünnetten intikal eden rivayetlerde mutlak bir tah- - 
rim mevzubahis. değildir. Bu sebepledir ki âlimler bu.konuda ihtilaf etmişlerdir. 
— Üstelik bayram ve düğünlerde de mübahtır, Şu halde herşeyde olduğu gibi müsi- 
, çkininde fazlası ve  havâiliğe atacak miktar ve çeşidi rnenhi addedilmiş olmalıdır. 
,Aksi takdirde, insan hayatında yokluğu düşünülemeyen bir şeyin tamamen ya- 
i saklanmış olması er ki, , buna ne sünnette ne de âlimlerde rastlanır. 


İKİNCİ BASIL 
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I. 2219) Ebu Vehb öCüşemi (radıyallahu ank) anlatiyor: “Resülullah (aley- 

hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Size alını sakar, ayakları sekili kahverengi 

Satı veya alnı sakar ayal e sekili kızıl atı veya sia sakar, oni sekili si- 
yah atı tavsiye. ederim.” o 


Ebu Vehb? ei “Kızıln tafdil edişinin sebebi, nedir?” diye soruldu. De CEVA- 
bı verdi: 


“Çünkü, “Hz. beyne (aleyhissalâtu vesselâm) bir seriyye göndermişti. 
Zafer haberini ilk getiren kızıl atın sahibi idi. ** 'TEDU Dâvud, Cihâd dâ, 2544); 


—— Nesâi, Hayl 3, (6, 218, 219).) 


i - Nesâi”de şu ziyade vardır: “(Allah yolunda) at besleyin, iii ad ve 
. arkalarından okşayın. Boyunlarına takı bağlayın fakat kiriş bağlamayın. > 


“ “Kiriş bağlamayın” ibâresi şunu ifade eder: Araplar câhiliye devrinde. na- 
zar değmesine karşı atlarına kiriş bağl arlardı. Bu hadisle Resülullah bu i işin, Al- 
, lahı'ın kaderinden hiçbirşeyi geri yeyin yeçeğini onlara bildirmiş oldu. Mamafih 
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> buibarenin: “Atın akid dhiliye devrindeki gibi intikâm almaya kalkmayın” | 
. mânâsını taşıdığı da söylenmiştir. (Zira evtâr, “vitr”? kelimesinin de cem'idir. . 


Vit, intikam demektir.) 


AÇIKLAMA: 


1- Görüldüğü üzere, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) atların rengine ve 
-alacasına göre onların değerlendirmesini. yapmakta, renkleri ve alacaları atları- 
tercihte miyâr olarak kullanmaktadır. i 


İ “Hadiste geçen kümeyt, siyah ve kızıllığı eşit iyii olan ekil; dilimiz- 
de kahverengi diyoruz. Eğarr: Sakar dediğimiz alındaki beyazlıktır. Muhaccel, 


ayaklarındaki beyazlıktır, seki diye ifade ederiz. Askar, kızıl dediğimiz, saf kır- 
mızıdır, insan teninde olunca beyaza çalan kızıllıktır. Atlarda: daha ziyade yele ei 
ve kuyruktaki renktir. Siyahın ği e Güm (kahverengi) d denen renk 


ortaya çıkar. 


2- “Ata evtar takmayın” ibâresine gelince, basil evtar kiriş mânâsına | 


gelen vetr'in cem'i olduğu gibi, intikam mânâsına gelen vitr'in de cem'idir. Âlim- 
ler, hadise her iki manayı da tatbik ederler. Nitekim Teysir müellifi, kaydettiği 


. açıklamada iki mânaya da dikkat çekmiştir. Uzak mânayı veya zayıf görüşü su- 
. narken kullanılan kile (denildi ki) tabiriyle takdim edilen bu ikinci mânada “atın 
“intikam almada değil, Allah yolunda cihadda kullanılması” emredilmiş olmaktadır. a 
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2. 020- Hi. Ebu Katâde. (Fadıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Atların en hayırlısı alnında küçük bir sa- 
. kar, üst emine beyaz ei olan siyahtır. Bunun i üç ayağı sekili, ön Wei 


YV- 


LL yi KÜTÜRİ SİTTE MUHTASARI 0 sdir 


ml sekisiz siyah takip eder. Eğer siyah değilse. slnzası, böyle o olan kahve- i 
rengi hayırlıdır. kid Ti irmizi, Cihad > (1696, 1697); ibnu Gi .Cihâd 14, 
(2789). I 


AÇIKLAMA: e e i 
1- Edhem, siyahlıği koyu olan demektir; Hiç beyazlığı olmayan simsiyah ata 

.cevn denmiştir. Akrah, alındaki azıcık bir beyaz beneğin adıdır. Benek büyük 

olursa gurre der." Dilimizdeki sakar daha ziyâde gurreyi karşılar. Akrahi”ı be- 


nekle ifade edebiliriz, ancak benek dilimizde, hayvanın her tarafındaki ini ifade 
için kullanılır, 


Ersem, hayvanın öst dudağındaki beyazlığa mii Aliyyü Köri” ye gö- 
re, bununla, burnundaki beyazlığın da kastedildiğini söyleyen olmuştur. Muhac-. 
. cel, üç veya dört. ayağında veya arka ayaklarında seki olan atdır. Muhaccel | 
| denebilmesi için sekinin bileklerden yukarıda, dizlerden aşağıda olması gerekir. 
Bu sınırlar arasındaki beyazlık az veya çok olmuş farketmez, bu hayvana mu- . 


“ haccel denir. Tuluku'l-Yemin ön sağ ayağı beneksiz demektir. Tuluk, “mutlak” 


— yani beneksiz demektir. Hadisin Câmi'u 's-Sağir'deki vechi mutlaku '-yemin şek- 
lindedir. Kümeyt, kızil-siyah arasındaki renktir. e bunu esfei Gan) diye 
| de. ifade etmiştir. | 
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3 (2221)- He. İbnu Abbâs (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah Caley- 


ç hissalâtu vesselâm): “Atın bereketi kizıllığındadır” buyurdu.” Teba Dâvud, DA 


.Cihâd 44, 2549); Tirmizi, Cihâd 20, ei, 
© © AÇIKLAMA: 


. Çİ Resâlullah'ın kızıl atta bereket bulmasının. sebebi önceki hadiste belirtil 
> miştir. Münsvi'ye göre, önceki hadiste siyahın tafdil edilmesi ile bü hadiste kızı- 
. lan tafdil edilmesi arasında bir teâruz yoktur. Zira, tafdil cihetleri farklıdır. Çünkü 
“siyah; hayırlı olmakla, kızıl da bereketli (uğurlu) olmakla tafdil edilmiştir. Öy- 
“leyse birinde hayır, öbüründe bereket bulunması câizdir. Veya bu iki hadisten 


— .biri mutlak tafdile delâlet etmeyen | bir sebeple tahric edilmiştir.- Veya alnında ve 


i dudağında beyaz beneği olan siyah tafdil edilmiş olmakla, üç vasfın beraberliği i 
“ile hayırlı olmuştur. Bereket de ve diğer iki vasfın katılmasıyla hâsıl ol- 
| muştur. 
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i 4 0222) Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahı anh) ali “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) şikâl attan hoşlanmazdı. Bu, atın ör sağ ve arka sol ayağında 
veya ön sol,arka sağ ayağında (çaprazlama) seki bulunmasıdır. Ancak şikâl için 
şöyle diyen de olmuştur: ““Atın üç ayağının sekili, birinin sekisiz olmasıdır veya 
“üçünün sekisiz, birinin sekili olmasıdır, şikâl sadece arka ayakta olur. Şu da söy- 
lenmiştir: “Şikâl, beyazlı alaca ihtilafının çaprazlama olmasıdır. ** (Müslim, İmâ- 
- ret 102, (1875); Ebu Dâvud, Cihâd 46, (254T), Ti Tirmizi, Cihâd 21, (1698); Nesâi, 

— Hayl 4, (6,2191 


AÇIKLAMA: 


X Rivâyette yer alan şikâl ile ilgili pulla Resülullah” ın SÖZÜ değildir. Ravi- 
“lerden biri tarafından yapılmıştır. Tarifteki. işkâlin de râviye ait olduğu açıktır. 
. Şikâl hakkında İmam Nevevi daha başka tarifleri de kaydeder. Şikâlattan kerâhet 


— 'duymanın sebebi MEL bazı şârihler: ““Böyle bir atın kösteklenmiş atlara 


 -benzemesindendir?' demiştir. Köstekli at yürüyemez. Bu çeşit atların necib ol- 
- mayacağı, yani > olarak âsil olmayacağı da söylenmiştir. Fakat buradaki ger- 
- çek sebebi Allah bilir, söylenenler mü tahmin ve ENE ibârettir, siye | 
dayanmaz. 


çiz Ja go ii diz 2 ve A 2) lana e Mİ 
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Be 0223) Urve İbnu 1.Ca 'd  Çrğdıyallahı anki) makie “Resâlullah Çaliy- 

 hi&salâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Atın alnına hayır bağlanmıştır: (Bu ha- 
or), sevap ve'ganimettir. Bu hal kıyâmete kadar bâkidir.”? (Buhari, Cihâd. 

43,44, Humus 8; Müslim, İmâret 98, ki Tirmizi, Cihâd 19, (1694); Nesâi, 

: EN 7 6, 222), Mi l d 
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AÇIKLAMA; 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) devirlerinde en iyi savaş vasıtası olan 
atın bu maksadla beslenmesini pek çok hadislerinde teşvik buyurmuşlardır. İbnu 
Hacer, bu hadisi rivayet eden Sahabi inin in (Urvetu 'bnu Ebi'1-Ca'd) yetmiş kadar 
at beslediğine işâret eder. 


i At beslemeye teşvik eden hadisler, bunun “Allah rızası için! * besleninesini 
şart koşar. Bu maksadla beslenmeyecek atın hayır değil, vebal olduğu da sarih 
vu ifade edilmiştir. Buhari ve diğer kaynaklarda gelen bir hadis meâlen şöy- 
e: “At üç kısımdır: Kişi için biri ücrettir, biri kişiye örtüdür, biri de vebal- 
di Ücret olan at şudur: Adam atı Allah yolunda kullanmak üzere 
j beslemektedir. Onu çayıra veya bahçeye bağlayınca, ipi bu çayır ve bahçe- 
“den her ne yeme imkânı verirse, bu yedikleri ona hep sevap yazılır. At bu 
esnada ipini koparıp kaçsa, birkaç tepeyi aşsa, bu sırada bıraktığı mayısla- 
rı, hâsıl ettiği izleri sahibine ücret olur. At, bir nehri geçerken su içse, adam. 
sulamak niyetinde olmamış bile bulunsa bu da ona hasenât ve sevap olur. 


Atın vebâl olduğu kimseye gelince; bu atı fahr, gösteriş ve müslümanla- o 
ra düşmanlık maksadıyla e kimsedir. li bir at besleyene yüktür, 
vebaldir.”” 


Hadisin Müslim ve Nesâi'deki velimiz sahibine (ateşe karşı setr ED örtü 
olan atın, nakil ihtiyacını görmek, başkasına muhtaç olmamak, zenginliğin gere- 
i gini yerine getirmek gibi maksadlarla beslenen, komşu ve dostların ihtiyaçları 
olduğu zaman sakınılmayan, bazı yorumlarda zekatı verilen attır. 


Ahmed İbnu Hanbel'in bir rivayeti bu hususta câmi bir muhtevadadır: “ “Atın 
alnına hayır bağlanmıştır. Bu Kıyamete kadar ebediyyen böyle olacaktır, Kim 
- onu Allah yolunda kullanmak maksadıyla edinir, Allah yolunda harcadığını dü- 
şünerek onun i için harcarsa artık atın açlığı da tokluğu da, suya kanması da susa- 
miası da, çıkardığı mayısları da, bevlleri de Kıyamet günü, besleyenin mizânında 
kurtuluştur. Kim de onu gösteriş için, desinler için, tereffüh ve eğlence'i. için bes- 
lerse, artık hayvanın açlığı da tokluğu da, suya kanması da susaması da, çıkardı- 
ğı mayıslari da, bevlleri de Kıyamet günü sahibinin mizanında hüsrândır.”” 


Şârih Hattâbi. a ki: “Bu hadis, at edinmek suretiyle kazanılan malın, en 
© hayırlı, en temiz mal oluğuna işâret eder. eli “mal??ı Hip diye de isimlen- 
“dirirler.” | 


© Kadı İyâz, bu hadise dayanarak: “Hayır stın alninda bağlı olduğuna göre, | 
- atda uğursuzluk olamaz. Öyle ise: “Uğursuzluk üç şeydedir: Kadın, at ve ev” 


i hadisinde kastedilen atın cihâd-atı olmaması muhtemeldir. Zira bu maksadla ha- | 


zırlanan at hayır ve bereketle has şa, onda ilm olamaz. 7 Zürki 
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ni der ki: “Veya şöyle de söylenebilir: “Hayır ve şerrin aynı zatta ictimâı 
mümkündür. Hayır, ücret (sevap) ve ganimetle tefsir edilmiştir. Bu durum, aynı | 
“atla insanların MEDMZİUk çıkarmalarına mâni Gezilir e j 
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6. (2224)- Utbe İbnu Abdillah €s-Sülemi (radıyallahu anih) İDE “Re- 
sülullah (aleyhissalâtu. vesselâm) buyurdular ki: “Atın alnındaki tüyleri kes: 
meyin (boynunun üstündeki) yeleleri de kesmeyin, kuyruğundaki tüyleri de, 


o Çünkü kuyruğu sinekleri vs. kovalar, yeleleri onu ısıtan elbisesidir, ir iç ise 
l orada Reyiz bağlıdır. ” (Ebu Dâvud, Cihâd 43, dimi I i 


EE & din 5 Mum > Ez | 
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7. 1. (2225)- Hz. Cerir (radıyallahu dak) anlatıyor: “Resülullah Çaleyhissülân ül 
vesselâm)'ı atın alnındaki tüyleri parmaklarıyla bükerken gördüm. Büküyor ve 
şöyle diyordu: “Atın alnına Kıyamet gününe kadar hayır bağlanmıştır. Bu 


© hayır sevap ve msi ” İMES, İmâret 97, (1872); Nesâi, ni 7, 6, 
220. | i 


özi 4301 dü az Aİ 2206 
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yi 8. (2226)- Yahya İbnu Said (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resülullah (ley. 
— hissalâtu vesselâm)'ın ridası ile atının alnını okşadığı Do Bunun sebebi SO- . . 
rulunca Şu cevabı verdi: 


“Ben bu gece at mevzuunda azarlandım. .: Muvata, Cihâd 47, ©, 168 | 5 
AÇIKLAMA: 
- Zürkâni” nin. şerhte öm bir başka rivayette mesele biraz daha açıklık 


e i il -KÜTÜBİ SİTTE MUHTASARI a seir. 


kazanmaktadır: “Cebrail geceleyin, ata hor muamele sebebiyle beni a 
dı.” Vak'anın rüyada veya uyanıklık halinde olabileceği, ancak uyanıklık halin- 
de olmasının kuvvetli ihtimal olduğu belirtilir. 


- Bu rivayetler Resülullah” ın ata olan sevgisini de göstermektedir. Nesâl'nin. 
. Hz. Enes (radıyallahu anh)'ten kaydettiği bir rivâyet şöyledir: “Resülullah'a ka-- 


— dınlardan sonra en ziyade sevgili olan şey at idi.” İbnu Abdilberr, Resülullâah'in 


“at hakkında kullandığı övücü ifâdeleri başka hiçbir hayvan hakkında kullanmadı-- . 
ğını, dolayısiyle bu hadiste, atın, diğer. hayvanların mi tafdil Geğin Ky, — 
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a 5, 021- Hz. Ebu Zerr (radıyallahu si) ünl “Resülullah (aleyhis- vi 
4 “salâtu vesselâm) buyurdular ki: “Hiçbir Arabi at yoktur ki, her seher vaktin- 
— deşu kelimelerle dua etmesine izin verilmesin: “Ya Rabbi, beni insanoğlundan 
- dilediğine temlik ettin, beni onun malı kıldın. Öyleyse beni, ona onun en sevgili 


“malı, en sevgili ehli kıl” veya ““ Beni ona, onun en seygiki malından ve ehlin- 
| den biri kıl.” Nesâi, Hayl 9, (6, a 1 


AÇIKLAMA: 


Senet yönüyle hasen olan bu hadisi. Nesâi, * “Atın duası di adını leg 
ta kaydeder. | | iz 


8 psn e Gm 
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o. (0228)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anki) anlatıyor: “Resülullah (aley- . - 


Ni . hissalâtu vesselâm) dişi ata feres derdi.” (Ebu “Dâvud, Cihâd 45, (2546).) 
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11, 0229). Sehl İbnu $ Sa'd Lnialladi indi) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu emeği ın bizim  biğireni bir atı vardı, adı ek-Lahif idi.” (Buha- 


Wi Cihâd 46.1 
© AĞIKLAMA: 
Rivâyetin Buhari deki aslinda atın en Lahif olduğu gibi Luhayf olduğu da 


kayıtlıdır. Luhayf (noktasız “ha” ile) olduğu takdirde uzun kuyruklu. manasında | 


kullanılmış olabileceğini bazı şarihler ifâde eder, çünkü kelimenin aslı, yerde sü- 


rünmek mânâsını ifâde etmektedir. Lahif (noktalı “'hı” ile) nan takdirde uy- , 


gun bir mânâ verilememiştir. “Ancak İbnu Hacer, “'hı ” yerine “cim” ile Lacif 


e ee bazı rivayetlerde geldiğini, bunun-ise demir kısmı geniş “iz ok mânâ- 


sıla geldiğini İbnu”/-Esir'den naklen kaydeder. Mü di at, sür'ati mi Gi 
va e diye isimlenmiş' ölabilmektedir. | 


“Bir başka rivâyette mezkur bahçede Resülullah” ın üç atınin bulunduğu, atla- 
rin hizda, e ve ——. MYE e edildikleri belirtilir. 


a lü 2365 ed e dr Şa i diğ 
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12. (2230)- Hz. Ali (radıyallahu anh) alyor “Resülullah (aleyhissalâtu i 


vesselâm)” a. bir katır hediye edilmişti, ona bindi. Ben kendisine: 


“Eşekleri atlara aşırisak da bunun gibi katırlar elde etsek olmaz mi?” de- 


dim. , Şöyle cevap verdi: 


“Bunu (şeriatın bu meseledeki hükmünü) bilmeyenler yapar. »TE bü DA 


vud, Cihâd 59, (2565); Nesâi, ai 10, (6, 2201. 
» AÇIKLAMA: İ 


-1- Bu rivâyet, Hi. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'i in katıra binmekle 
beraber, merkeble atın çiftleştirilerek katır elde edilmesini-hoş karşılamadığını 


İvi etmektedir. Hattâbi merhum Resülullah'ın kerâhetinin sebebini şöyle izah 


r. “Eğer metkebler atlara bindirilecek olursa, atların sayısı azalır, artmaları 
Peer ve atlardan hâsıl olan faydalar muattal olur. Halbuki at, binmede, hızlı 
gitmede, tâkipte, cihâdda; ganimetler elde etmede kendisine muhtaç olunan bir 
- hayvandır: Üstelik eti de yenir. Daha başka faydaları da var. Katırda bu faydala- 
'fın hepsi yi Öyle ise, ondan istifadenin arlması en neslinin mini ge- 
“Tekir.” | i | 
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- Tibi de şöyle der: “Belki de ata merkebi bindirmek câiz değildir de, katır: 
. binmek ve ona sâhip olmak câizdir. Nitekim resim de böyle; onu yapmak haram- 
dır, ama minder ve halı üzerine işlenmiş olanları kullanmak mübahtır.” 


2 Resülullah'ın “Bunu, bilmeyenler yapar” sözü ile ''Şeriatin bu husus- 
taki ahkâmını bilmeyenler, evlâ ve hikmete uygun olanı bilmeyenler?” kastedil- 
2 diği belirtilir. Ayrıca kerâhetin sebebi hususunda: “Adi olanı, hayırlı olanla. 
değiştirme ii olduğu için?” dahi denmiştir... i 


3 Bu hadisten hareketle katır beslemenin câiz olduğuna Hükmedilmiştr. Zi- | 
ra Resülullah'ın bindiğini ifâde etmektedir. Katıra binmek caiz olmasaydı Efen- . 
- dimiz de binmezdi. Ayrıca, Kur'ân-ı Kerim dahi, katırın binek olarak yaratıldığını 
- zikreder: ““Sizin için atları, katırları ve merkebleri binek ve süs inyeanlüri 
“olarak yaratmıştır... — ? (Nahl 8). 


SUAL BÖLÜMÜ 


UMUMİ AÇIKLAMA: 


Suâl mevzuu, müslümanın edebine giren; mühim, bir husustur. “Ama, Kütü bi 
Sitte müelliflerinden hiç biri, kitaplarında bu bahse müstakil bir bölüm ayırma- 
mıştır. Değil Kütüb-i Sitte imamları, diğer hadisçilerin kitaplarında da, bildiği- 
miz kadarıyla Kitâbu's-Suâl diye bir bölüm mevcut değildir. Şu halde, bu adla. 
müstakil bir bölüme yer vermek Teysir'in -dâha doğrusu onun aslı olan Câmi' uk 
'USÜlün- tertip yönünden bir orijinalitesini teşkil etmektedir. 


Sual bahsi, hadis mecmualarımızda daha ziyâde edebe giren bölümlerden bi- . 
- rinde yer alan bir babta incelenir, ayrıca hadisin birinci derecede ilgili olduğu 

> bir bahiste de geçebilir. Nitekim; kitabımızın muhtelif bahislerinde sualle ilgili 
. bazı rivayetler geçti ve her seferinde bazı açıklamalar sunduk (Mesela 3. Cilt 
© 456-461. sayfalar görülebilir). 

. Şu halde, burada, sual âdabına giren bir kısım hadisleri toptan göreceğiz. 

Bir kısım umümi m daha önce © geçtiği için izahlarımızı m kısa tu- 
tacağız. 
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e 031. Hz. Ebu Hilye iie “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: ““Ben'sizi terkettikçe siz de beni bırakınız. Zira, sizden önce- 
- Kileri, suallerinin çokluğu ve peygamberleri üzerindeki ihtilâfları helâk et- 
> miştir. Öyle ise sizi birşeyden nehiy mi ettim (niçin, neden? diye sormaya 
© kalkmadan) ondan kaçının. Bir şey emrettiğim zamal da onü elinizden gel- 
. “diğince yapmaya çalışın, (soru sormayın).” JBuhari, İ'tisâm 2; Müslim, Hacc 
412, (1337); Tirmizi, İlm 17, 2631); Nesâi, Hace 1, (5, e ı | 
AÇIKLAMA: * | 


- Müslim'in bir rivâyetinde, Resülullah aleyhissalâ vesselâm) ın bu SÖZÜ | 
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| bali — ile söylediği li Ebi Hüreyre (radıyallahu anh) der ki: Bir 
gün) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize hitabederek: “Ey | insanlar Allah 
sizlere haccı farz kıldı. Öyle i ise hacc yapın!”? demişti ki bir adam kalkarak: 
“Ey Allah'ın Resülü! Her sene mi!” diye sordu. Resülullah sustu, adam soru- 
sunda israr ederek üç kere tekrarladı. Sonunda Efendimiz: “Eğer “evet!” der- 
sem bu size vâcib olur ve güç getiremezsiniz”” dedi ve ilave etti: “Ben sizi 
terkettikçe siz de beni bırakın!” i 


Bazı rivâyetler, bunun üzerine Mâide süresinin 101. âyetinin nâzil olduğunu j 


. ve rastgele soru sormayı yasakladığını belirtir. Âyet.meâlen şöyle: “Ey imân e 


edenler! Size açıklanınca hoşunuza gitmeyecek şeyleri sormayın.. şi” 
z Daha fazla açıklama | için 592. hadise bakılabilir. 


j in Je, dör dü “5 yil 27 ij ui ve 9 -F İ 
GERİ a JE İZE Gelki Sör ehazl öl yp» 
i öğeyi öle si 1g Aİ £ r pi yil 


| 2 03) Sa 'd İbnu Ebi Vakkas Gadıyallahı anh) anlatıyor: “Resülullah 
Çaleyhissaldu vesselâm) buyurdular ki: “Müslümanlar içinde, müslümanlara © 


'karşı en büyük cürüm işleyen kimse odur ki, haram kılınmamış olan bir şey 
N hakkında soru sorar da bu suali sebebiyle o şey haram kılınıverir.”” (Buhari, 
e İ'tisâm 3; Müslim, Fedâil 132, 2358); Ebu Dâvud, Sünnet 7, (4610). I 


, AÇIKLAMA: 


1- Ülemâ'bu ve benzeri rivayetleri'v ve önceki hadisin açıklamasında temas il 
edilen âyet-i kerimeyi gözönüne alarak rastgele ve çokça sual sormayı hoş gör- 
memiş ise de, soru sormayı mutlak olarak yasaklamamıştır. Meselenin tavzihin- — 
de bazı ihtilâflara da düşülmemiş değildir. Kâdı Ebu Bekr İbnu'i-Ârabi soru 
-, “sormayı mutlak yasaklamaya meyledenlere tabiatı. mucibince şu sert çıkışta bu- 
-lunur: ““Gâfillerden bir kısmı, nevâzil 'den (sonradan vuküa gelen, sünnette ol- 


* mayan hadiselerden) soru sormanın yasak olduğuna itikad'etti ve bu âyetle de 


» obirilgi kurdu. Ama mesele öyle değil. Zira âyet, cevap sonunda kötülük hâsıl 
— olacak soruları yasaklamıştır. Bu husus âyette pek açıktır. Nevâzil'e giren mese- 


deler hiç de buraya girmez.” İbnu'l-Arabi”nin görüşüne katılan İbnu Hacer: ““Bu 


doğrudur, çünkü âyetin zâhiri, yasağı, vahyin' iniş zamanıyla sınırlamaktadır” 
dedikten sonra sadedinde olduğumuz Sa'd. hadisinin de bu görüşü te'yid ettiğine . 

“dikkat çeker. Hadiste Resülullah (aleyhissâlâtu. vesselâm) soru üzerine helal bili- 
nen bir şeyin haram kılınma ihtimaline dikkat çekmiştir ki, bu yetki sadece Hz. 


8.ciır m SUALBÖLÜMÜ, Ç OP 
Ni Peygamber” e hastır. Öyle ise yasaklama öncelikle Resdlullah aleyhissalât ves- | 
selâm) zamanıyla ilgilidir. 


Ama bu yasağın her devre bakan bir ve varlığı da inkâr edilemez. Me- 


v sele, bu babizgelen bütün hadisler gözönüne alınarak değerlendirilmelidir. O tak- 
dirde, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) "ını? Ö yakasi ula hadisi ile lüzumsuz, 


iz ve vukuü nâdir şevlerden soru soranları dâ :zecr ettiğini söyleyen âlimlere hak 


| vermek gerekir. Hadis bu mânada “Dırdırcılar helak grg si diye tercüme 
edilebilir. i — i 


Yy ih JJ dü edi, sö YA il — m 
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3 0233) Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “İnsanlar sizlere ilimden sormaya devam 
ederek. şunü demeye kadar gelirler: “Anladık, Allah herşeyin yaratıcısıdır, 
| pekiyi Allah'ın yaratıcısı kimdir?” (Buhari, Bed'ü "Halk 11; Müslim, İmân 
232, (435); Ebu Dâvud, Sünnet 19, (4721, 4722). | | 
" — Ebu Hüreyre, bir adamın elini tutarak ilâve etti; “Allah ve e Resülü doğru — 
i söyledi. Bana bunu iki kişi sordu. bu, üçüncüsüdür. ” 


vi AÇIKLAMA: 


- Resülullah (aleyhissalâtu vezddiğr) mü'minin edebine uyuma bir su- © 
“al örneği vermektedir. Bu sual bir şey öğrenmekten ziyâde, inananların zihinle- 


- rini karıştırmak, onları teşvişe atmak i için sorulan bir sorudur. Böyle Biz suali 


mü "minin sormayacağı açıktır. İ i 
> Hadisin bir başka vechinde, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu soruyu 


“ soranın bir nev'i şeytan Çinsi, şeytan) olduğunu belirten bir üslübla vak'aya dik- » 
kat çeker; “Şeytan birinize gelip: Şunu kim yârattı, bunu kim yarattı diye 


— — sorar. (Siz Rabb Teâlâ yarattı dersiniz. O bu sefer): Rabbini kim yarattı? 
'der. Şeytan bu noktaya gelince Allah'a lie edin (ve ona ii olup . 


| konuşmayı sürdürmeye) son verin.” | 
Bir diğer rivayette de şöyle gelmiştir: * “İnsanlar birbirlerine sormaya de- - 
vam ederek şunu deme noktasına gelirler: “Bunu Allah yarattı, Allah” ı kim | 
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yarattı?” Kim bu çeşit suale karşılaşır “Aliah ve Resülüne inandım?” de- 
sin.” 
Hadisin, sadedinde olağan: vechinin devamında Ebu Hüreyre çadiyalla i 
hu anhi)'nin, bir adamın elinden tutarak: “Allah ve Resâlü doğru söyledi, bu s0- 
ruyu bana iki kişi sordu. İşte şu da üçüncüsü” der. Ebu Hüreyre hazretlerini böyle 
söylemeye sevkeden husus, bir seferinde Resülullah" ın , kendisine ismeri hitab 
ederek: | 


—— “EyEbü: Hüreyre! İnsanlar sana şundan bundan sormaya del edip, 
tâ: “Bu Allah, Allah'ı kim yarattı?” diyeceklerdir”? buyurmuştur. Ebu Hü- 

> teyre, bir gün mescidde iken Medine'ye gelen bir grup bedevi kendisine aynı Ni 

tarzda süâl vaz'ederler, Ebu Hüreyre yerden bir avuç çakıl alarak kya atar | 
ve: “Kalkın! Kalkın!” diyerek huzurundan kovar. 


- Aslında bu soru akıldan mantıktan pek uzak, kendi arasında zıtlığa, çelişki. 
ye düşen bir sorudur. Çünkü “Allah ” herşeyi yaratan, mahluk olmayan varlık 
demektir. Allah”: yaratan, olsâydı ö, Allah değil, mahlük olurdu. Mahlüka Allah 
deyip O'na yaratıcı aramak tezad olur. Mahiük, Allah olamaz. Allah, ahlâk 4 
iy ii Allah yaratandır, yaratık değil. pa 


Gi i iza ür izi az El 1 El epi ğ v, —e ER 
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Â. (2234)- Ebu Davud'un diğer bir rivayetinde şöyle der: “Bunu söyledikle- 
ri zaman Siz: “Allah birdir, Allah sameddir (ne bir yaratıcıya ne de-bir başka 
. Şeye muhtâç değildir, doğurmadı, doğurulmadı da. O'nun bir dengi de yoktur” . 
deyin,'sonra solunuza üç kere tükürüp istiaze ile ai Allah'a sığının.” “tEbu 
. Dâvud, Sünnet 19, (4122). 7 

AÇIKLAMA: 


Bu şeytâni sual karşıs indi tükürmek, mekiği ve  kerahetimzi ifide emek i kiçin- 
dir. İstinze etmek, yardım taleb etmektir. 


o ö i 5 BİZ di di Je, İĞ .Jö ve 4 3 se, o 


Aİ) ei ei ig ill > yal J3 iş 


NI 5. (02235)- Yine Hz. Ebu Hüreyre anlatıyor: “Resülullak (aleyhissalâtu ves- 
a ergi buyurdular ki: “İnsanların şerlileri, binme di (birşey öğrenmek i için de- 
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gin, onları yanıltmak için zararlı meselelerden soru soranlardır. NX  (Rezi nin 
ilâvesidir. Kaynağı bulunamamıştır. I | 
AÇIKLAMA: i 


- Burivâyet, halk arasında sıkça rasta bazı tiplerin halini beyan etmekte- 
dir. Bunlar net cevabı olmayan, olsa bile faydası olmayan, bir başka ifâde ile 
gerçek bir ihtiyaçtan doğmayan meseleleri sorarak, hem bilgiçlik taslamak süre- - 
, tiyle dikkatleri kendilerine çekmek hem de soru sordukları kimseleri küçük dü- 
şürmek, techil etmek isterler. Bu çeşit meseleler her devirde vardır. İnsi şeytanlar 
, mü'minleri gerçek meselelerinden uzak tutabilmek, asıl öğrenilecek hususları gün- 
dem dışı tutmak için, günün şartlarına uygun yeni meseleler çıkarıp, bunları ya- 

yarak efkar-ı umumiyeyi bunlarla meşgul ederler. Bir meclise gelen ve oradaki 

cemaatin istifadesi muhtemel olan misâfir bir büyükten istifadeyi asgariye dü- 
şürmek için, o sinsi tiplerin samimi kimselerden önce davranarak hemencecik 
bu çeşit sorulara giriştikleri çoğu kere dikkat çekici olur. Bu durum, ehi-i ferâse- 
tin, sinsileri teşhis etmelerine bir fırsat da tanır. Tecrübeli kişiler, meseleyi kav-. 
rayarak kısa velap vererek veya o çeşit mevzulara in durumu idare 
ederler. 


Bunlar “İnsanların en 1 şeriri”” olarak tavsif edilmektedirler. Tavaf, riyâkâr 
> ve hâinâne olan vak'aya mutabiktır. 


ib İğ, Ül e e, EEE a le Mi. 
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6. . (2236) Ebu Sa'lebe el-Hüşeni (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resül Ya 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Allah bir kısım farzlar koymuştu. - 
siz bunları daraltmayın. Bir kısım da sınırlar (yasaklar) koydu. Bunlara te- 
câvüz etmeyin. Bazı şeyleri de haram kıldı, onlara yaklaşmayın. Bazı şeyl, 
de (farz, sınır, haram diye tavsif etmeden mutlak) bırakmıştır. Bunları, unu- 
tarak bırakmış değildir. Öyle ise onları (farz mı, haram mı... vs. diye didik-. 
“leyip) araştırmayın.” (Rezin ilâvesidir. Bunu Dârakutni, Sünen” inde Radâ? 

bahsinde (4, 184) tahric eder. ed-Durrü'l Mensur'da Suyuti, başka rivayetler de 

| kaydeder (4, 279).1 ai i | 
AÇIKLAMA: 
1- Bu hadis, aynı hükmü ihtiva eden başka rivayetlerle takviye görmüş ve” 
“hasen” mertebesin2 yene Kur'ân-ı Kerim'de, > bali 0S ır 
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“ak Rabbin unutkan değildir” (Meryen 64) âyetinin tefsiri esnasında İbnu Ke- 
“sirin Ebu'd Derdâ'dan kaydettiği bir diğer rivâyette Efendimiz şöyle buyurmuş- 
“lardır: b ie 4 GSİM ös pa lu 
A el 3 Sİ İN Öge di ge » Lİğü “Allah kitabında her ne helal 

kılmışsa o helaldir, bet ne haram v ise olda haramdır. Süküt buyurduğu ğ 
şey de âfiyettir. Allah'tan âfiyetini kabul edin. Zira Allah a bir şeyi 


“© unutucu değildir.” 


a Hadislerde gelen sual yan MHİY ve şümülü ile alakalı olarak Hat- 
tâbi şu açıklamayı yapar: “Bu yasak, kişinin ihtiyacı olmadığı halde zoraki ola-. 
rak abes nev'inden (laf olsun diye) sorduğu sorularla alâkalıdır. Zaruri bir ihtiyaç 

> için sorulan soru bu yasağa girmez. Kur'ân'da Beni İsrâil'in kesilecek inek (Ba- 

. kara) hakkındaki sorular,lüzumsuz sorunun örneğidir. Amma bir hükmün açık- 
lanması için veya bir ilimden faydalanmak i için sorulan sorular bu yasağa girmez. ' 

— Nitekim âyet-i kerimede: r“ Bilmiyorunnız ehl-i zikre sorun” (Enbiya Uz emre- 
dilmişti. zi a, , 


ii AÇIKLAMA: 
-Sihir ve kehânet insanlığın e en eski meşguliyetlerinden biridir. Kur'an'da Hz. 


a Nuh un sihirbazlıkla ithamı gösterir ki Nuh kavmi sihri bilmekte ve onunla meş- 


i gul olmaktadır. Firavun kavminin sihirle meşguliyeti çok daha yaygın bir hal ar- 
zeder. Sihir deyince örfen ne anlarsak anlayalım, aslen sebebi gizli olan ince şey 
İ demektir. Ancak kelimenin çok yaygın kullanılışı vardır, farklı şekillerde anla- 
. şılmış ve tarif edilmiştir. Dikkat bie farklılıklar mesele üzerinde âlim- 
“ erin ihtilafına delalet etmez, bilakis ““sihr”'in oldukça zengin bir çeşitliliğe şâmil 
olduğunu gösterir. Ezheri”nin taritinde sihir, asıl itibâriyle, “Bir şeyi hakikatın- 
-dan bir başka ş şeye çevirmektir. ? Sâhir yani, sihirbaz da, bâtılı hak suretinde gös- 
teren, bir şeyi hakikatinden başka şekilde hayalde canlandıran kimsedir. 
© OLisanu'-Arab'ın kaydettiği bir açıklamaya göre ““Arab'ın “sihr”'e sihir demesi- 
nin sebebi, onun, sıhhati hastalığa çevirmesidir. Sözgelimi: “Onu sihirledi > de- , 
DİNCE ““onu buğzdan sevgiye getirdi” anlaşılmıştır. | | 


5 © Çoğu kere örfte sihir deyince başkası üzerinde hâsıl edilen bir! tesir, bir yön- 
dendirme, bir aldatma, hayallettirme ve zanna düşürme anlaşılır. 


Şer'i örfde, sihir gizli bir sebeple gerçeğin hilafını tahayyül ettirip aldatan, 
şarlatanlık, yaldığcılık, göz boyamacılığı, aldatmacılık gibi menfi yolda cereyan 
— eden herhangi bir şey demektir. Mutlak bir şekilde söylenince dinen yasaklan- 
” mış olan mezmum sihir anlaşılır. Zira, bunda esrarengiz bir surette hakkı bâtıl, 
bâtılı hak, hakikatı hayal, hayali hakikat göstermek vardır. Kur'an-ı Kerim'de, 
Hz. Musa ile yarışmaya kalkan. Firavun” un sihirbezlarmın yaptıkları isihirler bu 
aldatmaca nev'ine girer. 


. Ancak sihir, ruhlar üzerinde hâsıl edilen müsbet tesir için de kullanılır. Söz- 
— gelimi Resâhllah'ın, ALİ öld < o) öl - “Güzel ifâdede (beyân) sihir 
vardır”? hadisinde ifâde edilen sihir mezmum olamaz. Zaten bu cümle, dinle- 
- yenleri ikna ve teshir eden cerbezeli bir hitabet üzerine takdir makamında ii | 
buyurulmuştur. i 
Şu halde, sihir deyince, nefsinde harika lil yani, tabiat baliğ uyma- 
“yan, onlara ters düşen harikulade bir hâdise anlamak yanlış olur. Sihir hadisesi, 
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sebebi esrar alı altında kaldığı i için, yi şaşırtan, bu sebeple : aldatan 
“ zahiri cazibeye sahip bir hadisedir. Öyle ise onun dayandığı bu sebep bilindiği 
© taktirde esrarı kalmaz, harikalığı yok olur, câzibesini de kaybeder. Mahiyeti ye- 
“terince bilinmeyen her şey mesela bir hakikat bile, bunu bilmeyenleri iğfâl etme- 
de kullanılabilir ve bu onlar için bir sihir olur. Bu sözle, ilmen izahı yapılmayan 
© her şeye sihir iddiasında bulunmuş olmuyoruz. Ama bunlar, insanları aldatma 
vasıtası yapılarak. sihire dönüştürülebilir diyoruz. Öyle ise insanları aldatmada, 
ruhlarına tesir ederek kalplerini istenen menfi ya çevirmede başvurulan çâ- 
relerin hepsine sihir bazaiıyla. bakılabilir. 


Her devirde açıkgöz suiniyet sahipleri, insanlarca mahiyeti yeterince bilin- 2 
meyen çeşitli âdiyâtı, aldatma vasıtası yaparak, onlara sihir mahiyeti. kazandır- 
mışlardır. İlim; sanat, edebiyat, felsefe, şiir, elçabukluğu nevinden çeşitli | 
. maharetler tarih boyunca, insanları aldatmada hep kullanıla gelmişlerdir. Avâm-. 
1 nass, suiniyet sahiplerince kullanılan bu vasıtaları hep sihir olarak bilmiştir. | 


Şunu da belirtmek isteriz, sihir denen bir vak'anın varlığından, şümülüne, i 
çeşilerine, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e sihir yapılıp yapılmadığı- 
“na, sihrin câiz olup olmayacağına ve hatta sihrin târifine varıncaya-kadar pek çok 
meselede İslâm âlimleri münakaşa ii bazan n ittilakı, bazan ihtilaflı deği- 
şik görüşler ortaya atmışlardır. | 


SİHİR TESİRİ 


. İslâm âlimleri ini beri, çok değişik şekillerde tezâhür etse de insan 
ruhunun bazı hârici âmillerle tesir altına alınabileceğini kabul ederler Bu tesirlerin 
— Suiniyete mebni olarak fâsıklar tarafından hasıl ii bütün lir sihir keli- 

mesiyle ifâde ederler. 


| Sihrin varlığına delalet eden Kur'ân Ayetler ve var. Hz. Musa' nın Firavun'la 
-olan mücadelesi bir noktada sihir-mucize karşılaşmasına dökülür. VA'raf 16 109- 120, 
Yunus 81, Şu' aya 49, Kamer2.J) 


, - Yine Kur'ân'da ânlatılan. Hârut ve Mârut adında iki meleğin sihir öğretme 
i vak: ası da sihir hadisesini kabule zorlayan Kur'âni bir. delil olmaktadır: 


...Fakat o şeytanlar kâfirlerdir ki insanlara sihri ve Babil”deki iki me- 
| . Hârut" ve Mârut'a indirilen şeyleri öğretiyorlardı. Halbuki onlar (o iki 
melek): ““Biz ancak fitneyiz (imtihan için gönderildik), sakın (sihir, büyü yapıp © 
da) kâfir olma”? demedikçe hiç bir kimseye (sihir) öğretmezlerdi. İşte onlar- . 

, dan (o iki melekten) koca ile karısının arasını ayıracak şeyler öğrendiler. Halj- 
buki (sihirbazlar), Allah'ın izni olmadıkça onunla hiçbir kimseye zarar verici 
| siiei Onlar ise kendilerini zarara sokacak, onlara faide vermeyecek , 
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şeyleri öpülür Andolsun, onlar muhakkak biliyorlardı ki, onu (sih- 

ri) satın alan (ona revaç veren). kimsenin ahiretten hiçbir nasibi yoktur. 'On- 

. lar kendilerini cidden ne kötü şey mukabilinde Lei e olsalar, — 

> ii 102). iğ 

| “Bu ayetin meâli şüphesiz bir çok sualleri beraberinde getirecektir. Sözgeli- 
“mi, bu meleklerin öğrettiği şey vahiy nev inden'mi, ilham nev'inden mi idi? Âlim- 


“© ler, herkesin mazhar olabileceği ilham nev'inden olduğunu e irkinlei çünkü on- 


Tar Cebrail. gibi vahiy getiren meleklerden değildir. 
- Öğretilenlerin mahiyetine gelince, Elmalılı merhum bunların yaratılış sırla- 


rından bazı harika ve garip şeyler olduğunu, bunlar esas itibariyle şerr olmayıp, 


- şerre de müsâit bulunduklarını, meleklerin öğrenenlere bu bilgilerin şerrde kul- 


 Tanılmâlarının küfür olacağını belirterek “sakın şerrde kullanmayın”? dediklerini 


— belirtir. Öyle i ise Babil halkına meleklerin öğrettiği şeyler hadd-i zatında sihir 
değildir, fakat sihir olarak kullanılabilecek ş şeylerdir: Ne var ki, sihir olarak kul- 
lanılmaları mahz-ı küfürdür. Bu küfri mahiyetleri sebebiyle âyette bunların sihir 
olduğu ifâde edilmiştir. Gerçekten de hemen hemen her ilim böyledir, aslında 


hepsi muhteremdir, ama kötüye de kullanılarak şerre âlet edilebilir. İlim ne ka- 
“dar harika, ince ve herkesin kavrayamayacağı kadar yüksek olursa, şerre ve fit- 
neye âlet edilme ihtimali de o nisbette fazla olur. Bu sebepledir ki, hak dini isbat 

ve te'yid için Allah tarafından ihsan olunan mucizeler, kerâhetler, hikmetler, fenler 


ve diğer ilimler bahane edilerek âlemdö ne kadar küfürler, mel'ânetler işlenip 


neşredilmiştir ki bunların hepsi de haram ve küfür olan sihir cümlesindendir. İlimler. 


hayra kullanılırsa Zehirlerden ilaç elde edilir, şerre kullanılırsa ilaçlardan zehir- 
ler hâsıl edilir. Bu durumu gözönüne alan müslüman âlimi hiçbir ilmi “şerrdir, 


haramdır” diye damgalamamışlardır. Hattâ, belirteceğimiz üzere sihri bile öğ- 


renmek şerr ve haram İzmi Sihri kötü maksadlarda kullanmak haram- 
dır, yasaktır... 


Si Âyet-i kerime; Hârat ve Mârur' a öğretilen ilmi de mutlak olarak ais ilân 
etmemiştir. Kötüye kullanılmasını haram : etmiştir. Öyle i ise sihir ameli bir ilim- . 


dir, şerr ve tezvir san'atidır. Bu amel bazı hakiki ilimlere mütevakkıf olabilir. 
Ve bu ilimlerin kötüye kullanılmasıyla mezmum olan sihir hâsıl edilir. 


Öyle ise sihir, şeytâni bir ameldir ve iki farklı asla dayanmaktadır: 
I- Şeytanların uydurdukları. erâcif denen © hakikatsız aldatmacadır. 


2- Babildeki gibi, özü ve aslı meleki olan bazı hakiki ilimlere ve garip ei ” 


—. lara dayanan. harikalardır. 


(2) Erâcif, urcüfe'nin cem'idir. Urcufe uydurina SÖZ, yaln haber demektir. Çoğunlukla erâ- 
cif diye: cemi halde kullanılır. i | 


İ-- 
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| > Âyetin hatıra getirebileceği diğer | bir husus “Melekler sihir öğretir mi?”? s0- 
rusudur. Yapılan açıklamalardan anlaşılacağı i üzere, melek nefsinde bâtıl olan sihir 
öğretmez, fakat meleğin hayır maksadıyla öğrettiği gerçek ilim, kötü niyetli kim- 
'seler tarafından şerrde ve fesadda kullanılabilir. Hârut ve Mârut'un öğrettikleri 
de böyledir. Aslında onlar sihir Yinemi sihre alet edilebilecek Berçek ilim 

.öğretmişlerdir. vi 


ee merhum, sadedinde olduğumuz âyetle ilgili açıklamayı şöyle nokta- 
“lar: * .. Karı ile kocasını a yiranlar, bu kadar kuvvetli. bir râbıta-yı ictimâiyeyi 
i karanlir, bir.hey'et-i ictimâiyyeye neler yapmazlar? Komşular, hemşehriler bey- 
-ninde.neler yapmazlar? Efrad-ı milleti birbirlerine mi düşürmez, hükümet ile te- 
baasının arasını mı açmaz, ihtilaller mi çıkarmazlar? Âyet bu noktada bize 
> gösteriyor ki, sihrin en büyük te'siri ruhlar üzerindedir, fikirleri bozar, kalpleri 
 çeler, ahlâkı berbat, cemiyetleri perişan.eder.. Binaenaleyh sihrin aslı yoktur di- 
ye aldanmâmalıdır. Ve böyle sihirlerden sakınmalıdır. di 


SİHRIN ÇEŞİTLERİ 
Bu meseleyi geniş bir buudda tahlil eden büyük müfessir Fahredelin-i ii 


Ni tefsirinde tami sekiz çeşit sihirden bahseder: . 
e “Keldânilerin sihri: Semâvi ve arzi kuvvetlerin Me üre ile hâsıl  * 


edildiği iddiâ edilen ve tılsım denen şeylerdir. Keldaniler yıldızlara tapan bir ka- 
.vimdi. Kainatın yıldızlar tarafından idâre edildiğine, hayır ve şerrlerin, seâdet 
ve » şekâvetlerin yıldızlardan sudür ettiğine inanırlar. 


“Bu inançta olan Babilliler başlıca yedi yıldızı takdis edip onlara alir ve 
onlara âlihe (tanrıça) derlerdi. Bunların her biri adina putlar yapılırdı. Herkesin 
hüsüsi bir mabedi ve orada putu bulunurdu. Bir kısım dualar okuyarak, buhurlar 
yakarak bunların yakınlığı kazahılmaya çalışılırdı. İşte Hz. İbrahim bunların i inan- 
cını kaldırmak üzere peygamber olmuştur. “Bunların ilimleri yıldızların ahkâmı 
. üzerine idi. Sihirbazlar, sihrin her çeşidini yapıp, tesirâtı yıldızlara nisbet edi- 
yorlar, “onların amelidir” diyorlardı.Ebu Bekir er-Râzi:'“Sihirbazların;'tesiri yıl- 
dızlara nisbet etmesi, bunun araştırılıp, sırfının öğrenilmesini önlemek içindi” der. 


İşte bu sihirbazların yaptıkları esrarengiz işlere tılsım diyorlardı. 


İ -2- Ashâb-ı evhamın ve kuvvetli nefislerin sihri: Buna inananlar, insandaki 
“ben” üzeride dururlar. Bunun mahiyetini araştırırlar. Ruh-ceset münasebeti- 
.ni incelerler. Bunlar öyle inanır ki, insan ruhu terbiye ve tasfiye ile güç ve tesir 
kazanır, başkasının göremeyeceği gizli ve kapalı şeylere ıttılâ peyda edebilir, hariçte 
j tesir hâsıl edebilir; böylece kişi istediği birçok şeyleri yapmaya, canlı VE Cansız 

| eşya, eğ ve insan üzerinde kendi bedeninde olduğu gibi, bazı tasarruflarda 
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— “bulunmaya müktedir olur. İddiayı ileri götürenler bazan yeterince güçlendiği tak- 
: dirdesırf irâde yoluyla bünyenin ve eşkâlin değiştirilebileceğini, canlıların öldü-. 
rülüp ölülerin diriltilebileceğini, icad ve idamın yapılabileceğini söylerler. Bunlar 
cismâni ahvâlin nefsi ve ruhi ahvale tâbi olduğu leşi hareket ederler. .Bu 
— iddiaların bir çoğunda ifrata kaçıldığı açıktır. © | 


Hipnotizmâ, e Demi fakirizm Bibi meşguliyeler sihrin bu ikinci ri | 
buna girer. 


| 3- Arzdaki ruhlardan m görerek e sihir: Buna azâini veya.cin- 
cilik de denir. Günümüzde ruh çağırma adı altında icra edilen bir kısım faaliyet- 

İ ler, aslında sihrin bu çeşidine girer. Râzi müteahhir feylesoflardan bazılarının 

. cinleri inkar ettiğini, ancak büyük felsefecilerin böyle bir inkâra İŞ cin- 

lerin varlığını kabul ettiklerini belirtir. 


 4-Tahayyülat ve gözbağlama denen sihir çeşidi! Bu sihir, his yanılinisna 
© dayanır. Buna örfen pek sihir denmez. Her çeşit el çabukluğu, hokkabazlık, nu- 
mara buraya girer. Trende giderken ağaçların ve telefon direklerinin arka istika- 
metine koşarak gittiklerini zannetmek,hızla çevrilen fitili daire görmek, su içindeki 
bir cismin daha büyük görünmesi gibi his yanılmaları nev'inden aldatmacalar bu 
i çeşit sihre girer. Meselâ insan zihni bir şeyle meşgul iken başka şeyleri görme- 

“ yebilir. Hokkabaz bir şeye dikkatleri çektikten sonra süratli bir biçimde bir baş- 
ka şeyi araya sokarak seyircileri şaşırtabilir. . 
> 5- Çeşitli sanat oyunlarına dayanarak yapılan : aletlerin yardımıyla or- 
tayâ konan acayip işler bu sınıfa girer: Firavun'un sihirbâzlarının böyle yaptı- —i | 
“ğı tahmin edilir, Rivâyete göre bunların ipleri değnekleri cıva ile imal edilmiş 
» veltlarından hararet verilince veya güneşin tesirine mâruz kalınca ısınmaya baş- 
dayan ipler, değnekler harekete geçip kaymıştır. Günümüzün teknik imkanları bu 
çeşit şaşırticı gösteriler sergileyecek alet ve imkanları artırmıştır. Mahiyetini bil- 
meyenleri şaşırtıp sihir tesiri yapacak alete Fahreddin-i Râzi, Erciyânus el- 
—. Müsıhâr'ın Berasil kuşunun yavrusunun sesini faklid eden bir heykeli misal ve- 
“Tir, Anaç kuşların şefkatini tahrik eden bu ses sayesinde, Erciyânus yavruyu bes- K 
lemek i için pek çok kuşun zeytin tanesi getirip bırakmalarını temin eder. Meselenin pu 
mahiyetini bilmeyen halk bunu bir yatırın kerâmeti telâkki eder. : i 


6- Bazı ilaç, ot ve cisimlerin kimyevi hassalarından istifâde lerek yapı- 
lan sihir: a em ii etmesi Lui Bazı ai bu ve tesirler ii 
inkâr edilemez. 


-7- Kalbi bağlamak süretiyle sihir: Yani sihirbaz çeşitli anl ve ia > 
verelerle bir kimseyi kendine bağlar, onu sevgi ve korku gibi kuvvetli hislerle 
tesir altına alır, yapmak istediğini yapar. Sözgelimi İsm-i Azam'ı bildiğini, cin- 
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leri istihdam ettiğini, simya ilmini bildiğini, toprağı altın yapabileceğini vs: söy- 
ler, kerâmetten, ticaretten, sanattan, maharetten, menfaatten bahseder, kişiyi.» 
kendine bağlayıp aldatır. Pekçok dolandırıcılıklar bu çeşit aldatmacaya dayanır. 
© Bunlara aldanacak saflar, merak sahipleri hiç bir devirde eksik olmaz. 


8- Koğuculuk,. gammazlık, kışkırtıcılık gibi gizli tevzirat, şantaj vs. akla 
gelebilecek yi da bir eze sihir an olarak gayr-ı meşru işlere vasıta 


ii yapılmakta, 


Fahreddin-i Râzi'den bazı ilavelerle iktibas ettiğimiz bu açıklamalar sihrin 
şümülü, çeşitleri ve hatta temelde aldatmaya dayanan gerçek mahiyeti hakkında 
bir fikir verir, © h 


g- ÇAĞDAŞ SİHİR VE İKİ SURENİN MESAJI: Sihir gezileri üzerine 

Fahreddin-i Râzi'den sunduğumuz bu açıklamalardan hareketle şöyle bir sonuca 
- ulaşabiliriz: İslâm âlimlerinin, insan ruhunda hâsıl ettiği tesirle insanların istek, 
, arzu ve düşüncelerini yönlendiren şeylerin hepsine şâmil olan sihir telakkileri içe- 

risinde, gleüinizde geliştirilen ve beyin yıkama olarak ifade edilen çeşitli ““pro- 
© paganda”, “reklam” ve “telkin” metod ve vasıtaları da © sihir olarak 
değerlendirilebilir, buna hiçbir'dini engel mevcut değildir. Durum böyle olunca, 
, günümüzde de -geçmiş devirlerde olduğu gibi- geniş çapta sihre yer verildiğini 
söylemek, insanlığın kaçınılmaz sürette sihirbazların sihrine maruz olduğunu, on- 
Jarın ellerinde oyuncak durumuna düştüğünü dile getirmek, fiili bir gerçeği, eo i 
ki de insanlığın acınacak feci bir dramını ifâde etmek olacaktır. 


“Geçmiş zamanla hâzır zaman arasındaki fark mertlik-riyakarlık arasındaki 
farktır: Onlar ismen sihirbaz bilinirlerdi; şimdikiler, artist, sanatkâr, yazar, şair, 


hatip, karikatürist, mizahcı, politikacı gibi şerefbahş ve hürmetefzün lakablarla . 


| anılırlar ve hepsi de serefrâzdır. Bunlar, ideolojik ve ticari gayelerle radyo, tele- 
vizyon, kitap, dergi, gazete, broşür, afiş gibi -Kur'âni tabiriyle ukad (düğümler) 
denen- yayın odaklarına mütemgdi bir üfürme içindedirler. 


Öyle ise Kür an'ın Muavvizateyn denen son iki süresini, zamanımızın sihir. 


bazlarına karşı bizleri uyaran iki ilâhi mesaj kabul edip, başta radyo ve televiz- 


“yon gibi en mühim “neşir düğümleri” olmak üzere her çeşit anti-İslâm yayın 
| odaklarına üfleyen sihirbazların şerrine Si Allah'a erir tedbirler al- 
.malıyız. © 


(3) Beyin yıkama Gasilalağı do milli dilin kelimelerinde yapılan oyunlar, korku, zulüm, / 
- iş hayatı, tahsil hayatı, tefessüh, Kültür vs. pek çok şeyi anlamak gerekir. 


“(4) Çeşitli vesilelerle belirttik: Kur'ân-ı Kerim, öğrettiği dualarla, bizi yipecağınız aühim i , | v 


işlere yönlendirmek ister. Bu dualar, onları, sadece dilimizle okuyup, neticeyi Allah'tan bekleme- 
- < miz için Kur'an'a girmemiştir. Dualar okunacak, aynı zamanda, o duanın gerçekleşmesi için aklı- 
mızın iri ameller fiilen yapılacak, iel alinacaktır. Sözgelimi, Scene olduğumuz | 


8 CİLT m SİHİR YE.KEHANETLE İLGİLİ POLO EN 89 


Ai bir dikkat bu iki sürenin ı ne kadar taze bir mesaj olarak. bize hitab 


. ettiğini gösterecektir: 


““(Ey inanan kişi! şöyle) söyle: “Yaratılanların şerrinden, çöktüğü za- . 


man gecenin şerrinden, düğümlere üfleyen sihirbazların şerrinden, hased ettiği 


zaman e ül tan liği ağartan Rabbe di (Felak 


Süresi). 


“(Eyi inanan kişit. şöyle) söyle: “İnsanlardan ve cinlerden ve insanların 


- kalplerine vesvese veren o sinsi vesvesecinin şerrinden, insanların ilâhı, in- 


— sanların hükümrânı ve insanların Rabbi olan Allah'a mini (Nas Süresi). 


SİHRİN HÜKMÜ | 
Sihir yapmanın, bununla meşgul olmanın hükmü husüsunda farklı görüşler 


ileri sürülmüştür. Nevevi der ki: “Sihir yapmak haramdır, kebâirden olduğu hu- 
- susunda icma vardır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sihir yapmayı yedi bü- 


yük günahtan biri saymıştır. Bazı sihir var onu yapmak küfürdür, bazısını yapmak 


- büyük günahtr, Sözgelimi, küfrü gerektiren söz ve fiil bulunan sihir KAKA 


- s7 


böyle olmayanlar için küfür hükmü. verilmez. | 
Ancak, sihrin öğrenilmesi de öğretilmesi de haramdır, Şayet mahiyetinde; 


| küfrü gerektiren bir şey varsa bu küfürdür ve bunu öğrenip öğretene tevbe teklif. 


edilir, tevbe etmezse öldürülür. Tevbe ederse tevbesi kabul edilir. Küfrü gerek- 
tiren bir şey olmadığı takdirde azarlanır.”? İmam Mâlik, “sihirbaz, sihri sebe- 
biyle hemen öldürülür, tevbeye de çağrılmaz, zındıklar gibi, derhal ölümüne 
hükmedilir?” "der. Kâdı İyâz, | İbnu Hanbel ve birkısım Ash£) hip böyle hükmet- İ 
mişlerdir. : 


© SİHRİ CÂİZ KILAN ŞARTLAR 
“Yeri gelmişken şunu da belirtelim: Bazı âlimler iki sebebe binaen sihir öğ N 


| renmeye cevaz vermişlerdir: 


1- İçerisinde küfür olan sihirle, küfür olmayan sihri tefrik i için. 
2 Kendisine sihir yapılmış olan bir kiraseden sihri kaldırmak i için. 


Birincisi, sadece itikad açısından mahzurludur. İtikad edilmeyince, bir şey 
hakkında mücerred bilgi edinme yasaklanamaz. Tıpkı pütperestlerin putlarına nasıl . 


- ibâdet ettiklerini öğrenmek gibidir. Zira, sihirbazın yaptığı şeyin keyfiyetihi bil- 


mek, bir fülin veya bir kavlin hikâye edilip anlatılmasından ibarettir, ama Ona. 


> Ggirişip onu yapmak başka bir şeydir. 


———————— m " 
süreler propaganda odaklarının şerrinden Allah'a sığınmayı taleb etmekle, menfi yayınları “önle- 
mek, hayatımıza sokmamak, mukâbil müsbet yn gerçekleştirmek i üzere füliyata, gayrete geç-. 


meyi emretmiş olmaktadır. 


e KÜLÜRİ SİTTE MUHTASAR — | Bir 


> - İkincisi ise, buji işin icrası bazılarının zöinettiği i ÜzeTe- mutlaka birn nevi kü- 
“für veya fıskı gerektiriyorsa, hiçbir surette helal olmaz. Aksi takdirde belirtilen 
- hususdan ötürü câiz olur. Büyülenen kimsedeki büyüyü çözmek, onu sihirden 
kurtarmak için yapılan bu mukabil ameliyeye 'Nüşre denir. Buna da câiz değil > 
diyen olmuşsa da cumhur câiz görür. Said İbnu '-Müseyyeb'in: - “Allah, zarar | 
— veren (sihr)i yasakladı, fayda vereni i yasaklama ”* dediği rivayet edilir. Katâde 
merhum dâ: “Kişi, kendisine yapılan sihri tedavi edecek kimseyi arar” der. İbnu'l- 
“Cevzi, bu ruhsatı şöyle ifade eder: * “Nüşre, büyülenmiş kimsenin büyüsünü çöz- 
“ mektir, bu işi de, sihri bilenden başkası yapamaz: ”? Büyülenmişin büyüsünü çözme 
meselesinde, Ahmed İbnu Hanbel'e sorulunca: ““Bunda bir beis yoktur” cevabı- 
nı verir. Gerçi Ebu Dâvud, el-Merâsil'de Hasan Basri'nin bir mürseli e Re- 
sülullah (aleyhissalâtu vesselâim)'in <—— Olağajı JE » özeği Lİ İsNüşre 
, (büyü bozma) şeytan işidir” buyurduğunu rivayet etmiştir. Âlimler bu hadisi: 
“Resülullah amelin aslina işâret etmiş olmalıdır, çünkü asıl itibariyle bu da si- 
hirdir, hüküm kasda göre değişir, kim bununla hayır kastederse bu hayırdır, kim 
de şer kastederse şerdir” diyerek yoruma. kavuştururlar. İbnu Hacer şu hususa 
oda dikkât çeker: Hasan. Basri'nin hasr ifade eden mürselinin zahirine göre amel 
. —— edilmemelidir. Çünkü, sihir bâzan, (esas itibariyle meşru olan) rukye, dua ve 
“© ta'viz (muska) yoluyla da çözülebilmektedir. e ise nüşre iki nev'e min 
i olmaktadır: ' 


a) Sihirle yapılan : nüşre ki hadisteki yasak buna bakar: 
b) Meşru vasıtalarla yapılan nüşre ki, meşru olan. nüşTE ile de bunlar kastedilir. 


 Sihre karşı yapılacak mukabil tedavi ameliyesinin (müşre) meşrüiyetine delil 
olarak gösterilen bir rivayet Hz. Câbir (radıyallahu anh)'den gelen şu Müslim 
j hadisidir. Der ki: ““Benim bir dayım vardı, akrep: sokmasına karşı rukye yapar- 
dı. Bir ara Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) rukyeyi yasakladı. Bunun üzerine 
© Efendimize gelerek: “Ey Allah'ın Resülü! Siz rukyeyi yasakladınız, ben ise ak- 
© rep sokmasına karşi rukye yapıyorum”. dedi. Dayıma: di öl. e g az! gp 
> aid öl “Sizden kim e faydalı iii onu yapsın” diyerek | 
ruhsat tanıdı. ME | 


Bu meteleyi teyid eden bir dier delil, başi Buhari olmak üzere pek el 
hadis kitabında rivayet edilmiş olan 5> > yeli “Göz değmesi haktır” hadisidir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) v6 göz değmesinin hak olduğunu, yani bunun 
sabit bir vak'a olduğunu ifâde m ve Mi değmesine lek tedavi yolla- 

rı tavsiye etmiştir. | 
— Resülullah (aleyhissalâtu vesselâin)'ın bu rieselelerieki yasaklamasının ma- 
hiyeti hususunda bir bilgi edinmek ü üzere Müslim'in Avf İbnu Mâlik el- Eşca'i 
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(radıyallahu anh)”den kaydettiği şu rivayete nazar edebiliriz: “Biz câhiliye dev- 


©, rinde nıkye yapardık. Bir ara: “Ey Alİah'ın Resülü, dedik bu hususta ne dersi- 


niz? (Rukye helal midir, haram mıdır?)”' diye sorduk. Şu cevabı verdi: 

““Rukyelerinizi bana rzedin (okuyun bir göreyim, neler okuyorsunuz? 
“Şunu bilin ki,) içerisinde şirke delalet eden bir ifade olmadıkça inden 
- de bir mahzur yoktur.” 


SİHİR - MÜCİZE - KERAMET | 


Sihir birçok yönüyle âdetin, normalin dışına çıkan (harika) bir hâdise olması 
sebebiyle ayhı mahiyette olan mucize ve keramete benzer. Âlimler, bunların ka- 
-Tıştırılmaması için aradaki farkları belirtmeye ehemmiyet verirler. Bu cümleden 
olarak Mâziri şöyle der: “*Sihir, mücize ve kerâmet arasındaki farka gelince, si- 


,. hir bir kisım sözler ve fiillerin yardımıyla vuküa gelir ve sihirbaz arzusuna ula- 


şır. Kerâmet buna muhtaç değildir. Kendiliğinden tevâfukan husül bulur. Mucize 

kerâmetten tahaddi (meydan okuma) ile ayrılır.” İmâmu'i-Harameyn, sihrin fa- 
. sık kimiselerin elinde vukua geldiğinde âlimlerin icmasını nakleder. Kerâmet fâ- 
sığın elinden zâhir olmaz. Bâzı âlimler: “Harikulade hadiseyi değerlendirirken 

bunu. hasıl eden kimsenin haline bakmak gerekir; eğer bu kimse şeriata bağlı, © 
haramlardan kaça biri ise ondah zuhur eden harika kerâmettir, hâli böyle değil 
. se sihirdir, şeytanın yardımı gibi sihir çeşitlerinden biriyle husule gelmiştir”? derler. 


- Kurtübi, sihri mucize ve kerâmetten tefrik sadedinde, onun harikuladeliğini şöy- 


le açıklar: “Sihir, bir san 'at hilesidir, bu san'at iktisab edilebilir, yani irâdi gay- 
retle kazanılır. Ne var ki sanattaki incelik sebebiyle herkes bunu elde edemez, 

“ nâdir-kimselere müyesser olur. Bunun özü de, eşyanın husüsiyetlerine (havâs) 
vukuf peyda etmek, terkib şekillerini ve sihrin vakitlerini bilmekten ibârettir. Ek- 


- serisi de-hakikatı olmayan tahayyülat ve dayanağı olmayan vehimlerden ibaret- 


tir. Mahiyetini bilmeyenler nezdinde bunlar pek büyük gözükür, tıpkı, Firavun'un 
. sihirbazları hakkında Cenab-ı Hakk'ın haber verdiği gibi: “... Sihirbazlar ma- 


— rifetlerini ortaya koyünca insanların gözlerini sihirlediler ve onları ürküttü- 


< ler, büyük bir sihir yaptılar” (A'raf 116). Bununla birlikte, onların ipleri | 
değnekleri, ip ve. değneklik. mahiyetlerinden dışarı çıkmamışlardı . e 


Kurtübi, sonra şunu ilave eder: “Gerçek şu ki, bazı sihir çeşitlerinin kalple- 


re te'sir etme hassası vardır, sevgi ve kin uyandırmak, hayır ve şer atmak gibi; | 


bedenlerde de elem ve hastalıklar hâsıl etme gibi. Bu çeşit te'sirleri kabul edilir- 
- sede sihirbazların sihriyle cansızların hayvana çevrilmesi veyâ hayvanların can- 
sız eşyaya tahvil edilmesi mümkün değildir, böylesi, iddialar merduddur.?? | 


. SİHRİN KAPASİTESİ 


Buraya kadar kaydettikierimiz.. insan üzerinde tesir hasıl edebilen sihir de- 
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nen bir gücün varlığını te'yid eder. Kurtübf'den iktibas edilen son parağraf, bu 
bahsin bir başka meselesine işaret etmektedir: “Sihrin tesir gücü . nedir? Sihirle 
- me gibi tesirler hasıl edilebilir? Söz gelimi bir eşyanın aynı ider bir 
- varlık bir başka varlığa inkılâb ettirilebilir mi?” 


| Bu meseleyi İbnu Hacer'in nakline göre âlimler şöyle cevaplar: “Sihir bir 
tahyil, bir yanıltmadır, gözbağlamaktan ibârettir” diyenler için eşyanın mahiye- 
tini sihirle değiştirmek mümkün değildir. “*“Sihrin bir hakikatı vardır” diyenler 


için mesele ihtilaflidır: Sihir sadece mizaca tesir ederek bir nevi hastalık mı hasıl — 


eder, yoksa mesela cansız bir cismin hayvan olması veya. aksi nevinden eşyanın 
tabiatında tahavvüller hasıl edebilir mi?. a d 


Bu meselede cumhurun-ittifak ettiği görüş, öncekidir. Yani sihirle, mizacta 
bir nevi hastalık hasıl edilebilir, başka değil. Ancak az sayıda bazı âlimler, ikinci 
görüşü benimsemiştir. Gerçi Allah'ın kudreti nokta-i nazarından mesele açıktır, 
her şey olabilir. Fakat fiili durum nokta-i nazarından, bu münakaşa konusudur. 

“Zira bu iddiada bulunanlar iddialarına delil getirememişlerdir. Hattâbi bazıları- 
“nın, sihri tamamen inkâr ettiklerini nakleder. Ancak sihri. inkâr edenler daha Zi-. 
i y ehl-i bid'a mensuplarıdır. i 


© Bazı âlimler sihirdeki tesirin Kur” an'da Cenab-ı Hakk'ın zikrettiğinin ötesi- 

, ne e geçemeyeceğini söylemiştir. Bu da, “Kadınla Kocasının arasını açmaktır.” . 
- Bu görüşte olanlar: “Zira, derler sihirle bundan daha ileri tesir elde edilmesi câ- 

iz olsaydı, Kur'an onu da zikrederdi, çünkü Kur'an, bu bahse, sihir mevzuünda 

omü 'minleri ürkütüp caydırmak için yer vermiştir. GE 


KEHANET 


- Sadedinde olağan: bölümün başlığında kehanet de yer. ali Bu sebeple 
bir miktar da bundan bahsetmemiz gerekmektedir. 


© Kehânet, İbnu Hacer'in târifiyle, “Gaybi bilme iddiasıdır, bir sebebe isti- 
nad ederek arzda vukua gelecek bir şeyi haber vermek gibi. Bunun aslı cinlerin 
meleklerin konuşmasına kulak kabartıp işittiğini kâhinin kulağına ulaştırmasına 
— dayanır.” Bu işle uğraşanlara kâhin denir. Kâhin Lisânu'-Arap'ta:“Gelecek,olacak 
şeyler hakkında haber veren ve sırları bilme iddiasında bulunan kimse” diye ta- 
- rif edilir. Lis'anu'rArap şu bilgileri de sunar: ““Bunlardan bazıları, kendilerine 
haber getiren cinhi i yardımcılarının olduğunu zannederler. Bazıları, gaybi şeyle- 
ri, bir kısım sebeplerin mukaddematı ile bildiklerini zannederler. Bunlara göre, 
- gaybi işlerin bilinmesinde kendileriyle istidlâl edilen bu mukaddimat, soru soran 
. kimsenin söz, fiil ve halinden elde edilir. Bu çeşit kimselere daha ziyade arrâf 
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- ismi ni verilmiştir. Bunlar çalınmış veya kaybolmuş bir şeyin yerini vs. 'yi bildiğini 
. iddia eden kimselerdir?”? Hadiste gelen: “Kim bir kahine veya arrafa giderse 
Muhammed'e indirileni inkar. etmiştir”? ifadesi bu manaya delildir. ği 
, Arrâf'a kâhin dendiği gibi yıldıza bakarak habei verene (ınünecçilm); çakıl 
yardımıyla gaybı bildirmeye çalışana veya bir başka yola başvurarak ihtiyaçları- 
nıtemine çalışana da kâhin denir. el-Câmi'ye göre: ““Arap, bir şeyi vukua gel- 
mezden önce ilân eden herkese kâhin Gemi. ” ek-Muhkem 'de e kâhin, “gaybıyla i 
i hükmeden” diye tarif edilmiştir. 


Ezheri der ki: * “Kâhinler Resülullah'ın önline önce Aran pek 


- — yaygındı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) peygamber olarak gönderilince se- 


mâvat şahaplarla korundu, böylece cin ve şeytanların, semaya giderek kulak hır- 
| sızlığı yapıp kâhinlere haber getirmeleri önlendi. Böylece kâhinlik ilmi iptal edildi. 
“ Allah, kâhinlerin bâtıllarını, Allah'ın, içerisinde hakla bâtılı ayırmış bulunduğu 
Furkân'la ortadan kaldırdı. Cenâb-ı Hakk, ihâtasından kâhinlerin âciz kaldıkları 
gaybi ilimlerden dilediğine, Resül-i Ekremini (aleyhissalâtu vesselâm) vahiy yo- 
> uyla muttali kıldı. Allah'a hamdolsun ki, artık günümüz de kehanet kalmamıştır. 
| İbnu Hacer de cahiliye devrinde kehânetin bilhassa Araplar arasında, pey- 
- gamberliğin inkıtaya uğramış olması sebebiyle pek yaygın olduğunu belirttikten 
sonra Şu açıklamayı dermeyan eder: “Kehânet bir. çok çeşitlere ayrılır: 
1- Cinden alınan kehanet: Cinler semaya doğru yükselirler, birbirlerine bi- 
nerek Mele-i a”la'ya ©) kadar yaklaşırlardı. Öyle ki oradâki kelamı işitirler, işi- 
tilen haberi kendinden sonra gelene duyurur, o da kendinden sonrakine duyurur, 


böylece haber silsile ile en sonda kâhinin: kulağına ulaştırılırdı. Kâhin buna ken- . 


..disinden de birşeyler ilave ederdi. İslâm gelip, Kur'an iğ sema şeytanlara 
karşi koruma altına alındı, üzerlerine şihâblar gönderildi. i i 


- İbnu Hacer, bu noktada Ezheri'den biraz farkli olarak söyle devam eder: “Cin- 
lerin bu istihbaratlarından, en üsttekinin, kendisine: şihab (göktaşı) gelmezden önce 
hursızlayıp, alttakine gönderebileceği (yarım yamalak mesmü'âtın (kâhinlere ulaş-. 
ire a imkân) bâki kalmıştır. Nitekim buna şu âyet işâret etmektedir: rik ia pr YI İ 
ğa ia âilesii “Meğer ki (içlerinden) bir çalıp çarpanı olsun. Fukat 
onu RAE lip iğ bir alev tâkip etmiştir”? (Saffat 10). i 


© (5) Mele-jA 'la: En yüce cemaat pi Bu tâbir Allah” a yükü olan büyük meleklerin teşkil ettiği yüce 
cemaati ifâde eder? Bunlara Refik-i â'la dendiği de olmuştur. Allah'ın olmasına hükmettiği işlerin kararı Mele- | 
i A'fa'ya iner. Duhân suresinin 4. âyetinde bu vak'aya işaret buyrulmuştur: “Her hikmetli, her imülim iş 


© orada ayırdedilir.” Her ne hususa ait olursa olsun bütün şeriatlerin bu Mele-i A 'la"da kararını bulduğu kabul 


— edilmiştir. Şu halde, cinler ve şeytanlar bedeni let$fetleri sebebiyle bu cemaste ay bazı haberleri ya 
yamalak da olsa kapıp Kibir ulaştırabilmekişdirler.. i 
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- İslâm'dan önce kâhinlerin isâbetli ihbarları gerçekten fazla idi. Nitekim Şıkk 
, ve Satih: (ismindeki iki meşhur) ve diğer kâhinlerle ilgili haberler bunu te'yid 
- eder. Ancak İslâm'dan sonra isâbetli haberleri pek nadir denecek kadar azaldı, 
- hatta ei tamamen müzmahil oldu lük ri bir hale düştü, li 
— Allah bili i 
Görüldüğü t üzere İbnu Hacer, cinlerin hala semaya ağılı haber çâlma gayre- 
'tine düştükleri; nadirattan da olsa, isâbetli haberler verebildikleri kanaatindedir, - 
tamamen ortadan kalktığı kanaâtinde değil; üstelik buna âyetten de delil göster- 


i mektedir. 


iğ Cinlerin ddetlermne haber verdiği kayıplarla ilgili kehanetler: Bunla- 
Ta, a, umumiyetle insanlar muttali olamazlar. veya ni olanlar mmttahi olsa bile 


> uzak olanlar muttali olamazlar. 


3- Zan, tahmin ve hads'e (sezgiye) uni kehânetler: Bu kehanet, içe- 
risine ee kizb Girme da Cenab-i Hakk'ın bazı insanlara koyduğu bir kuvve”- - 
© ği ileri gelir. 


d- Tecrübe v ve dete dayanan kehânet: Burada vuküa gelmiş olandan hare- 

m ketle, meydana geleceği önceden haber verme mevzubahistir. Bu sonuncu kehâ- 
© “met bir bakıma sihre benzer. Bazıları, bu çeşit kehânette zecr. (denilen kuş uçurarak 
- hayra veya şerre alâmet yakalama), tark (denen çakıl atma) ve gücüm (denilen. 

. yıldızlara bakma) gibi eği yz da Dade kehânetini güçlendirmeye yel- 
tenir. 


Şer” an bu kehânet: çeşitlerinin ii mezmömdr. 

 KEHANETİN HÜKMÜ 

| © Kehânetle sihrin hükmü birdir. Dinimiz her ikisini de haram etmiştir.  Sade- 
dinde olduğumuz bölümün ikinci hadisinde (yani 2238 numaralı hadis) görülece- 

ği üzere kâhire gidip onu tasdik eden kimsenin kırk gün namazının kabul 

— edilmeyeceği belirtilmiştir. Bazı hâdislerde ise, kehânetle ilgili va'id ve tehdidin 

müeyyidesi Mm alimi Yani, kehânetle dai nd Resülullah iki sayilari 

e “Namazın kabul edilmemesi. 

-2- İmânın kaybedilmesi (tekfir). 


“ Allah'a ve âhirete inanan kimseler için her iki tehdid de ciddi bir müleyyide- dei 
dir. Şunu da kaydedelim ki, bazı hadislerde sihir ve kehânet yanyana zikredile- . 


rek aynı müeyyideye bağlanmış ve aralarında tefrik yapılmamıştır. İbnu Mes 'ud 


— hadisi olarak Ebu Ya”l4'nın bir tahrici şöyle: Calis z ! <i ji di? # Ya 4 “Kim 
bir arrâfa veya sihirbaza veye kâhine gider. .. İ üi 
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Si diya ir 


i 


hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Kim (sihir maksadıyla) bir düğüm vurur 


sonra da ona üflerse sihir yapmış olur. Kim sihir yaparsa şirke düşer. Kim 


i birşey asarsa, o astığı şeye havale edilir. Gi Nesâi, Tahrim: 19, G. Li I 


AÇIKLAMA: 
- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu hadislerinde sihir iünâsidi taşıyan dav- 


ofanışları yasaklamaktadır. Zira, herhangi bir iplik alıp buna düğüm atıp, sonra 
da birşeyler okuyup düğüm üzerine üfleme işi sihirbazların amelidir. Şu halde . 


-— böyle bir davranışta bulunan, sihirbazların yaptığı işi yapmış olmaktadır. Bu ise, 


-oşirk ehlinin amelidir. Zira, faydalı şeylerin: celbi ve zararlı şeylerin def”i ancak N 
.. Allah'tan bilinir, O'ndan istenir. Düğümlere üflemek süretiyle faydalıyı celp ve- | 
ya zararlıyı defetmek düşüncesi, Allah'a i inanıp O'na tevekkül eden kimseye ya- 

“ -kışmaz, ancak müşriklere yakışır. Hadis şöyle de yorumlanmıştır: “Bu davranışıyla 


- ondan gerçek te'sir olacağına itikad etmişse bu şirk olur.” * Bazı âlimler: ““Mak- 


Se şad şirki hafi'dir, zira tevekkül ve Allah'a itimad terkedilmiş olmaktadır” demiştir. 


2 Birşey asma meselesine gelince, bununla büyüklerin veya küçüklerin bo- 


yunlarına fayda maksadıyla asılan muska, nazarlık gibi şeyler kastedilmiştir. Zi- : 


- net için takılan şeyler buraya girmez. Bazı âlimler bundan maksad: “Câhiliye 
>. “devrinde boncuklardan, vahşi hayvanların tırnak ve kemiklerinden mâmul 
kolyelerdir” der ve hadiste gelen yasağı oldukça kayıtlar. Bunlara göre, Kur an 


> âyetlerinde Allah'ın isimlerinden yazıp asılacak muskalar bu yasağa girmezler. i 
, Hatta 'bunlar câizdir. Nitekim, Abdullah İbnu Amr'ın çocuklara bu çeşit şeyler 
Li astığı rivayet edilmiştir. Bazı âlimler de: “Burada takbih edilen husus faydanın ö 


yer verilen asmalarda mahzur a câizdir” demiştir. Ebu Bekr İbmu”1- Arabi: 


“Kur'an”(dan bir şeyler yazıp) asmak sünnet yolu e bu husustaki sünnet, e 


asma değil zikirdir” der. 


© “Kim bir şey asarsa, O astığına havale edilir” ibaresi, Cenâb-ı Hakk'ı ın 
yardımından mahrum kalır” manasında yer verilen bir kinaye olarak da po 


i lendirilmğiştir. 


1. 0231)- Hz. Ebu Hüreyre ili anh) lie “Resülullah (aley- 
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2. 0238). Safiyye | Bintu Ebi Ubeyd, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” mi 
- zevce-i pâklerinden birinden naklen anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu vesse- 
lâm) buyurdular ki: “Kim bir arrâfa (G&âhine) gelir, birşeyler sorar ve söyle- 
diklerine de (inanıp) onu tasdik ederse, kırk gün namazı kabul edilmez. 205 
Ğ (Müslim, Selâm 125, 2230). 1 


AÇIKLAMA: 


-  Arrâf, kâhinlerden biridir, yani gaybı bilme iddiasında bulunan kimse. Böy. Mi 
leleri müneccim, kâhin, arrâf gibi farklı isimlerle yad edilse'de haklarında veri- 
len hüküm aynıdır. Mamafih arrâf, çalınan, kaybolan malların yerini bildiğini 
söyleyen kimselere de. denmiştir. Böyleleçine bazan cinci de denir. 


Gaybı bilmek Allah'a mahsustur. Bu, âyetlerle te *yid edilen bir husustur. “ 
Öyle ise gaybı bilme iddiası Kur'an'la mübâreze gibi ciddi'bir mânâ taşır. Hal 
böyle olunca, bir mü'minin ciddi ciddi kâhine uğraması, onu dinleyip inanması, 

— tasdik etmesi hiçbir surette imanı ile bağdaşmaz, mü'minlik edebine uymaz. | 


Âlimler, arrâfa gidip, onu tasdik edenlerin namazının kabul edilmemesin- 
den maksadın, namazın sevâbından mahrum kalması olduğunu belirtirler. Yani, 
böyle birisi kâfir olmuş değildir. “Kırk gün boyu kıldığı namaz makbül değil. 
dir, bunu iade etmesi gerekir” diye bir hükme varılmamıştır. “*Kırk gön boyu, 
© kaldığı namazların sevabından mahrum kalacaktır”* demektir. Ülemâ bu hususta 

- müttefiktir. Nitekim, gasbedilen bir. yerde namaz kılmak da ii fakat i ia- 
desi gerekmez. 


Şunu da belirtelim ki: Kâhine gitmenin müeyyidesi bezi hadislerde namazın 
- kabul edilmemesi ile müeyyideye bağlanırken, bazi hadislerde tekfir ile müeyyi- 
deye bağlanmıştır. Bu durum, kâhine gidenlerin iki halde olmalarına hamledil- 
. miştir. Tabörani rani'nin bir rivâyeti bu iki hale parmak basar: “Kim bir kâlhine uğrar 
.veonun söylediklerini tasdik ederse Mühammed'e indirilenden beri olur, kim | 
- dekâhine gelir ve fakat söylediklerini tasdik. etmezse il gün DAMAZI kabul 

edilmez.” 
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3. 02239) Hz. Aişe öl din anhâ) anlatıyor: “Hz. Bsşaer (aleyhis- 
salâtu vesselâm)” e (yahudiler tarafından) sihir yapıldı. Öyle ki, Resülullah (aley- 
- hissalâtu vesselâm) yapmadığı bir şeyi yaptım velimine düşüyordu. Bir gün benim 


» © yanımda'iken, Allah'a dua etti, sonra tekrar dua etti. Ve dedi ki: 


“Ey Aişe, hissettin mi, sorduğum hususta Allah bana fetva verdi?” 
© “Hangi hususta Ey Allah'ın Resülü?” dedim. 
“İki kişi bana gelip, biri başucumda, diğeri de ayak tarafımda oturdu. İ 


Biri diğerine: 


“Bu zatın e nedir?” dedi. Öbürü: 
| “Büyüdür!” dedi. Önceki tekrar sordu: 


g8 | KüTÜBi SİTTE MUHTASARI (| .8.CİLT. 


j “Kim büyüledi?” Diğeri: 


“Lebid İbnu'l-A'sam adındaki Beni Züreykli bir yahudi?” diye cevap. ver- 
di. Öbürü: 


- “Büyüyü neye yaptı?” dedi. Arkadaşı: 


. “Bir tarakla saç döküntüsüne ve bir de erkek hurma tomurcuğunun i içi-. 
; ne!” cevabını verdi. Diğeri: 


“Pekala, o şimdi nerede?” diye sordu. - Arkadaş 
“Zervân kuyusunda!” cevabını verdi 


Bunun üzerine Resülullah Geyler ve vesselâm) Ashabından bir nini bir- 
“likte (radıyallahu anhüm) kuyuya gitti, ona. baktı, kuyunun üzerinde bir hurma il 
vardı. Sonra benim yanıma dönüp: e 


- “Ey Aişe! Allah'a yemin olsun, Kr man suyu sanki yin al gibi i 
(bulanık) ve (o kuyu ile sulanan) hurma Beçin başları da sanki  şeytan- 
ların başları gibiydi!” dedi. Ben: 
| “Ey Allah” ın -Resülü! Onü (kuyudan) çıkardın mı?” di sordum. 
| — “Hayır” dedi ve ilave etti: 


İ “Bana gelince, Allah bana âfiyet lütfetti ve şifa verdi. Ben ödün halka 
bir. şer gelmesine sebep olmaktan korktum!?” 


© Resülullah onun gömülmesini emretti ve yere ir 6 TBuhari, Tıbb 
47, 49,50, Cizye 14, Edeb 56; Müslim, Selim 43, (2189).) 


“AÇIKLAMA: 


1- Bü hadise, . hicretin edi senesinde Medine'de cereyan etmiştir. -Vak'a 
| çeşitli. nie bazı farklı teferruatlarla rivâyet edilmiştir. Sahiheyn dışında 

'başka kaynaklarda da yer alır. Câmi'u'l- Ma'mer'den yapılan müteber bir rivâ- 
yete göre Resülullah, akı ay kadar yapılan bu sihrin tesirinde kalıp: ızdırabını çek- 
miştir. © 

2- Ehli -i Bid” aya mensup bazıları bi hadisi inkar etmiş, delil olarak şu müla- çe 

hazayı ileri sürmüştür: ““Bu, peygamberlik makamına uymayacak bir haldir. Re- 
-sülullah'ın 3ihre uğradığını kabul etmek, şeriatına şüphe sokar, bu husustaki bütün 
- rivayetler bâtıldır... Hz. Peygamber” e sihir yapılabileceğini câiz addetmek, ge- i 
türdiği bütün ahkâma olan itimâdı ortadan kaldırır. Çünkü bu durumda, O” nun 
Cebrâil'i i görmediği-halde gördüğünü zannetmesi, eme vahiy ğa halde 
- vahiy geldiğini zannetmesi ihtimal dahiline girer.” 


(6) Müslimin rivayetinde Hiz. Aişe: * “Onu-yaktırmadın mı?” diye sorar. Buhâri" Pağn bir vyekiniz çı 
karinısıln mı?” sinemi Teysir de * ri mı?” emeli İmlâ hatasıria hükmedemedik. 
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Mâziri bu mülahazaların bâtıl ve merdud olduğunu belirtir ve devamla şunu 
söyler: “Çünkü, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın Cenâb-ı Hakk'tan nak 
lettiği meselelerdeki sıdkı hususunda ve tebligatında ismete (ilâhi korunmaya) maz- 
har olduğu hususunda delil ikâme edilmiştir. Pek çok mucize onun tasdik edildiğine 
kesin delillerdir. Aksine delili tecviz etmek bâtıldır. Ancak asıl gönderiliş gaye- 
sinin dışında kalan ve peygamberliği de ilgilendirmeyen bir kısım dünyevi umü- ; 
ra, bir insan olarak Hz. Peygamber dahi mâruzdur, hastalıklar gibi. Öyle ise, 
. herhangi dünyevi bir meselede -O'nun dini meselelerdeki ismetine rağmen- ha- 
> kikati olmayan bir zanna düşürülmesi akıldan uzak değildir.” Miziri ilaveten der İ 
“Esasen Resülullah” ın zahna düşürüldü dendiği husus, bazı rivayetlere göre 
“zevceleriyle temasta bulunmadığı halde temasta bulundu?” zannına düşmüş ol- 
masıdır: Bu çeşit zanlara rüyada, insanlar sıkça düşer, uyanık halde ümmi de 
© imkândan uzak değildir. ” | 
. | -3- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a a iki kişiden maksad, iki me- 
ie, lektir: “Cebrail ve Mikail (aleyhimâsselâm). Rivâyetler, baş tarafta duranın Ceb- 
râil, ayak tarafında duranın dâ Mikâil olduğunu ifâde eder. © 
.4- Bazı rivâyetlerde vak'a. daha teferruatlı anlatılmıştır. Bunlardan birinde 
Selen ziyâde burada kayda değer: **... hurma tomurcuğunun içerisinde mumdan 
bir.timsal vardı. Bu Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın timsali idi. Timsâle 
| batırılmış iğneler vardı. Ayrıca üzerine onbir adet düğüm vurulmuş bir de kiriş 
vardı. Bunun üzerine Cebrâil, Muavvizateyn süresini indirdi. Bunlardan bir âyet 
okudukça bir düğüm çözüldü, bir iğne çıkarıldıkça onun elemini hissetti. Bunlar 
tamamlanınca rahatladı. ” Bir rivayette ““Cebrâil'in Muavvizateyn'i getiretek; dü- 
gümleri çözdükçe bir âyet okumasını emrettiği, bunun üzerine Resülullah'ın oku- 
- maya ve çözmeye başladığı; buji iş tamamlanınca bağlardan kurtulmuş gibi rahatlayıp 
kalktığı” belirtilir. N 
i 5- Bazı rivâyetlerde kızıl, bazılarında yeşil olduğu ifade edilen kuyu suyun- 
- daki renkliliği, Kurtübi, uzun müddet kalması sebebiyle çirkinleşmesi veya içe- 
risine atılan sihir malzemeleri sebebiyle husüle gelen renk değişikliği ile izâh eder. 
6- Kuyu suyundan beslenen ağaçların başlarının şeytan başına teşbihi, çir- 
kinliği ifade içindir. Kur'an-ı Kerim'de zakkum ağacının başı da şeytanların ba- 
şına teşbih edilmiştir. Lügatciler Arap dilinde, bir şeyin ln ie ifade i için 
- şeytana nisbet edildiğini belirtirler. 
7- Hz. Peygamber'in büyü malzemesini kuyudan çıkarma teklifine, “Ben 
-ondan halka bir şer gelmesinden korktum?” diye cevap vermiş olması bazı yo- 
rumlara sebep, olmuştur. Nevevi: ““Bu korku ümmetin sihirle meşgül olması, on- | i 
- Jarın bunu öğrenmeye kalkmaları, korkusudur; bu, fesat korkusuyla maslahatı 
© terketme bâbına girer” der. * 
8- Sihirbaza Hz. Peygamber'i in ceza vermediği anlaşılmaktadır. Bir rivâyet- | 
e: : “Resülullah Lebid i i getirtti, o da suçunu İtiraf etti, bunun üzerine Efendimiz 
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affetti” deği. Bir rivâyette: “Resâlullah: “Bunu niye yaptın?” diye SOrmMuŞş; 
— şu cevabı almıştır: 
- ““Para sevgisi sebebiyle!” . 
o Bazırivayetlerde Lebid'in ölümle se alndinliiği da ifade edilmişse de Kur- 
tâbi, Resülullah'ın, onun katli halinde çıkabilecek fitneyi önlemek veya İslâm'a 
girmekten bazılarını ürkütmemek düşüncesiyle. öldürmekten vazgeçmiş olması- 
nın daha mâkul olduğunu belirtir. Nitekim Resülullah, halkın: “Muhammed ar- 
kadaşlarını öldürüyor” diye dedikodu yapmaması için münafıkları öldürmekten İ 
“vazgeçmiştir. | 
© 9- Hz. Aişe büyü vak'asını anlatırken mühim bir noktaya dikkat çeker: Re- 
sülullah sıhhatinin bozulduğunu hissedince duayı artırmış, hemen bir tedavi ara- 
. ma cihetine gitmeden dua yoluyla bundan kurtulmak istemiş ve mütemadiyen dua | 
, — etmiştir. Nevevi rivâyetteki bu açıklamaya dayanarak: ““İnsanın başına hoşlan- 
- madığı bir şey geldiği zaman tekrar tekrar dua okumak müstehabtır”” hükmünü 


. çıkarır. İbnu Hacer, hadisin bütününden çıkan hükmü şöyle değerlendirir: ““Re- 


sülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu kıssada hem tefviz (tevekkül ve Allah'a bı- 
rakma) ve hem de esbâba teşebbüs olmak üzere her iki metoda da başvurmaktadır. 
© Şöyle ki: Hastalığın bidayetinde işini Allah'a teslim ederek tefviz'de bulundu. 

- Böylece belâya sabrederek ücret almayı düşünmüştü. Sonra rahatsızlık hâlinin 
devam ettiğini, (şifayab olmadığını) görünce, bunun devamı halinde ibadetlerini 
yapamayacak kadar zayıflayacağından korkarak, tedaviye, sonra da duaya yö- 
.neldi. Bu makamlardan herbiri, kemâle ermede gayedir.” | 
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4. (2240) - - Zeyd İbnu Erkam (radıyallahu anh) anlatıyor: “'Resülullahı (aley-. | 


» hissal$tu vesselâim)'a sihir yapıldı. Bu yüzen günlerce hasta düşü. Sonunda Ceb- 
rail aleyhisselâm geletek: 


“Seni yahudilerden bir adam sihirledi. Yaptığı sihir düğümünü falanca : 
kuyuya attı” dedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm). Hz. Ali (radıyallahu anh)'yi 
» (bu maksadla orayâ) gönderdi. Ali (radıyallahu anh) düğümü oradan çıkarıp çöz- 

dü. (Sihir çözülünce) Aleyhissalâtu vesselâm, bağdan kurtulmuş gibi kendine geldi. 
Resülüllah (aleyhissalâtu vesselâm) bunu, o yahudiye zikretmedi ve onun yas 

e Mem ” (Nesâi, Tahsin 20, 0, 112.- 13) 


İÇECEKLER BÖLÜMÜ 
(Bu bölümde iki bab vardır) 


* 
. BİRİNCİ BAB 


İÇME ÂDABI 
(Bu bab altı fasıldır) 


* 


BİRİNCİ FASIL 
AYAKTA İÇMENİN HÜKMÜ VE BUNUN CEVAZI 


İKİNCİ FASIL 
KAPLARIN AĞZINDAN İÇMENİN HÜKMÜ 
* a 
ÜÇÜNCÜ FA ASIL: 
EÇERREN NEFES ALIP VERMEK 


- 
DÖRDÜNCÜ FASIL 
“İÇENLERİN ÖNCELİK SIRASI * 
a * 
| . BEŞİNCİ FASIL İ 
KAPLARIN AĞIZLARININ ÖRTÜLMESİ 
ALTINCI FASIL 
MÜTEFERRİK HADİSLER 
* 


ikinci BÂB ,, 


ALKOLLÜ İÇKİLER VE. ŞIRALAR 
- (Bu bab altı fasıldır) 

*. 

BİRİNCİ FASIL 

HER SARHOŞ EDİCİ HARAMDIR 

* 

İKİNCİ FASİ L 

ALKOLLÜ İÇKİNİN TAHRİMİ, KN ZEMMİ 
*. 


| ÜÇÜNCÜ FASIL 
EKİNİN TAHRİMİ VE YAPILDIĞI MADDELER 
* i 
DÖRDÜNCÜ FASIL 
HARAM VE HELAL OLAN ŞIRALAR 
* 
BEŞİNCİ FASIL ş 
HARAM VE HELAL OLAN KAPLAR 
O 
ALTINCI FASIL 
, BAZI İLAVELER 


“ İnsan olarak, hayatımızı yakından-ilgilendiren şeylerden biri içeceklerimiz- 
dir. İçecek deyince, : sadece meşrubat kelimesiyle ifade edilen gayr-ı zaruri şey- 
“leri kasdetıniyoruz. Buna su gibi zaruri olan içeceğimiz dahil olduğu gibi serinletici, 
ferahlatıcı, iştah açıcı, hazmettirici, şifâ verici vs. nev "inden çeşitli meyve sula- | 
.rı, şıralâr, şerbetler, maden suları, ayran, çay, kahve, şurup... hepsi dahildir. 

| vi dinen haram edilmiş olan sarhoş edici alkollü içkiler de buraya dahildir. 


; > Cennet nimetleriyle ilgili birçok Kur'ani tasvirlerin, cennetteki içecekleri- 
İ mize yer vererek onların isimleri, vasıfları, kapları ve onlardan istifade şekilleri 
- üzerinde mükerrer teferruatlara inmiş olması da içecek meselesinin insan haya- 
tındaki ehemmiyetini gösteren bir delil teşkil etmektedir. 0) | , 


Hayatımızın en tâli meselelerine bile yer verip açıklık celiri, o husustaki 
en doğruyu, en sağlıklı tarzı ve rüşdü beyan eden dinimizin içecek gibi son dere- 
ce ehemmiyetli, her günümüzü ilgilendiren bir meselede daha çok rehberlik ede- . 
ceği açıktır. Gerçekten de İslâm dini içeceklerimiz hususunda pek çok teferruata 
şamil hükümler getirmiş, âdâblar beyan etmiştir. Sözgelimi, neler içilir, neler 
içilmez? İçilenler nasıl ve ne miktarda içilmelidir? İçeceklerimizin vasıfları ne-. 

ler olmalıdır? Ayakta mi, oturarak mı içmeliyiz, kaç yudumda içmeliyiz? bir S0- 

'lukta içmenin faydası mi var, zararı mı? aç karna mı, tok karna mı içmeli... 

— Soruları daha-da artırabiliriz. Bunların cevabı “İslâm” a has e ' ve “müslü- 
man içecekler””"in mahiyetini ortaya koyar. | 

- İçeceklerimizle ilgili meselelere hem iki cihanımızın da rehberi olan Kur'an-ı 

| Kerim'de, hemi'de sevgili Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm)'in hadislerin- 

- de yer verilmiştir. Kütüb-i Sitte mecmualarının her birinde istisnasız Kitâbu'l- 

İ Eşribe bölümleri vardır. 'Diğer tanınmış hadis kitaplarımızda da aynı şekilde i içe- 

ceklerle ilgili bölümler yer alır, zira bu mevzuda .pek. çok hâdis varid olmuştur. İ 

© Şu halde İslâm'ımızın kemâli, içeceklerle zin ahkâm ve âdabı bilip onlara 

| riayet etinemize bağlıdır. K 


CD) Şu ayetlere bakılabilir; İSaffat 46, Vakı'a 18; Tür 19,23; İnsân 5, 6, 17; Nebe 34; Mutaffifin 
28, Hâkka 24; Mürselât 41,43; Muhammed 15; Hict 45; Duhân 52; Zâriyât 15 vs.) 


BIRİNCİ BÂB 
İÇME ÂDABI 
(Bu bab ri fasıldır) 


Bİ GiNCİ FASIL 
AYAKTA İÇMENİN HÜKMÜ VE BUNUN CEVAZI 
* 
İKİNCİ F A Ss T L i 
KAPLARIN ŞOZINDAN İÇMENİN HÜKMÜ 


ÜÇÜN e Ü FASIL. 
İÇERKEN ALIP VERMEK 


Gömün FASIL | 
- İÇENLERİN ÖNCELİK SIRASI 
* 


. BEŞİNCİ FASIL | . 
KARAN A İLMEN ORTULMESİ 
* 
ALTINCI FASIL 
MÜTEFERRİK HADİSLER 


BİRİNCİ FASIL 


AYAKTA İÇMENİN HÜKMÜ İ 
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1. (2241)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhülmâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- | 
hissalâtu vesselâm)'a zemzemden sundum, ayakta olduğu halde içti.” (Buhâ- 
ri, Eşribe 16, Hacc 76; Müslim, Eşribe 120, GOD); Tirmizi, ii 12, e 
- Nesâi, Hacc 165, (5, 237).1 - 


Bir rivayette: “Resülullah Beytullah'ın yanında iken su istedi, ben « ona | 
“ bir kova getirdim” denmiştir. Ni 


Bir diğer rivâyette şu ziyade gelmiştir: “İkrime o gün (Resalullah ın) de- 
ve üzerinde olduğu hususunda iz etti.” > 
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w, 22041) Tirmizi ve Nesâi'nin bir rivâyetinde şöyle denmiştir: “Resd- 
Jullah (aleyhissalâtu vesselâm) zemzemi ayakta içti. > 
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3. (2243)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) siltıyor; “Biz, Resülullah 
— (aleyhissalâtu vesselâm) devrinde yürürken yer, ayakta iken içerdik, “ (Tirmi- ; 
-Zİ, Eşribe ll, li İbnu Mâce, Et'ime 25, (8301).). - 


8. CİLT e © “AYAKTA İÇMENİN HÜKMÜ . vos 


AÇIKLAMA: 
© © Müteâkiben (2245-2246. nci hadisler) görüleceği üzere, bir kısım hadisler 
yürürken yemeyi ve ayakta su içmeyi yasaklarken, bazı hadisler bunların cevazı- 
nı ifade etmektedir. Âlimler rivâyetlerde ortaya çıkan bu farklı durum üzerine 
değişik fikirler (ileri sürmüşler, münakaşalar etmişlerdir.  Sadedinde . ol 
duğumuz İbnu Abbâs hadisini Buhari'nin Kitâbu'-Eşribe'de w > yi 
“Ayakta içmek” şeklinde isimlendirdiği bir babta kaydetmiş olmasını İbnu Bat- 


al şöyle yorumlar: “Buhari, bu başlıkla işaret eder ki, ayakta içmenin mekruh 


olduğunu ifade eden rivâyetler, nezdinde sahih değildir.” ““Buhari'ye göre ihti- 
1âf halinde hüküm sabit olmaz”? diyerek İbnu Battâl'a katılmayanlar olsa da ayakta - 
su içmeye veya yürürken yemeye âlimler haram dememişler, bu babta gelen nehyi . 

- kerâhet-i tenizihiyeye hamletmişlerdir. Ayakta su içmenin cevazıyla ilgili olarak 
Hz, Ali'den,. İbnu Ömer'den, Sa'd İbnu Ebi Vakkas ve diğer birkısım başka sa- 
| habilerden" (radıyallahu anhüm ecmain) rivayetler gelmiştir. Hz. Enes'in birri- 
vayetine dayanan Hasan Basri, İbrahim Neha'i ve Katâde gibi bazı selef 
büyüklerinden de ayakta su içmenin mekruh olduğu. Lai rivâyet edilmiştir. 


Şu halde esas olan cevaz maal kerâhedir. 


si ciğ 52 Bü o çeş e E 
OT Öz 


 4,(2444)- İmam Mâlik'e ulaştığına göre Hz. Gini Hz. Osman ve Hz. Ali 
(radıyallahu anhüm) ayakta oldukları halde (su) içiyorlardı. di Sıfatu' La 
| Nebi 13, 2, 925).1 


- AÇIKLAMA: 


“Burada büyük Sahâbinin ayakta içtiği görülmektedir. Bu si herne ka- 
dar İmam Mâlik'in belâgâtından (yani muallak olarak zikrettiği) hadislerinden 
biri ise de hadis sâhihtir, çünkü onun belâğlarının sahih. olduğunda ülemâ: tahki- 
ke dayanarak ittifak etmiştir. Üstelik, -başka sahabelerin de. ayakta içtiklerine dair 
rivayet gelmiştir. Sözgelimi, Muvatta'nın aynı babta kaydettiği örnekler arasın- 
da Abdullah İbnu Ömer, Abdullah İbnu Zübeyr'in de ismi geçer, bunlar da ayakta 
içmişlerdir. Ayrıca Hz. Aişe ve Sa'd İbnu Ebi Vakkâs (radıyallahu anhümâ)'ın 
da bunda bir beis görmediklerine dair rivayet meycuttur. 


Zürkâni, Hz. Ebu Bekr'in de ayakta su içtiğine dair Cübeyr İbnu Mut'im 
rivayetini zikrettikten sonra şöyle der: “Bu rivayette ayakta su içmenin kerahet- 
siz cevazına dair delil vardır. Nitekim şu da sahih rivayetlerden biridir 
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ör m. 


“Benderi sonra Hülefâ-i Râşidin'in ik üymanız gerekir. a 
sünnetine dört elle sarılın. Benden sonra bilkama ı İkisine uyun: Ebu Bekr 
ve Ömer.” İ 


- Ayakta içmeyi men eden hadisler de var, onlar ve gerekli açıklamalar mü- 


| si âli e ör A gis ye SR ia li İkİ! 


| teakiben zikredilecek, 


B) AYAKTA YEYİP MRI EN MEN EDEN HADİSLER 


LAN çö Ki İY Dal yö «e di s7 ge EE 
e ari de; zi j8 yi İSİ 3 J6 Yü Yİ İğ | 
e s5 Usd oy si > Sİ, ŞİA İİ; N 
1. 2245) Hz. Enes (radıyallahu anh): “Resülullah alkil vesse- | 
lâm) ayakta içmeyi yasakladı” demişti. Kendisine: 
“Ya yemek? (Bu husustaki hüküm nedir)” diye soruldu. 


- “Bu daha şiddetle yasaktır!”” dedi veya şöyle dedi: 


“o “Bu daha şerli, daha kötü!” (Müslim,Eşribe 113, 2024); Tirmizi, Eş 
, Fibe 11, (1880); Eb Dâvud, Eşribe 13, 6710 


vi Pr iz 5j6z yö « ve İN çeş özmul öl | 
çe BEİ el İĞ SARİ ZA dn 


“o 2. 2246)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh). is mia ali” 
Ni hissalâtu vesselâm). şöyle buyurdular: | | 
 < , “Sizden kimse sakın ayakta i içmesin. Kim unutarak i içerse hemen kus: 
- sun.” (Müslim, Eşribe 116, (2026): i 

“AÇIKLAMA: o 

Son. iki hadis, öncekilerin zıddınâ, ayakta yeyip içmeyi yasaklamaktadır. 
Bu mevzuda başka rivâyetler de mevcuttur. Şu halde yasak tenzihi bir kerahet | 
ifade Gi eki. i 


İKİNCİ FASIL 


. KAPLARIN AĞZINDAN İÇMEK 


i A) CEVAZ İFADE EDEN HADİSLER | “e j 
4 “. p> 
GE ie İSİ EM ml m 
si —i yüzlü ye yi ELE la ağlar 3 di o 
1 e ii 3 isli TİJ diy 


İ a izi ye gla 65) 
di GAT- Kebşeti LENSâr (radıyallahu anh) anlatıyor:: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) yanıma girmişti. (Duvarda) asılı olan bir kırbanın ağzından 


ve ayakta su içti. Ben hemen kırbaya gidip ağzını kestim. * (Tirmizi, Eşribe 18, (1893); 


— İbnu Mâce, Eşribe 21, (6423).1 


- Rezin şu ziyadeyi ilave etmiştir: * -. (Kestiğim bu Kismi) su ii kil 
mak üzere hususi bir öle yaptım; ” 


pi ie ön) sayi o” ai dl > Ul e e v3 « 2231 
Mis epi ezin gey SA ME 535h yal ysk Na 
yla yi — 


ipa » ii Sİ EN 


3 (2248)- Ensârdan bir zât olan İsa İbnu Abdillah, babasından naklen anla- 
s yor: ““Resülullah eri m. Uhud günü bir su kabı istedi. ii 
gelince): 


daN “Kabın m dışa kıvır!” dedi, ben de karım. 5 Sonra talim ağzından 
— su içti.” Ebu Dâvud, Eşribe. 15, GN 


AÇIKLAMA: 
I- Yaka Uhud savaşının yapıldığı gün cereyan yine; Resülullah” getiri: 
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ii su kabının deriden mâmul (kırba) nev' 'inden bir şey olduğu lylişar Zira 
toprak veya madeni kabın ağzını kıvırmak mevzubahis olamaz. Zaten o devirde 
. kullanılıştaki pratiklik sebebiyle su kabı olarak deriden mamul kırbalar kullanıl- 
, maktadır. Bunlar hayvan derisinden yapılan günümüzdeki küçük boy tulukları- | 
. andırmalıdır. İçerisinde akıcı olmayan şeyler -yani kurular- korunduğu takdir- 
de dağarcık deriz. Şu halde bu kırbalar bir nevi dağarcıktır. İbnu Hacer'in açık- 
- lamasına göre deriden mamul su kapları (eskıya) tulük gibi büyük veya -Toroslarda 
söyleridiği üzere- yannık gibi küçük de olsa aynı-isimle anılmaktadır. 
- © 2- Şârihlerden bazıları zikri geçen su kabının ağız kısmının dışarıya doğru © 
kıvrılmasını ,bu kısmın kokmuş olabileceği ihtimaline dayandırır. Bazısı da ““su- 
yun, içen üzerine sıçramasını önlemek için” kıvırmaya yer verildiğini, kırbanın 
ağız kısmı bükülerek, bir nevi su bardağı şekli verilerek, suyun hasıl edilen çu- 
, kurdan içildiği de belirtilmiştir. Zira ihtinas bükmek, kıvırmak, kırmak gibi muh- 
- telif mânalara bine i 


B) SU KABININ AĞZINDAN İÇMEYİ YASAKLAYAN HADİSLER 
PAİN Bi 8 ee ÜN gp al 
| ANİ e EZA ÖZAL gelişti 
Şİ YİN el e ii gl, la Öİ elit 


1. (2249) - Ebu Sâid (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) su kaplarının ağzından içmek için ağızlarının dışa kıvrılmalarını ya- 


— sakladı.” (Buhari, Eşribe 23, Müslim, Eşribe 111, 2023);. Ebu Dâvud, Eşribe | 


15, 3720); Tirmizi, Eşribe 17, CM 


| AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen ihtinâs bazı farklı tefsirlere mazhar öl Eğmek, bük: 
mek, kıvırmak, kırmak mânâları verilirken e baş kısmının ters çevrilmesi” e 
diye de yorum yapılmıştır. 

Bu hadis, suyu, kabın ağzından doğanlar içmeyi önledi, Dolayı- i 
.sıyla avuç, maşraba, bardak gibi büyük kapla araya girecek bir vasıta ile içilmesi . 


Vi tavsiye edilmiş olmaktadır. Bu yasağın konmasına sebep olan bir durum Ebu Bekr 


İ İbnu Ebi Şeybe'nin Müsned' inde rivayet edilmiştir. Rivayete göre, bir adam 
su kabının ağzından su içer. Bu esnada ince bir yılan midesine kayar. Bunun üzerine 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) suyun, kabın ağzından içilmesini yasaklar. 


i ÜÇÜNCÜ FASIL 


İÇERKEN NEFES ALIP VERMEK 


OY g0 di sepya 
EL ar a aş İİ ZA si çe ES İaelğ İyi 
sa si Teb) 3 6 dı izel. er ii 


1. 2250) İbnu Abbâs (radıyallahu anhüm$) Kisi: “Resülullah (aley- | 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Suyu deve gibi bir solukta içmeyin. İki-üç 
solukta (dinlene dinlene) için. Su içerken besmele çekin. Bitirince de Allah” a 
hamdedin.?” > (Tirmizi, Eşribe 13, (1886).) 


el 0S) yü «e Gİ SANI Ev 2251 
| | di çiş m | 
di Ur 3 ai) 0 prp) aş gi iğ 


vi 0251) Hz. Enes” ten Nesâf dışındaki imamların rivayetine göre: “Rest. 
hullah (aleyhissalâtu vesselâm), suyu üç solukta içerdi. we 


.Müslim ve Tirmizi” nin rivayetlerinde şu ziyâde var: “Resülullah (üç. solukta 
, içer, böyle içmenin) daha doyurucu, (hastalıklara karşı) daha koruyucu ve daha 
afiyetli oduğunu söylerdi. *' (Buhâri, Eşribe 26; Müslim, Eşribe 121, (2028); Tir- 
mizi, Eşribe 13, eN Ebu Dâvud, Eşribe 19, ll i 


"AÇIKLAMA: 


Bu hadislerde su içmenin mühim bir âdabı beyan edilmektedir. Suyu bir s0- 
ukta içmemek. Yani, su kabını ağzımıza dayayıp doyuncaya kadar lıkır lıkır iç- 
memek. En az iki seferde içmelidir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın üç | 
solukta içtiği belirtilmektedir. Soluktan burada maksad şudur: Suyu içerken bir- 
iki yudum içtikten sonra kabı ağzımızdan uzaklaştırıp bir nefes almak, sonra tek- 
rar kabı ağzımıza götürüp bir-iki yudum daha içip tekrar fasıla verip nefes al- 


o mak, sonra üçüncü sefer kabi ağzımıza götürüp mn kadar içmektir. 
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Resülullah, bu tarz içişin daha sağlıklı ve daha doyurucu olduğunu ifade 
buyuruyor. Bu şekilde iyiidiği takdirde ciğerlerimiz temiz havaya daralmadan 
normal şekilde teneffüsüne devam eder. Ayrıca ağır ağır içilen su ağızdaki tük- 
rükle daha iyi karışma fırsatı bulur ve mide için daha sağlıklı bir mahiyet ka- 
zanarak boğazı geçer. Hadis, şüphesiz daha pek çok faideleri haber vermektedir. 


ça BI ağ 5 Ji) öve İN ça öl dl ez 
.2 ski Yİ > si GUY s pll pi — il 


© © 3. (2252)- Ebu Katâde (tadıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhis- 
salâtu vesselâm) buyurdular ki: “Biriniz su içerken su kabına nefes etme- | 
sin.?? (Buhari, Eşribe 25, Vudü 18, 19; Müslim, Tahâret 64, (267); Eşribe 

Di, (261); Tirmizi, Eşribe 16, (1890); Nesâi, Tahâret 42, (1, 43, ül Jİ. 


AÇIKLAMA: 


Bu babin hadislerinde geçen teneffüs kelimesi iki mânâda kullanılmıştır: 
Bir mânâ, az önceki hadiste geçtiği i üzere nefes alıp vermektir. Bir ikinci mâ- 
nâ bu hadiste olduğu üzere suyunu içtiğimiz kabın içerisine ciğerlerimizden 
i çıkan havayı göndermek, soluğumuzun kaba girmesine meydan vermektir. İş- 
te, hadiste bu yasaklamaktadır. Bu yasaklamanın nâsıl bir edeb kaidesi oldü- 
ğu açıktır. Zira su kabı müşterektir, başkaları da ondan istifade edecektir. 
Ni Soluğumuzla birlikte ağız veya burnumuzdan kabın içerisine yanımızdakileri 
“iğrendirecek bazı şeyler siçrayabilir. Resülullah'ın diğer tavsiyelerinde mü”- 
min kişinin üç ayrı solukta dinlenerek içmesi tavsiye edildiğine göre, hem su 
içip hem soluması, bu nebevi edebe uymamaktadır. Öyle ise, suyu içerken tek, mi 
başımıza bile olsak, su kabı tamamen kendimize âit bile olsa, su kabına solu- 
ğumuzu salarak içmemiz edep dışı davranıştır. Kimse görmese li melekler 
© görmekte, kayda geçirmektedir. 


Bazı şârihler, suya nefes vererek, ağzın sudan hiç ayrılmadan suyun içil- 
mesini, “ insan içişi değil, hayvan içişidir, çünkü develer o Şekilde içer” ” mi 
| illete de DA KL nitekim. hadiste de benzer teşbih geçti. 


İİİ GE A İS Hİ A Gİ e Ge 
İN İye, E Jİe3 ea <0 Yİ İS m 
ai 5 za gö diğ Ji ai çi 7 G3İ Yİ S 

ge Ya iv Di — si OG dü pa all Sİ sö Jb ii 
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4. 2253)- Ebu 1-Müsennâ el-Cüheni Me “Ebu Said Gadıyalau anh) 
- Mervan'ın yanına girmişti. Mervan ona: 


“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın kaplara solumayı yasakladığını işit 
tin mi?” diye sordu. Ebu Said (radıyallahu anh): 


“Evet!”” dedi ve anlattı: “Adamın birisi: ““Ben bir nefeste su içince bi 
türlü suya kanamıyorum (ne tavsiye edersiniz)?” ” Ge mii Aleyhissalâ- 
tu vesselâm efendimiz: | 


“Kabı ağzından ayır, nefes al gone içmeye devam ey!” buyurdu. | 
Adam: i 
““Kapta çer-çöp görürsem?” diye sordu. Efendimiz: 


“O takdirde suyu dök!” diye. emretti. ”” (Muvatta, Sıfatu” n-Nebi 12, (2, 
925); Tirmizi, Eşribe 15, (1888); Ebu Dâvud, PsLosi 16, (5722); İbnu Mâ- 
ce, Eşribe 23, 641. ip 
© © AÇIKLAMA: 


| 1- Hadisin Tirmizi”deki vechi daha sarih. Buna göre Resülullah (aleyhis- 
salâtu vesselâm) içilen şeye solumayı, (yani su içme sırasında nefes alıp ver- 


— meyi) yasaklayınca; cemaatte bulunan bir zât tek solukta, yani içerken nefes 


alıp vermeden, içtiği su miktarıyla suya kanmadığını, daha içme ihtiyacı duy- 
- duğunu söyleyerek bir.nevi itiraz eder. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): | 
.““Nefes alma ihtiyacını duyunca, su kabını ağzındari çek, nefesini al ver, 


ei sonra içmene devam et!” der. İkinci içişte, yine nefes alıp verme ihtiyacı , 
bi duyulunca aynı şekilde kap ağızdan uzaklaştırılıp, nefes alıp verdikten sonra . 


içmeye devam edilecektir. Şunu da belirtelim ki, bu hadisten, suyu” tek solukta 
içmenin mübah olduğu hükmü de çikarılmıştır. Çünkü, Efendimiz; adamı tek 
i solukta içmekten nehyetmiyor, bilakis, “bir solukta suya doyamıyorsan bar- 
dağı ağzından uzaklaştır, (solu, sonra devam et) manasında: tavsiyede K bulunu- 
yor. Diğer hadiste sarih nehiy geldiğine göre, buradan çıkarılan cevaz tek solukta 
içmedeki keraheti izâle etmez. 


“ Z- Zürkâni, suyu nefes alârak | içe emrinin hikmetlerini şöyle açıklar: 
“(Bardağı ağızdan ayırıp, nefes almak) kişiye olan hürmeti korur, töhmeti de- 
feder, suyun bozulmasını (tegayyüre uğramasını) önler, suya tükrük sıçrama- 
sına mani olur, sömürerek içmedeki hayvana benzemeyi bertaraf eder. Hayvana | 
benzemek, tabiatımızca da, şeriatimizce de mekruhtur.” 


3- Zürkani bu hadisi şerhederken İmam Mâlik'in yukarıda kaydettiğimiz © 
© üzere, hadisten tek solukta i içmenin mübah olduğu hükmünü kaydettikten son- 
ra, şahsen katılmasa da Jj ile sunduğu bazı farklı görüşlere de yer verir: 


.. 
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- “Tek solukta içmek, mutlak olarak mekruhtur. Çünkü bu, şeytan işidir, çünkü 
bu hayvanların tarzıdır.” Tirmizi, İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ)'dan merfu 
olarak şunu rivayet etmiştir: “Develer gibi tek nefeste su içmeyin, fakat iki-üç 

solukta için. İçerken besmele çekin, bitirince de Aliah'a hamdedin”? (2250. 
hadis). —— | a i e N 
“© 4- Hadiste aynı zatın bir başka sorusu mevzubahis:““Suyun üzerine çerçöp 
(veya batal dahi) denen yabancı bir madde görülecek olursa ne yapmalı?” Resü- 

“lullah'ın bu durumdaki tavsiyesi, “suyun içilmeyip dökülmesidir.” 


DÖRDÜNCÜ FASIL 


İÇENLERİN ÖNCELİK ması 


il çk, vi Med EE 
zi gli izel EZ EN a si Bld 3 DAİ gü 
gi YI iz İYİ GANİ göz sila) pin Nİ 


1. 2254) Hz. Enes (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resülullah Çaleyhissald 
“ vesselâm)'a bir bardak süt getirilmişti. İçerisine su katıldı. Önce kendisi içti. So- 
dunda Hz. Ebu Bekr (radıyallahu ii sardı BE da-bir bedevi. Sütten artan 
kısmı bedeviye verdi ve: 


“(Öncelik hakkı) sağındır, sonra da onün ı sağı(ndan devam etsin)!” Be bu- 
yurdu. ” (Buhari, Hibe 4, Eşribe 14, 18; Müslim, Eşribe 124, (2029); Muvatta, 
© Sıfatu'n-Nebi 17, o, 720); m mizi, Eşribe 19,: Di Ebu Dâvud, Eşribe 19, 


e 6281 


vela a gl KE 2258) 
gesi 3 göl Yor Jb esi eli G3 EE Gözeğ Mi 03 EM 
ie dis 08 VE iş yp İYİ İzli dış a İĞ Yi ii 
ölün sl Tel d & gi 


aye y ji li J6 55 İj4 


22; (2255)- Sehl İbnu Sa 'd (radiyallahu anh) anlatıyor: “Resülullâh (aleyhis- 
© salâtu vesselâm)'a bir içecek getirilmişti. Ondan, önce kendisi içti. Sağında bir 

— oğlan, solunda da yaşlılar vardı. Oğlanâ: i i 
“Bardağı şu yaşlılara vermem için bana izin verir misin?” dedi. Oğlan da; 

“Ey Allah'ın Resülü, Allah'a yemin olsun bana sizden gelecek.nasibime baş- 
“kasını asla tercih edemem! ” diye cevap verdi. Bunun üzerine Resülullah (aley- 

 hissalâtu vesselâm) bardağı onun ii hr — Biri, Eşribe 19; Müslim, Eşribe 

121, (2030). 1. 


14 KÜTÜBİ SİTTE MUZRAŞAN 8 sir | 
Rezin ş şunu li et: “Zikri geçen oğlan el-Fadl İbnu Abbâs idi.”? — | 
dh Je Sİ: Yu gr İN ye) bö ul d J gi ol a 255 


JUN İN ö ye yi ei TAİ yw & 
3. (2256)- İbnu Ebi Evfâ ve Ebu Katâde (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Re- 
sölullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Bir cemaate içecek dağıtan, 
en son içer. ” (Ebu Dâvud, Eşribe 19, (3725); Tirmizi, Eşribe 20, (1859). Ha- 
| disi Ebu Dâvud İbnu Ebi Evfâ'dan Tirmizi de Ebu Katâde'den rivayet etmiştir. |. 


AÇIKLAMA: i 
Bu babın son üç hadisi, cemaat rialli iken su veya meşrubat gibi herhangi | 


bir içecek maddesi geldiği zaman, dağıtımın nasıl bir sıra takib edeceği hususun- 
da prensip. vaz "etmektedir: 


NU Öncelikle cemâatin büyüğünden başlanacaktır. 


2- Büyüğün sağındaki ve onun sağındaki zi devam edecektir, ekeymen Ul 
“fe '-eymen bu demektir. 


3- İçecek maddesini dağıtan da en sonunda içecektir. Nevevi, bu sonuncu 
- madde için: ““Bu edeb sadece içecekle ilgili maddelere has değildir. Buna kıya- 
sen, aynı mânâyı taşıyan başka taksimlerde de buna riayet edilmelidir: Et, mey- © 
ve, koku, vs. her ne olursa olsun, taksimi yapan, kendisi en sonda almalıdır”? der. 
. Müslim'in bir rivayetinde, cemaatte bulunan Hz. Ömer, Hz. Ebu Bekr'i is- | 
men zikrederek, bardağın ona verilmesini taleb ederse de Hz. kei ri i 
ki bedeviye verir ve üç kere tekrar eder: 
“Sağdailer, sağdakiler, sağdakiler!” 
© Bu vak'ayı rivayet eden Hz. Enes de-üç kere tekrar eder: 
“Sünnet budur, sünnet budur, sünnet budur!” | 
| BÜYÜĞÜN TAKDİMİ MESELESİ 


© Ebu Ya' “Jâ'nın bir. rivayetinde İbnu Abbâs radıyallahu anhümâ) Resülullah ın 
su dağıtımında; . pe iz) yat) “Büyükten başlayın!” dediğini belirtir. Ayrıca 
büyükle başlamayı emreden başka rivâyetler de var. 
Arada bir teâruz gözükmektedir. | 


“Alimler bunu, cemaatteki ferdlerin. sağ-sol: diye ayırmaya | imkân vermeye- 
cek şekilde eşit oturma haline hamlederler. Bu hal, büyüğün önünde veya arka- 
- sında veya sol tarafında oturmuş olmaları durumunda - veya bir başka vaziyette 
ortaya çıkabilir. "Öyle ise eg bir. durumda ri başlanmalıdır. 
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İbnu Hacer soldakini takdimi emreden hadisle ilgili olarak şu yorumu kay- 
.deder: “Hadisten çıkarılan bir hüküm şu olmalıdır: Şayet fâilin fazileti ile vazf- 
“fenin fazileti tearuz ederse ““vazifenin fazileti”? esas alınır, tıpkı erkek ve kadına 
ait iki cenaze gelmesi halinde, kadının velisi erkeğin velisinden efdal bile. olsa, 

erkeğin velisi -mefdül olmasına rağmen- takdim edilir. Çünkü cenâze vazifedir, 
, onun efdaliyetine itibar olunur, ona namaz kılacak olanın efdaliyetine değil. Bu- 
.radaki sır şudur: Erkeklik ve sağlık herkesin kesinlikle hükmedebileceği unsur- 
lardandır. Fâilin efdaliyeti öyle değil. Zira bunda asıl olan zandır, hatta efdaliyeti 
— nefsü emirde kesin olsa bile aslolan yine zandır..” ii i 


BEŞİNCİ FASIL 


KAPLARIN N AĞIZLARININ ÖRTÜLMESİ 


aylak a İz dö e, e | 
ww A e yiz Ölmek al EĞ W zi 
alk ği LYA İğ la gğ eee 

İİ İF YA İİ 


7g .: 


İZNİ 0S, b Dİ yük Vie iz çü EN Je 


İ. (2257- Hz. Câbir (radıyallahu anh) anlayan “Resülullah (aleyhissalâtu. l 
vesselâm) buyurdular ki: “Kapların ağızlarını örtün, dağarcık (ve tulukların). 
ağzını bağlayın. ” (Buhari, Eşribe 22, Bed'ü'I- Halk 11, 14, İsü” zân 49, 50; Müs- 
lim, Eşribe 96-99, (2012-2014); Ebu Dâvud, Eşribe 22, (3731-3734).) 


Müslim'in bir rivayetinde şu ziyade var: “Zira yılda bir gece vardır ki on- 


da veba yağar. Şayet ağzı açık kaba veya bağsız Mena rastlarsa bu i ve- 
badan ona mutlaka iner.” 


| ek-Leys dedi ki: “Bizim yanımızdaki & acemler bundan kanun-u evvel ayında 
“ sakınırlar.' 


“AÇIKLAMA: 


1 Rivayet muhtelif vecihlerde bir kısım ziyadelerle gelmiştir. Mesela Müs- | 
lim'in bir rivâyeti şöyledir: “Kapların ağızlarını örtün, dağarcıkların ağzını 
bağlayın, kapıyı kapayın, lambayı söndürün. Zira şeytan dağarcığı çözemez, 
- kapıyı açamaz, kabın kapağını kaldıramaz. Eğer kabın üzerine örtecek bir 
şey bulamazsanız bir çöp olsun gerin ve üzerine Allahın i ismini zikredin. ki 
. kü küçük fasık (fâre) ev sahiplerinin üzerine evlerini yakar.” 


2- Rivayetin il lm bir vechinde, rivayet, “Geceleyin. yatınca lam- e 


i baları söndüri ün...” diye başlar. 


İbnu Dakiku '-İd der ki: “Kapıların kapatılma emrinde hem dini, bei dün- 
1 yevi maslahatlar var. Nefisler ve mallar böylece aylakların, fesadcılarin, bil- 
> hassa va şerrinden KOLUM olur. 


8.CİLT | KAPLARIN ÂĞZLARININ ÖRTÜLMESİ 117 


“Şeytan, kapalı kapıyı açamaz” sözü, bu emirin şeytanların insanlara ka- 
rışmasını önleme maslahatına raci olduğuna işaret eder. Şeytanın durumunu be- 
lirterek emrin.sebebini de açıklaması ancak Peygamberierin bilebileceği mahfi 

| bir meseleye dikkat çekmek, uyarmak içindir.” 


3- Senenin bir gecesinde veba indiğinin beyan edilmesi ve bu gecenin hangi 
gün olduğunun belirtilmemesi kapların her sd örtülmesi hususunda, dikkate, uyad- 
nıklığa ve teyakkuza sevkeden bir durumdur. 


© 4-İbnu Hacer icabı halinde, örtme yerine çöp germekle iktifa etmedeki sırrı 
şöyle açıklar: ““Zannımca bu sır, çöpü gererken çekilen besmeleyle ilgilidir. Böy- 
Jece çöpün gerilmiş olması, o esnada besmele çekildiğine bir alamet olur. Geni 
miş çöp sebebiyle bunu anlayan şeytanlar kaba YK A imtina ri 
Melen örtme emrini. te'kide râci yönü de vardır. 


ei ie İSİ EEE lak yy dd YERİ 
dü ; bb e, Sİ e İRİ g3 j8 Lİ öç Sağ 
e) daye 8 3 vi. YAA Yi zum 

iğ ki Li Sy 6 zi vi pre ol > eli 


2. (2258)- Yine Buhari » ve Müslim'de gelen bir rivâyette şöyle denmiştir | 


Yy 


na “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) su istedi. Bir adam: 


; “Ya Resülullah sanâ nebiz (Şıra) sunmayalım mı?” ” diye sordu. Efendimiz: i 
“Evet, sun!” buyurdu.” 


İ Ravi der ki: “Adam hızla çıktı ve içinde 'nebiz (şıra) olan bir bardakla geri 
“döndü. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


i “Ağzını kapamadın mı, hatta üzerine gereceğin bir söple bile olsa?” de- 
odive nebizi içti.” j 


Müslim'de Ebu Humeyd" den Soli bir rivayette şöyle Gayri. “Biz, 
geceleyin dağarcıkları bağlamakla emrolunduk. Kapıların da geceleyin örtülme- 
siyle emrolunduk. * (Hadisin kaynağı önceki hadisin bablarıdır. ia Ebu Dâ- - 
“vud'da da gelmiştir Cas 22, (3734). | i | 


AÇIKLAMA için de önceki hadisin apıklamasına bakılsın. 


ALTINCI FASIL | 


ürik HADİSLER 


Mp2 ii pi — bed öy e e vE 


ir adi Cİ ür 


li si gayi A) 5 uş e a) O JE 


1. 2259)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resülullah aleyhiss 
lâtu vesselâm) * a es-Sükyâ kuyularından tatlı su getirilirdi." i 


Kuteybe der ki: “O (es-Sükyâ), Medine ile Mekke arasında iki günlük 
mesafe bulunan bir göze idi.” (Ebu Dâvud, lğ 22, (3735). Ni 


AÇIKLAMA: 


© İ İsti'zâb tatlı su temin etmek demektir. Hadis Resülullah (aleyhissalâtu 

vesselâm) için es-Sükyâ denen ve Medine'ye iki günlük uzaklıkta bulunan bir | 
. yerden su getirildiğini ifade etmektedir. Suyuti, es-Sükyâ'nın Mekke-Medine 
arasında yer alan bir köy olduğunu belirtir. Suyun es-Sükyâ i'dan getirilmesi, a 
oradaki suların tatlı ve daha Kaliteli olmasındandır. ki Medine” nin suları 
- tuzludur. 


| Ancak şunu da belirtelim ki, bi hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
içtiği bütün suların oradan getirildiğini ifade etmez. Çünkü Medine'nin suları 

. da içilemeyecek kadar tuzlu olmadığı gibi, Resülullah'ın- Medine kuyuların- 

dan su içtiğine dair pek çok rivayet gelmiştir. Hatta bazı siyer kitaplarında Efen- 

dimizin (aleyhissalâtu vesselâm) suyundan içtiği kuyuların isimleri zikredilir. 

> İbnu Sa'd Tabakât'ında Resülullah'ın su içtiği kuyular üzerine açtığı baba tam 

dört sayfa tahsis eder ve rivayetler kaydeder. Sözgelimi Ebu Talha'nın Allah 

— yolunda tasadduk ettiği Beyraha adlı bahçede gölgenin daha serin, suyun daha 
tatlı olduğu, bu. sebeple Hz. Peygamber'in sıkça oraya teşrif buyurdukları be- . 
 lirtilir. Bir diğer kuyu Medine” ye dört-beş kilometre mesafedeki Kuba köyün-. 

Gi deki Gars kuyusudur, devesini orada ıhdırmış, sudan içmiş - VE: 

EZİN ö yea vip “Bu, cennet gözelerinden bir'gözedir” buyurmuştur. 

Ebu Eyyüb el-Ensâr: i (radıyallahu anh)'nin evinde misafir iken HZ. Enes 

“(radıyallahu anh)'in pederi ye içrermieri Mâlik İbnu vaar ın En 
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i tatlı. su getirilmiştir. 'Kendi evine yerleşince hizmetcisi Ele ,Sükya'dan getirit ol- 
MUŞ, diğer bir hizmetçisi Rabâh ,bazan Gears, bazan da Sükyâ'dan su taşımıştır. 


. Resülullah'ın suyundan içtiği bir diğer kuyu, suyu pek tatlı olan Câsim ku- 
yusudur ve Ebu'I-Heysem İbnu '-Teyyehân' a aittir. 


Bir diğer kuyu Büdâ'a kuyusudur. Sehl İbdu Sa'd radıyallahu anh): ““Resü- 
lullah'a Büdâ'a kuyusundan elimle su verdim” der. Efendimiz, bir çok kereler | 
: buradan hem içmiş, hem abdest almıştır... > . 


Medine” nin meşhur bir diğer gözesi Rüme İuyusu'dur. Sahibi suyunu pa- 
rayla satmaktadır. Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm)'in: “Bunu (Müzeni) sa- 
hibinden satın alıp tasadduk edecek olan müslümanın sadakası ne makbul 
sadakadır!” irşadı üzerine Hz. Osman (radıyallahu anh) sahibinin istediği para- 
.yı -ki dörtyüz dinar'dır- vererek satın alır ve Allah yolunda tasadduk eder ve bundan 
böyle herkes o sudan parasız istifâde eder. Resülullah durumu öğrenince: 

İ İNİ > ji eşli “Allah'ım! Osman'a cenneti vâcib kıl!* duasında 

. bulunur. e e ” 
iğ “Sebil adıyla Allah yolünda çeşme tesis etmenin ilk örneğini, habib-i rab- 
, bülâlemin, Fahr-ı kâinat Resül-i Ekrem'in duasına mazhar Osman-ı Zinnureyn 
i efendimiz bu tes” sisi teşkil etmiş olmalıdır. | 


A Resilullalı, ın suyundan i içmiş bulunduğu kuyular bunlardan ibaret 
değildir. © 


2- İbnu Hacer, Resülullah' ın tatlı sudan İla alakalı Buhari rivayetini © 
açıklarken şü notu düşer: “İbnu Battâl demiştir ki: “Tatlı su te'min etmek “'zühd”'e 
mani değildir; bu mezmüm olan tereffüh sayılmaz. Ancak suya misk ve benzeri 
bir şey atarak kokulamak tereffühdür. İmam Mâlik, bunda israf olduğu için mekruh | 
. âddetti. Fakat tatlı su içmek, bunu aramak mübahtır. Sâlih kişiler bunu yapmış- 
| tır, Acı suyu içmede bir fazilet (ve sevap) yoktur. ” İbnu Battâl devamla der ki: 
“Bunda (hadiste), yemeğin iyisini aramanın câiz olduğuna delâlet vardır, bu da 

hayir ehlinin amelindendir. Nitekim âyet-i kerime de: Va 53 Y Vgal Sed ği 
Si a Pi fb “Ey iman edenler, Allah'ın size helal kıldığı temiz şey- 


Ki leri haram kılmayın””(Mâide 87). Bu âyet, leziz yemeklerden imtina etmek is- 
i teyenler hakkında inmiştir. Eğer leziz yemekler, alınması, İstenmeyen şeyler ara- 

, sında olsaydı bunları kullarına vermezdi. Üstelik, kulların kendi kendilerine bun. 

ları haram kılmalarını: yasaklamış olması da gösterirki, Cenâb-ı Hak, onların a- 

lınmasını, yenilmesini mürâd etmekte, bunları vermesine mukabil kulların şük- 

- retmesini dilemektedir, her ne kadar insanların şükrü, nimetin hakkını ödemeye. 
: ye de.” İbnu "-Münir, İbnu Bantâl "ın bu mütâlaasına biraz a çıkmış: 
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o “Evet, tatlı su iii zühde, verâya mii değildir, bu açık bir husus, ama 
bu hadisten leziz yemeklerin de mübah olduğunu istidlal etmek pek uzak bir — 
ami (© mesele ile bunun arasında ciddi bir ilgi yok)” demiştir... i 


i 2 Jİ ji ig pe İSİ 5 ve 4 > e o) — m 
ÜN ğa SA DU Biz 0 GE İİ e A İZİ 5 Kai 


dd Si ai gi gi SE EU ye İĞ e Yag 
| e si, Gi al A İğ ka b çipi | 


a A İİ sil ye çil rl ag Bin 


i İya Al 
di (2260)- Hz. Câbir sell sin) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
Jâtu vesselâm) Ensâr'dan bir zâtın bahçesine girdi. Bu sırada adam, bahçeye 
su çevirmekte idi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 

“Yanınızda şenne (eskimiş tuluk). içerisinde akşamdan kalma suyu- | 
“nuz varsa (ver de içelim), yoksa, akan sudan “ağzımızla emi buyurdu. yi 
Adam: b 
“Evet yanımda soğuk su var!” deyip, kulübeye giderek bir bardağa s Su. 
e koydu, sonra da üzerine bir keçiden süt sağdı. Efendimiz ondan içti.*” (Buha- 
ri, “Eşribe 14, 20; Ebu Dâvud, Eşribe 18, , 6720). I i 

AÇIKLAMA: 


1- Buhâri'nin rivayetinde Resülullah'la birlikte bir arkadaşı daha vardır. il 
İbnu 'Hacer bunun Hz. Ebu Bekr olduğunu açıklar. (© 


2- Hadiste geçen şenne eski: -(kadim) tuluk demektir, tüyü dökülmüş m. | 
© nâsına geldiği de belirtilir. -Resülullah”ın gecelemiş suvu sorması, e ol- 
“masını b pür Çünkü seceleyen su soğuk olur. 


3- Hadiste geçen & s tabirini ağzımızla içeriz”'diye tercüme eltik Bu. İ | 


N tabir aslında bardak veya avuç kullanılmaksızın suyu gözeden veya dereden, 


(Yüzü koyun uzanarak) içmektir, dilimizde bu tarz içiş iin ayrı bir kelime kul- Ni 
“ Tanılmamıştır. i 


N Âlimler hadisten, bu tarzda SU: içmenin câiz z olduğu hükmünü çılcirmaşlar. 
o — Sir. Ancak İbnu Mice e gelen bir rivayette İbnu Ömer $u. vak'ayı a anlatır: 


' 
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“Resülullah (aleyhissalâtu vekili 'la bönbel yürüyorduk, bir göle rastla- 


dık. Biz yüzükoyun uzanarak ağzımızla su meye başladık. Balan ii 


hissalâtu vesselâm) müdâhale ederek: 


dedi.” 


Bu rivâyet, ee ağızla içmeyi yasaklar. İbnu Hacer der ki: * “Bu.ikinci 
.- rivayet senedçe zayıftır. Şayet bu rivâyet (nefsülemirde) sabitse kerâhet tenzi- 


© hi olur; fil, buna cevâzı beyan içindir. Yahut da, Hz. Câbir (radıyallahu anh)'in 
kıssası, “mezkur yasaklamadan önçeye aittir. Yahut da yasaklama, zaruretin bu- 
>lunmadığı durumlarla ilgilidir. Bu fiil ise, soğuk olmayan suyu içme zarure- 
tyle ilgilidir. Böyle bir durumda susuzluk zarureti sebebiyle, ağızla içilir. Ta 


ki nefs, yudumlamaların tekerrürü ile, nefret hissetmesin, zira kişinin avuçla- 
yarak içmesi hâlinde : suya kanma husül bulmaz.” Bu açıklamayı yeterince mukni 

© bulmadığı anlaşılan İbnu Hacer, yine İbnu Mâce'de İbnu Ömer'den bir başka 

— vecihle.gelen diğer bir rivâyete dayanarak bir başka yorum sunar. Hadis şöy-. 
le: “Resülullah bize, karınlarımızın üzerinde su içmeyi yasakladı ki bu tarz . 
içmeye ker? denir. ” Şârihimiz der ki: “Keza bunun senedi de zayıftır. Şayet 


bu rivayet (nefsülemirde) sabitse, bu durumda nehiy, bu tarza, yani kişinin 
yüzükoyun uzanarak içmesine mahsustur, sadedinde olduğumuz Hz. Câbir ri- 


vayeti de yüzükoyu uzanmayı miki yeke bir yerden ağızla i içmeye | 


hamledilir. gi 
 4- Hadis, sıcak günde soğuk su içilebileceğini ifade. eder. 


5- Suyun üzerine süt sağması Resülullah'a saf su içirmeme, ikramda bu- 


lunma arzusunun ifadesidir. Suya süt ilavesi Arap örfünün icabı olduğu belir- 


- tilmiştir. 


eki e 


. bardağı vardı. (Bu bardakla ilgili olarak) derdi ki: **Ben bu bardakla Resülul- 


lah'a her çeşit meşrubatı sunmuşum: Su, bal ga süt, şıra. ” Nesâi, Eş- 


ribe 58, (8, 335).İ 


- “Ağzımızla i içmeyin, önce ellerinizi ütü sonra a avuçlayarak için?” 


BÜ Zİ gl 6 ve İş ve e ER 
in ei. Liei5 gi Lİ Ke çolzas Sh İğ NN 


3. (2261- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Ümmü Süleym'in bir 


İKİNCİ BAB 


ALKOLLÜ İÇKİLER VE ŞIRALAR 
| e bab altı fasıldır) 
* 
© BİRİNCİ FASIL A 
HER SARHOŞ EDİCİ HARAMDIR 

* 
İKİNCİ FASIL 
| ALKOLLÜ ZAERİNİN TÂHRİMİ, ANIN ZEMMİ . 
| Ni i 

ÜÇÜNCÜ FASIL 
| İÇKİNİN TAHRİMİ VE YAPILDIĞI MADDELER 
e 
| DÖRDÜNCÜ FASIL 

HARAM VE HELAL OLAN ŞIRALAR 

- BEŞİNCİ FASIL 

- HARAM VE HELAL OLAN KAPLAR 

i * 
"ALTINCI FASIL 
“ BAZI İLAVELER 


İ Hamr r Kelirsesiyle ifade edileh alkollü içkiler, yi çoğuyla kesinlikle ha- . 
Tam edildiği için; İslâm âlimleri, bunu diğer içecekler. meyanında mevzubahis 

“ etmezler, bunlarla ilgili bahisleri müstakillen ele alırlar. Burada da aynı şekilde - 

hareket edildiğini görmekteyiz. Müteâkiben yer verilecek altı faslın her birisi al-: 
kollü içkilerle ilgili olarak hadislerde gelmiş olan meselelerle ilgilidir. 


- Hemen şunu da belirtelim, şıra diye tercüme ettiğimiz * “nebiz lere terettüp ” 
© edecek“ “helal” veya “haram” hükmü bazı şartlarla kayıtlı olduğu için bu babta 
incelenmiştir. Dördüncü fasılda gerekli açıklamalar yapılacaktır. i 


-NOT: Hamr” ın mahiyeti, Resülullah'ın bunu yasaklamakla takib ettiği veti- 

— re ve vaz'ettiği müessir mücadele metodu üzerine uzunca bir tahlile bahsin s0-. 
— 'nunda ayrıca yer vereceğimiz için, hadisleri açıklarken bazı' meselelerin izâhını 
kısa tutacağız, üm sondaki tahlil mii 


BİRİNCİ FASIL 


HER SARHOŞ EDİCİ HARAMDIR. 


eğ hiz ii li Ve İN maal Em 


i iz 4> si ei e 
A (2262)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor:. “Resülullah (aleyhissalâtu | 
... vesselâm) buyurdular ki: “Sarhoşluk veren her içki haramdır. Mi 


AZ 36 Ki RE dü Ee a Ugy 0 yg 2 
enli İş e 


-2. (2263)-Bir diğer rivayette te şöyle gelmiştir: i “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm)” a bal şerbetinden sunulmuştu: 


“Sarhoşluk. veren her içki haramdır!” diye cevap verdi. ii i 
ği ri e v4 ia po fı Si ay Gİ d, vE eli 
Tel is ii 


.. Je 


BE ez EZİN sia Si EN 
Mb) RE iz cs eVj e “a cü dh 
ET İN 


3. (2264) Ebu Dâvud'da e diğer bir rivâyette (Resülullah'ın açıklama- 
- sı şöyledir): “Her sarhoş edici şey haramdır. Bir farak (küp) içildiği takdir- 
de sarhoşluk veren bir şeyin tek avucu da haramdır. e 


Tirmizi'de gelen bir diğer rivayette “tek yudumu haramdır” diye ii 


— tir. (Bu üç rivayetin de kaynağı: Buhâri, Eşribe 4, Vudâ 71; Müslim, Eşribe 
“ 67-68, (2001); Muvatta, Eşribe 9, (2, 845); Ebu Dâvud, Eşribe 5, (3682, 3681); İ 


Tirmizi, Eşribe 2, 3, , (1864, 1867); Nesâi, Eşribe 23, 8, (298).1 
AÇIKLAMA: | | 
1 Resülullah (alyhissali vesselâm) buradaki hadislerinde, haram olan Wi . 
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- maddesinin ismi üzerinde durmaktan ziyade “sarhoş edici”? vasfı üzerinde dur- 
- muştur. Birinci hadise göre hangi madde olursa olsun, sarhoş edici bir tabiata 
sahipse haramdır. Ancak bu açıklama meseleyi tam olarak beyanda nâkıstır.. Söz- 
. gelimi, bu tabiatta bir içkinin az miktarı sarhoş lim ki bu da haram mıdır? 

diye bir soru hatıra gelebilir. i i i 
Bunun cevabı üçüncü rivâyette verilmiştir: Bir küpü içilince ancak sarhoş. 
- luk veren, yani alkol miktarı son derece az olan bir maddenin bir avuç miktarı 
dahi haramdır. Yani “haramlık” içecek maddesinin insanda fiilen hâsıl edeceği : 
- tesirden gelmiyor, mâddenin tabiatından geliyor. Tıpkı pis bir maddenin azıda 
çoğu da pis olması gibi. 
© Şu halde bu meselede, illetle onla İde ml gerekir. Cenâb-ı Hakk, 
- sarhoşluk verici maddeleri haram kılmıştır. O maddelerin haram edilişinin illeti . 
— yani asıl sebebi, Resülullah'ın hadisleriyle tebliğ edilmiş olan ilâhi yasaklama”- 
“dır. Elbette Rabbülâlemin bu yasağı insanların aklını, sıhhatini koruma maslaha- 
“tına binaen koymuştur. Fakat biz, bize tanınmayan bir ruhsatı kendimize tanıyarak . 
- illetin yerine maslahatı koyup: “İçki sarhoş ettiği için haramdır, sarhoş etmeyen 
miktarı haram olamaz” diyecek olursak büyük hata ederiz. Hiçbir din âlimi bu- 
- Onu söylememiştir. Esasen âyet-i kerime, Allah veya Resülünün konuştuğu yerde 
mü'minlere fikir beyan etme yetkisi tanimamıştır, böyle bir davranış isyan ola- 


— rak tavsif edilmiştir: “Allah ve Peygamberi bir işe hükmettiği zaman, gerek 


“mü'min olan bir erkek, gerek mümin olan bir kadın için (ona aykırı ola- 
.cak) işlerde kendilerine muhayyerlik yoktur. Kim Allah ve Resülüne isyan 
ederse, muhakkak ki o apacık bir sapıklıkla yolunu saptırmıştır”? (Ahzâb 36). 
© Öyleise, Resülullah “Çoğu sarhoş eden bir şeyin azı da haramdır” de- 
miş iken bunun aksine söz söylemek bir "isyandır, kesinlikle mü” minin edebine | 
yakışmaz, imanına uymaz. i 


2- Farak: Resülullah”ın çokluğu ifade için kullandığı bu kelimeyi, anlamada 


- kolaylık olsun diye Sip olarak tercüme ettik. Aslında bu, 16 rıtl hacminde bir 


ölçektir. (8) 
3- Bal şerbeti veyâ meyve şırasının dural. da biraz mübhemlik arzetmekte- 


ii dir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu hususta sorulunca, ikinci hadiste .gö- 


| rüldüğü üzere, çok kesin bir ifade ile “helâldir” veya “haramdır” diye kesip 


- atmıyor, bilakis bir prensip vaz'ediyor: “Sarhoşluk veren her içki haramdır.” 


— Demek oluyör ki, şerbet ve şıra gibi içeceklerin değişmez sabit bir tabiatları yoktur, © 
- zaman içerisinde tahammür edip sarhoşluk verici: mahiyet kazânabilir. Ayrıca, 
“haramlık” içkinin şu veya bu maddeden yapılmasına bağlı değildir, ör edi- 
cilik tabiatina bağlıdır. İ i 
© 8) Müncid'de bir rıtl'ın iğ grama tekabül ettiği! yani yuvarlak hesap 2,5 litreye denk olduğu belirtilir. . 
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4- Burada hamr'dan ne kastedildiğini blm Hamr, örtme mânâsına 
gelen bir kökten gelir, aklı örten yani sarhoşluk veren şey demektir. - 


Şer'i olarak açıklanmasında, İmam A 'zâm'ın hair” dan anladığı ile, diğer 
© imamların anladığı şey arasında bir fark var. Konumuzun lana için belirt- 
o mede gerek duyuyoruz: i 


 Ülemâ hanir denince bütün sarhoşluk veren içkileri ülker, Mi yz 
© bu kelimeyle üzüm suyunun kaynayan ve kaynaması şiddetlenerek üzerindeki kö- 
“ püğünü atan şeklini anlamıştır. Hamr”ı böyle tarif edince şu netice çıkar: Üzüm- 
— « den'başka meyve ve hububattan yapılan içkilere hakiki olarak hamr denemez, 
a onlara hamr denmesi mecâzidir, bir teşbihtir. İmam-ı Azam bu kanaattedir. . 


“Diğer imamlar, sarhoşluk veren herşeye hamr derler. Mesela bir Buhari ha- 
disi? nde, Ebu Hüreyre: ““Hamr hurma ve üzüm ağaçlarının meyvelerinden elde 
— “edilir” diyerek sadece ““üzüm”'den değil ““hurma”'dan da elde edildiğini belirt- 
e miştir. Yine Buhari”nin bir rivayetinde Hz. Ömer, bir hutbe sırasında hamr'ın — 
© hâram kılındığını belirttikten sonra bu nesnenin (kendi devrinde) beş şeyden ya- - . 
>, Pıldığını söylemiştir: Üzüm, hurma, buğday, arpa, bal. i 
. | Öyleise Hanefilerin bu hadisleri te'vil etmeleri gerekmektedir. İki surette 
— te'vil ederler: | 
Nr Hadiste zikri geçen. üzüm ve hurmadan biri gaarlulağı. oda üzümdür. 
—. Nitekim, âyet-i kerimede: “Ey cin ve ins cemaati, size içinizden peygamber 
- gelmedi mi?” (En'âm 130) buyurulmaktadır. Burada asıl nin insandır, çünkü 
© peygamberler insan nev'inden gönderilmiştir. | 
2) Veya hamr, üzümle hurmadan yapilan içkidir. Bunlardan üzümden yapı- 
pi Jana hamr denmesi hakikat, öbürüne mecaz olur. Şu halde üzümden yapılan şa- 
ka rabın azına da çoğuna da, sarhoş edene de etmeyene de hamr denir. Öbürleri 
a işe, sekir verme hâlinde hamr sayılır. 


© Yine bir Buhari rivayetinde, İbnu Ömer Gcadıyallahu arihümâ) GİS sz i 
ME e pe KİN ii İallayla 5 İp yas ““Hamr haram edilci- 

i Bi zaman Motta ondan ipek az bir şey vardı” demiştir. Bu ifade, 'hamr ile 
üzümden elde edilen içkinin kastedildiğine delildir. Çünkü Medine'de, o zaman 


© Süzümn dışındaki maddelerden elde edilen içkiler çoktu. Nitekim Hz. Enes'ten ge- 


l olen bir rivâyette, içki haram edilince herkes içkisini dökmüş ve Medine sokakla- 
. rında şarap “sel gibi”'akmıştır. Öyle ise, İbnu Ömer'i in, “Medine'de hamır yoktu” 
. Gsözü, “üzümden elde olunan şarap yoktu” demektir, Durum böyle olunca hanır, 
-içkiyi yasaklayan âyet-i körimede olduğu gibi (Mâide 90)- mutlak gelince ke- 
mâline sarfolunur ve üzümden yapılan anlaşılır. Diğerlerini ifade için kayıtla- 
mak gerekir: ““Hurmadan Dap hamr”, pad yapılan hamr” gibi. 
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- Burada hemen kaydedelim ki, günümüzde İmam-i Azam'ın bu görüşünü is- 
tismar ederek: * “Arpa suyu haram değildir, rakı haram değildir, şarabın haramlı- 


ğı daha ileridir...” gibi çok bilmiş edasıyla cahilleri iğfâl için söylenen sözün | 


. hiçbir müteber tarafı yoktur. Zira İmâm-ı Azam'ın görüşü sarhoş edici içkilerin 
N hepsini i içine almaktadır. Ve bugün pazarlanan bütün alkollü içkilerin sarhoş edi- 


..cilik vasfı herkesçe bilinen bir husustur. Kur'ân'ın açık âyetine karşı gelenlerin. 


.-ümmeti teşvişe atıp, iğfal edecek meselelerde dindar kesilip böylesi münferid ve 


“istismar edilebilecek fetvalardan delil getirmeye çalışmaları, ibret alınması gere-. 


- ken bir tezad olmakta; bu halleri, işine gelince kuş,-i işine gelince deve olduğunu 
“söyleyen deve kuşlarını ME 


a idi Bedenden 
ie s. 


ağ di e İİ ge öç Gl az 
ASE, İŞANEEMAZI 


sia amana —5i Göka pi 


Nr > 2265)- Ebu Musa öndiyellai anh) sali er “Resülullah” a: “Ey Ar 
, dah'ın Resülü, dedim, Yemen'de yapmakta olduğumuz şu iki şarap hakkında bi- 


ze fetva ver: Bit”; bu baldandır, şiddetleninceye kadar nebiz yapilır. İkincisi 


mizr'dir, bu mısırdan ve arpâdan yapılır, bu da ii nr kadar nebiz ya- 
pilır.” Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


“Ben her sarhoşluk veren şeyi yasaklıyorum”? buyurdular. ve (Buhari, Me- 
, gazi 60, Cihâd 164, Edeb 80, Ahkâm 22, Müslim, Cihâd 7, (1733), Eşribe 70; 
Ebu Dâvud, Eşribe 5, (3684); Nesâi, ei 23, 24, .(8, 298, 299). J. 
AÇIKLAMA: 


- Resölullah (aleyhissalâtu celâl) bu. hadislerinde, bal ve mısırdân yapılan 
şarapların haram olduğunu beyan etmektedir. Anlaşıldığı üzere, bunlardan ö önce 


şıra mahiyetinde olmak üzere nebiz yapılmaktadır. Nebiz, bir müddet sonra ta- 


/ 


hammür ederek sarhoşluk verici bir hususiyet kazanmakta ve saraplaşmaktadır. : 


- Hadiste bu. durum şiddet kazanmak diye ifade edilmiştir. 


Bu ““şiddet”ten murad nedir, müddeti nedir? gibi ii gelecek suallerin 


? cevabını âlimler bazı ihtilaflara. düşerek vermişlerdir: 


©» Önce şunu belirtelim: Nebiz veya 'naki hurma veya üzümü suya sslatiiak N ğ 
suretiyle elde ediler şıranın adıdır. Bu suretle elde edilen meşrubat, tahammür 


etmedikçe içilmesi helaldir. .Bu helal olan. Şıra, hadislerde bazan nebiz bazan da 
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naki” kala isimlendirilmiştir. Şârihler bu iki kelimenin müterâdif olup ii 
oni mânâda kullanıldığını belirtirler. 


- Eğer nebiz kükreyip şiddetlenmişse, yani 1 ve leh artık içil- 
mez, çünkü tahammür etmiştir, alkolleşmiştir, içildiği takdirde sarhoş eder. 
| . İmam-ı Azam, nebiz'in kükreyip şiddet. kazanma halini tarif ederken, birde © 
e köpüğünü atma” şartını ilave eder. Yani öna göre kaynayıp, şiddetlenen ve kö- 
- püğünü de üzerinden atan ii artık tahammür e içilmesi haram hale 5 
- miştir! i 
| Her ne kadar, bu söylenen husus, nebiz İz”in kıvam ve e kimyevi oni mü- 
.şâhade edilecek bir yanı ise de hadislerde müddeti hususunda bazı farklı b ölçüler 
gelmiştir: iü 
) Müslim'i in Hz. Aişe'den yaptığı bir rivayete göre: “Hz. > “Resülül- 
- Jah (aleyhissalâtu vesselâm)'a ağzını bağladığı tuluk içinde nebiz (Şira) yapar, 
Resülullah da onu akşamleyin içerdi; akşamleyin şıra yapar (akşamdan suya ısla-. 


tır), Resülullah da sabahleyin içerdi” der. Ebu D&vud'un rivâyetinde, ““Sabah- 


tan ıslatırdım akşam olunca Resülullah yemeğini yer, üzerine de bu şıradan içerdi, . 
- artan olursa onu dökerdim. Sonra geceleyin yeniden Resülullah'a hurma (veya 
kuru üzüm) islatırdık, sabahleyin yemeğini yeyince üzerine bu şıradan içerdi”? 
der;.Hz. Aişe sabahtan yapılan şıranın akşama, akşamdan yapılan şıranın da er- 
tesi sabaha istihlak edilip, daha fazla geciktirilmediğini belirtme sadedinde şunu | 
ilave eder: “'Şıra kabını sabahleyin ve akşamleyin (günde iki kere) yıkardık.” 


Hz. Aişe'nin bu açıklamasına göre nebiz'in sabah yapılmışsa akşama, ak- 
şam yapılmışsa sabaha istihlaki gerekmektedir. Daha fazla beklemesi: onun ne- 
. < bizlikten çıkarak şaraplaşmasına müncer olacaktır. | | 


| 2 Nebiz'in bekletilmesi meselesinde -yine Müslim'de- İbnu Abbâs”tan ge- 
len rivayet, daha uzun bir müddet tanımaktadır. Der ki: “ “Resülullah (aleyhissa- 
lâtu vesselâm) için, kuru üzüm geceden suya ıslatılmak suretiyle nebiz yapılırdı. 
Efendimiz onu ertesi gün sabah -akşam ve müteâkip sabah da içerdi, akşam olun- 
câ da, ya kendisi i içer 7 da m verirdi. Bundan sonra yine de bir sy 
| artarsa döketdi * 


Bu rivayete göre, nebiz iki gün içilebilmektedir. Gil ise bu müddet i içeri- 
sinde nebizin tahammür etmemesi, bir bâşka ifade ile alkolleşmemesi. gerekmek- 


— tedir. İbnu'1-Münzir der ki: “Şıra, Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin zikrettiği i 


müddet içerisinde tatlı olarak içilir. “Bundan sonra 'da dönmeye başlar ve İbnu 
Abbas'ın zikrettiği sıfâta ulaşınca şiddet kazanır ve kaynar. Hizmetçiye verilme- “ 
sini emretme hususu, şıranın henüz kaynama noktasına gelmemiş ve fakat yak- 
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ismi aöl bamledilir. ve kaynama noktasına gelse sarhoş eder ve içilmesi 
mutlak şekilde haram olur.” 


- Bu rivayete dayanarak münferiden “çoğu sarhoş eden bir vd azıcık ii iç- i 
mek haram değildir?” diyen olmuşsa da ülemâ bu görüşe hadiste delil göremez 
ve reddeder. ““Çünkü der, hizmetçinin içmesini emrettiği zaman, ekşimeye baş- 
ladığı ve fakat diğer hadislerde belirtilen “kaynama” veya “şiddet kazanma” 
noktasına henüz gelmediği andır; (şıranın tadındaki bu hafif dönme, sarhoş edici 


. vasfı kazanması demek değildir).”?” Ebu Dâvud bu hususa, ©... hizmetçisine 


verirdi”? dedikten sonra, “'şıranın artık hızla bozulacağını kasteder' il açıklaması- 
nı ilave eder. 


İbnu Hacer, İbnu Abbâs'ın aydin son a kısmını şöyle yrimlr “Eğer 
şıranın tadında bir değişiklik ortaya çıkmış, ancak henüz kabarmamışsa hizmet- 
çiye içirirdi, kabarmışsa dökülmesini emrederdi. ” Nevevi de bu mânâda olmak 
üzere: “Bu ihtilaf şırada görülecek iki farklı hale bağlıdır. Şiddet (kabarma, kay- 

- mama) başlamış ise dökerdi, şiddet görülmezse, malın zayi olmaması için hiz- 
-metçiye içirilmesini emrederdi, onu kendisinin terketmesi tenzihen keraheti ifâde 
eder” der. “Müttakiler i için bunda ihtiyat gözükmektedir. | 


Hi. Aişe ve İbnu Abbâs (radıyallahu aühüm)” ın hadislerini te'lif sadedinde 

- İbnu Hacer şunu kaydeder: ““Şıranın aynı gün içerisinde istihlâki, bir günden sonra | 
. da içilmesine mâni i değildir. Hal veya zamandaki ihtilafın, içilenin miktarına ham- 

Jedilmesi ile izahı mümkündür. Yani aynı gün içerisinde içilen azdır, öbürü ise 

İ çoktur. -Çok olandan artan, müteâkip gün içilmiştir. * 


| Keza rivayetlerdeki ihtilaf, havanın sıcaklığından da ileri gelmiş olabilir. 
Çok sıcak şıra daha çabuk bozulur. Buna göre, ikinci ld e fazla oldu- 
“Bu zamanla ilgilidir, zira o durumda bozulma gecikir. 


Ni Burada, Ebu Hanife (rahimehullah)” Din tavsifini esas alırsak ihtilaf daha ko- 
lay te'lif edilir. Yüce imamımız, (rahimehullah) şıranın şaraplaşmasını tesbitte, o. 
aradan geçen müddetten ziyade, değişmenin şiddetlenmesini (yani kaynayıp, ka- | 
© barmasını) ve- “üzerinden köpüğünü atmasını” esas almiştır. Öyle ise bu hal, bazan 
- (mesela sıcak günlerde) bir günde vukua gelebilmektedir, bazan da (mesela s0- 
> ğuk günlerde) iki günde vukua gelmektedir. Bu hal (kabarıp köpüğünü üzerin- . 
den atma hali) tahakkuk etmeden şıranın tadı biraz ekşimiş olsa bile, atılıp zâyi 
edilmemesi uygundur, zira mer) verecek DENEN hali henüz ng gel- 
memiştir. 


iii im © P s3) v8 çe cez <0 
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pm EN Mi 
Si (0266) İbnu Ömer adıyallakı anhümâ) anlatıyor: “Bir adam Resülul- 
| MW vesselâm)'a içeceklerden sormuştu. Efendimiz: . i 


ö “Kaynayan sarhoş edicilerin hepsinden az da olsa çok da olsa kaçın” 
— cevabını verdi.” Nesâi, Eşribe 24, 300), 48, 8, 324). 7 | 


, AÇIKLAMA: 


“ Sindi şu açıklamayı : sunar: * “Çok tan murad saa ii miktardır, “ 
'dan murad da sarhoş etmeyecek miktardır. Şu halde; sarhoş etmeyecek az ik 
tardaki müskir dahi haramdır. Cumhur bu görüşü esas almıştır. Biz Hanefiler 
nezdinde de itimad edilen görüş budur. “Sarhoş etmeyecek miktar harim olmaz?” 
diyen görüşü muhakhik ülemâ reddetmiştir. 


Bu muhakhiklerden biri, hadisi tahric eden İmam Nesâj hazretleridir. Çün. 
“kü merhum “Çoğu sarhoş eden bütün içkilerin tahrimi ” adıyla açtığı babta, me- 


seleyi çeşitli hadislerle. takviye edip tahkikli olarak sunar ve ehl-i ilim GC pi” 


bu hususta ihtilaf olmadığını belirterek noktalar. 
cd İyez 1 iü bep İN e) yale a gaz İd gp m i 

a pr j sel zi İN; ali ASİ iğ Ni 
hapi e e SS zl 
LAN ae; ON gbi ae 


ç e —— Rİ ğa ke ge İN 
6. (2261- Abdullah İbnu Amr İbni'l-As (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resü- 
— Jullah (aleyhissalâtu vesselâm) hamr'dan, kumardan, davuldan, mısır şarabındai 
e ve dedi ki: ni ii edici haramdır. di TEbu Dâvud, Gi 5, 
Ge. 1 


© AÇIKLAMA: 


- Hadiste geçen kelimelerden hamr, sarhoşluk veren içkilerin hepsinin müşte- 
rek adıdır.. İmam-ı Azam bununla Mi üzümden yapılanı gm (önce; 
ki hadiste genişçe açıklandı). | 


i Meysir, kumar demektir. 
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Gubeyr: Habeşlilerin. mısırdan sakın bir ş şarap çeşididir. Hadis, bu mı- 
.sır şarabının da herkesçe bilinen hamr (üzüm şarabı) gibi haram olduğunu, bu 
hususta aralarında bir fark olmadığını belirtmektedir. 


- Sükürke: Bu da Habeşlilerin hamr'ıdır ve. mısırdan dapilikaliiğii; 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Hicaz Araplarınca fazla tanınmayan iç- 


ki çeşitleriyle de ilgili bilgi sunmuştur, Bu bilgi verme İşi; bazı kereler sual üzerine 


yapılmıştır. Yani Resülullah'a diğer diyarlarda rastlanan ismi, hammaddesi farklı 
— içkiler hakkında zaman zaman sorulmuş, Resülullah her seferinde onlara cevap 
verip; “sarhoş edici olan ” her içkinin haram olduğunu belirtmiştir. 
- Durumu beyan edilen içkiler meyanında seker, ci'a gibi başkaları da geçer. 
“ Davul. diye tercüme ettiğimiz küâbe'nin iki başlı, küçük, ortası ince davul olduğu 
belirtilir. Şimdilerde buna darbuka denmektedir. Ancak bazı şârihler, kübe il 
- — tavla oyununun ve hatta ud denen çalgının kastedildiğini söylemişlerdir. y hal 
i de yasaklama, bunların hepsine iz olur... 


İkinci FASIL 


ALKOLLÜ İÇKİLERİN TAHRİMİ, İÇENLERİN ZEMMİ 


YE giz İn ği e ei | 
di a b u GEĞİN ZİR YENE EE ne pri” Tİ 
iel BENİ SA 


sak) ank Gy iza e) çine iülleki JU 
2 (2268)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Her sarkoş edici hamrdır. Ve her sarhoş 
“ edici haramdır. Kim dünyada hamr içer ve tevbe etmeden, onun tiryakisi 
olduğu halde ölürse, âhirette şarab içemez.” (Buhâri, Eşribe 1; Müslim, Eş- 
ribe 73, (2003); Muvatta, Eşribe 11,-(2, 846); Ebu Dâvud, Eşribe 5,-(3679); 
Tirmizi, Eşribe 1,. (1862); Nesâi, Eşribe 22, 46, > 296, 297, 318.) 


AÇIKLAMA: 4 

;k Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu hadislerinde ayet-i kerime'de (Mâ- 
ide 90) gelen hamr'ı açıklamakta ve hükmünü beyan etmektedir. Daha önce de 
belirttiğimiz üzere hamr, lügat olarak “'örtmek” mânâsına gelen bir kökten ge- 


lir, aklı örten ve karıştıran şey demektir. Sadedinde olduğumuz hadis, sarhoş © | 


eden herşeyin Kur'an'da haram edilmiş olan hamr olduğunu belirtmektedir. Bu . 
.çeşit nebevi açıklamalar olmasaydı, değişik isim taşıyarı sarhoş ediciler -sözgelimi 
bira, rakı, kanyak, likör vs.- haram mı değil mi diye tereddüt hasıl olabilirdi. 
Nitekim söylediğimiz çeşitten mugalataları yaparak câhilleri di çalışan 
şarlatan yobazlar her devirde görülegelmiştir. 


Bu nevi tavzihler ikinci bir tereddüdü'daha bertaraf etmektedir. Şöyle ki: 

© Kur'an'da geçen hamr kelimesi ile üzümden yapılan şarabın kastedildiği, dola-. 
“yısıyla, hammaddesi üzüm olmayıp, arpa, buğday, bal gibi başka hububat veya 

mevye olan içkilerin kastedilmediği kanaatine zahip olacak -manadan ziyâde lügata 

© bağlı- bir kısım espiriler cevaplandırılmış olmaktadır. Nitekim mütekaip hadis 


hammadde meselesini de ayrıca ele alacak. O da: Bir içkide haramlık vasfınin © 


varlığı veya yokluğu aranırken ona takılmış olani ismi veya yapılmış olduğu ham- | 
- maddeyi gözönüne-almayıp insan üzerinde bırakacağı sarhoş edicilik hassasına vi 
- sahip olup olmadığına dikkat etmek gerektiğini ifade edecektir. 
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. 2- Ebu Bekr er-Rizi, Ahkâmu!' k Kur an'da hamr'ı haram ilan eden ayeti 

> tefsir sadedinde şu açıklamayı yapar: * “Hamırın haram olduğu bu âyetten birkaç 

vecihten anlaşılmaktadır: 

o * Hamr'ınrics ğllazıyı Jim) ,olarak isimlendirilmiş olmasından. 

Zirâ, haram olduğunda ülemiânın i icma ettiği başka yasak da rics olarak isimlen- 
dirilmiştir: Domuz eti gibi. 

| X Şeytani. işi tâbirinden. Zira her ne şey şeytan işi ise onun alınması, sğıli 
ması haramdır. 


* Kaçınmak üniiniee Buradaki emir vücüb ifade eder. Her ne şeyden 
kaçınmak vâcib ise o şeyin alınması, yapılması haramdır. 


* Kaçınmaya terettüp eden kurtuluş (felaki)dan. 


*X İçmenin, müminler arasında düşmanlık ve kine sebep. olmasından. Zira 
bunu vaki kılacak şeyin yapılması haramdır. 


* Allah'ı zikir ve namaza mâni olmasından. — 
“© Âyet-i kerimenin, “Sizler artık vazgeçtiniz değil mi?”'diye bitmesin- 
ii den. Zira buradaki istifham (soru): “Gerçek mânada soru değil, ondan zecr ve 
i yasaklamadır. e 


| - Ebu Bekr er-Râzi'den önce, Taberi de ayetten bu mânâyı istinbat etmiştir. 
- Nitekim, İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ)” ın rivayet ettiğine göre, hamr'ı ya- 
saklayan ayet nâzil olduğu zaman Ashâb birbirine giderek: ““Hamr yasak edildi 
ve şirke eş tutuldu”? demişlerdir. Zira âyette zikri geçen tapılmaya mahsüs di- 
kilmiş putlar, fal okları, şeytanın güzel gösterdiği müşriklerin amellerindendi. 


. 3- Hadiste gelen: ““Kim dünyada hanr içer ve tevbe etmeden... ölürse 


— - Ahirette şarap içemez” fıkrası, Bagavi'ye göre o kimsenin cennete gidemeye- 


ceğini ifade eder. Çünkü, hamr ehl-i cennetin içeceğidir. (Muhammed 15). Ahi- 
, Tette onu içememek, cennete gidememeyi ifade eder. Bazı müteahhir ülema bunu, 
“Hamr'ın haram olduğunu inkar edip helâldir” diyerek içenlere hamletmiştir. 
Böyleleri küfre düştükleri i için ebediyyen cennete giremezler. Dolayısıyle ceh- 
nete girememeleri oranın içeceği olan hamr'dan mahrum kalınalarını ifade eder. 


“Haram olduğunu kabul ederek içenlerin durumu ihtilaflıdır. Bazı âlimler, 
bunların ahirette ebediyyen değil, azabları varsa cezalarını çektikleri müddetçe 
hamr içemeyeceğini söylerken, bazıları hadisin ıtlakından hareketle, ceza ola- 

— rak ebediyyen hamr içmek lezzetinden mahrum kalacaklarına hükmetmiştir. 
- 4- Hadis, tevbenin büyük günahlara keffâret olduğunu ifade etmektedir. Esa- sa 
sen bu, en büyük günah olan küfr'de kesindir. Yani, küfürden i imana gelen ke- 
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sinlikle. mü'min addedilir. Küfür dişındaki günahlar hakkında tevbehin hükmü 
hususunda ehl-i sünnet üleması ihtilâf eder: Günahın affı kesin mi, zanni mi? diye. 


Nevevi: “Kuvvetli görüşe göre zanni” der. 


| Kurtübi: “Kim şeriatı tedkik ederse görür ki, sıdk ile tevbe edenlerin tev- 
besini Allah kesinlikle kabul etmektedir. Ancak bir tevbenin sıdk ile olmasının 


. bazı şartları vardır. Sadedinde olduğumuz hadis, en az bir kısım akıla 


yapılan tevbenin sıhhatine delil olmaktadır..” der. 


5- İbnu Hacer şunu da kaydeder: ““Bu hadiste şu hüküm de gözükmektedir: 
““Vaid, -şarhoşluk olmasa bile- hamr içmeye şâmildir. Zira hadiste vaid her- 
hangi bir kayda yer vermeden sadece “içme”? hakkında gelmiştir. Bu hüküm, 
üzüm suyundan elde edilen hamr hakkında icma ile sabittir, keza hammaddesi 
üzüm olmayan içkilerin sarhoş eden miktarı hakkında da bu hükümde icmâ edil- 
miştir. Üzüm menşeli olmayan içkilerin sarhoş etmeyen miktarda içilmesinin 
bu hükme girip girme ceği ihtilaf edilmişse de cumhurun görüşü, bu hükme 
o girdiğidir.” 


yö, 4 e yla S5 . e ER 
İ ar “ js “5 e SİN 2) . 25 4 ei 45 g x ER 
A e in İLEN İd 
meal 1 pe KEİ eş m diş 


2. (2269)- Yine İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Ömer iradi: 
yallaku anh), Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın minberinde şu açıklamayı 
- yaptı: ““Emmâ ba'd, Ey insanlar! Hamr'ın haram olduğu hükmü inmiştir. 

Bilesiniz ki hamr (günümüzde ve çevremizde) beş şeyden yapılmaktadır: | 
Üzümden, hurmadan, baldan, buğdaydan, arpadan. Hamr, aklı örten (her) 
şeydir.” fluhari, Eşribe 2, 5; Teysir, Mâide 10; Müslim, Tefsir 32, (3032); 
- Nesâi, Eşribe 20, (8, 295); Ebu Dâvud, Eşribe I, ve Tirmizi, Eşribe 8, 
(1873).) 
AÇIKLAMA: 


e Bu hadis, hamr'ın hammadelerini belirleyen kısmı ile Tirmizi”de merfu 
ER olarak Numân İbnu Beşir tarikinden gelmiştir. 


- 2-Bu rivayet de gösteriyor ki, içkinin hamr sayılması i için hammade 

bakılmıydı. Bu sayılanlar, o devirdeki hamr'ın belli başlı hammaddesidir. Baş- : 

- ka rivâyetlerde bunlara ilaveten mısır ve pirinç de sayılır. Öyle ise değişen ze- 

min, zaman ve tekniğe paralel olarak başka hammadelerden “aklı örtücü” içkiler 
(yiyecekler, haplar, sınııgalar... ) mim olsa hepsi haramdır. 
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... 


eda nz sl : 


| 3. em Hz. Câbir (tadıyallahu anh) bayurdular ki: “Allah, 1, sarhoş edi- e 
Ni ciyi içen kimseye tinetu'I-hibâl içirmeye ahdetmiştir.”” 


““Tinetu'-hibâl nedir?” diye sorulunca: 


. “Cehennemliklerin (wücudlarından çıkan) terleridir! diye cevap ve, i.? 
(Müslim, Eşribe 72, e Nesâi, Eşribe 49, (8, 321). 1. 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis burada mevkuf (yani Hz. Câbir'i in sözü) gibi gözükmektedir. vo 

lında ise öyle değil. Teysir müellifi özetleyerek hadisi aktardığı için mevkuf ha- 
dis şeklini almıştır. Aslı şöyledir: “Yemen'in Ceyşân kabilesinden gelen bir 
adam, kendi beldelerinde içmekte oldukları mısırdan mamul ve adı mizr olan 
bir şarap hakkında sorar. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) da bu Gi sar-. 
.hoş edip etmediğini sorar. Adam: “Evet!” deyince: 
- © “Her sarhoş edici haramdır. Allah, sarhoş ediciyi i içen nl 5 tinetu'l- 

hibâl içirmeye ahdetmiştir...”? açıklamasında bulunur. Hadisin aslında, ayrı: 
ca tinelu 'I-hibâl'in tarifinde “,.. cehennemiliklerin vücutlarından çıkan irindir”' 
ilavesi de yer alır. | i u | i 


AZE Şİ EZ öy sü e e) yl ez e 
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4. 0271)- Hz. Enes (radıyallahü anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) hamrla ilgili olarak on kişiye lanet etti: “(Hammadesinden şarap yap- 


N mak maksadıyla) sıkana ve sıktırana, içine ve sâkilik yapana, (imalathâne- 


— den veya depodan, toptancıdan perakendeciye veya müstehlike kadar) taşıyana . 


e ve taşıtana, satana ve satın alana, bağışlayana, bunun parasını yiyene." » (Tir 


MİZİ, Büyü 59, (1295); İbnu Mâce, oi 6, ae 
“AÇIKLAMA: | 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu hadisleriyle, şarabın imalinden istih- 


Edi lakine kadar araya giren ii safhadaki * “amel ”i, bu amellerden herhangi biriyle 


86 | KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI ,,,,, . . 8. CİLT 


meşguliyeti de yasaklamaktadır. Hamr sanayii” ne girmekle beraber, hadiste la- 


nete hedef kılınmayan tek halka hammadde imalatçısıdır. Bu, lanet dışı tutulmuştur. 
“Zira hammadde, başka maksadlarla da kullanılabilir. Sözgelimi üzümün yetişti- 


rilmesi lanetlenemez, Zira taze olarak yendiği gibi, kurusu, pekmezi, yaprağı de- 
gişik - şekillerde insanlığın hizmetine sunulmuş, Cenâb-ı' Hakk'ın mühim 
nimetlerinden biridir. Ancak, sırf hamr sanayini beslemek, hamr imalatında kul- 
lanılmak üzere hammadde istihsal etmek, bunları bile bile hamr imalatlarına sat- 


. mak Mi Aliyyu'-Kâri Mirkat'de bunun da haram olduğunu belirtir. 
, © Tibi'den şunu kaydeder: ““... Kim, üzümü (hammaddeyi), sıkan kimseye satar 
- ve ücret alırsa o da la'nete hak kazanır. Zira bualar kendilerine haram edilmiş 
© olan hamr'ın imâlinde asıl teşkil eden harnmaddeyi, hamr imal edeceklerini bil- . 


dikleri: kimselere satmıştır. Bunlar, haklarında: . eşli ua 3 5 gl İİ Ju 


Er ja asi ? 8 öl “Allah yahudilerin canını alsın. Kendilerine içyağı © 


haram edildiği halde onu ali ve sattılar?” denmiş olanlardan uzak, farklı 


İ değillerdir. 


dia 


Nİ UJ ida OB öl ve a 2) vu —e 2079 


ee) si Ta öp ğ gin Si 3 ASİ 

5. 0212 Ebu Müsa (radıyallahu anh) demiştir ki: “Bana göre, ha hamr 

içmişim, ha Allah'ı bırakarak şu sütuna AA ikisi de birdir. ”” (Nesâi, Eşri- 
be 42, (8, 314). ) 

AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, hamr aleyhinde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ın takındığı 
tavrın Ashab üzerinde hâsıl ettiği te'siri gösterir: Şarap onların nazarında puta 
tapmak gibidir. Şarabın, polisiye, ciddi tedbirlere başvurulmadan bu ilk İslâm 
cemiyetinde birdenbire bırakılıvermesinde bu telakkinin rolü büyük olmuş ol-. 


malıdır. 


. : 


ÜÇÜNCÜ FASİL 


© HAMRIN N TARRİMİ VE YAPILDIĞI MADDELER 


. ge > si WE Kİ U5 G3 
1. (2273)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Hamr aynı ile ha: 


ram edilmiştir, (bu sebeple) azı da haramdır, çoğu da; keza her içkiden hâsıl olan 
İ sarhoşluk da (haramdır).”” be Eşribe 48, (8, 320, 320).) 


AÇIKLAMA: 


. Cumhur” 'a muhalefetle şazz görüşe zâhib olan âlimler “sarhoşluk verecek 
ı.'iktarda içilen şarap haramdır” diyen, bu hadisle istidlâl etmiştir. 


ag dg b İZ 1 çe İN iz e e eş vE 
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2. (2274)- en-Nu'mân İbnu Beşir (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: ““Resülul- 
lah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Üzümden hamr yapılır, hurma- 
- dan hamr yapılır, baldan hamr yapılır, buğdaydan hamr yapılır, arpadan 

hamr yapılır. Ben sizi bütün sarhoş edicilerden yasaklıyorum.”” ei Dâ- 
© vud. Esribe 4, (3676); Tirmizi, Eşribe 8, (1873).) 


AS e İz, J6J Ju e İN >, ia e —p 
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3. (2275) Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) «4 Restlulla (aley- İ 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Hamr şu iki ağaçtandır: Hurma ve asma.” 
(Müslim, Eşribe 13, (1985); Tirmizi, Eşribe 8, (1876); Ebu Dâvud, Eşribe 4, 
al Nesâi, Eşribe 19, (8, 294).) i 


pi sl zi Ja JE çe İN a, ei sin Wei -t 
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4. ane. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) dn ki: * 'Hamr haram edil- 
: di zaman Medine'de mevcut beş çeşit içki arasında özünden n yapılan şarap yok- İ 
e (Buhari, Eşribe 2, Teysir, Mâide 10.J 


AÇIKLAMA için 2264 numaralı hadise bakılmalıdır. Orada, Hanefilerin Kur'- . 

an'da geçen ““hamr” kelimesiyle, öncelikle üzümden ve (ikinci olarak da) hur- 

“ madan elde edilen. şarabın kastedildiğini söylediklerini belirttik. Ama cumhur hamr 
“deyince bütün sarhoş edicileri anlamıştır. 


ON emi 
KEİ ig bizin iü e İN gz e gey o Bi 
ÇİĞ ep diğ GİGİ İL İSİ ARİy S7 gü 
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.. Dd 
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© 


S. eN Ebu Sa'id yakl anh) an “Resülullah alsyikdalln; GE 


Ni vesselâm) buyurdular ki: “Allah Teâlâ Hazretleri, hamrı mevzubahis etmek- 
tedir. Muhtemelen onun hakkında bir emir indirecektir. Şu halde, kimin 1ya- 
nindâ hamr. varsa, onu satsın ve ondan istifade etsin.” 


, Aradan çok geçmedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şunu söyledi: 


“Allah Teâlâ Hazretleri hamr” ı haram kılmıştır. Öyle i ise, bu âyet ken- 
disine ulaşan herkes, yanında hamr olduğu DİR onu ne satn alsın, ne 
satsın, ne de ondan istifade etsin.” e 


Bu emirden sonra, halk; hamr olarak evinde ne varsa Medine sokaklarına gö- 
Hüzün döktüler. (Müslim, Müsâkât 67, (1578).1 
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' 6. (2278)- Hasan İbnu Ali (radıyallahu anhümâ) babasından naklen anlatı- 
- yor: “Bedir savaşı ganimetinden hisseme düşen yaşlı bir devem vardı. Resülul- 
lah (aleyhissalâtu vesselâm) da humus'dan (o gün) bana yaşlı bir deve daha verdi. 
Develerim, Ensar'dan bir zâtın hücresinde ıhmış dururken (yanlarına) geldim. 
- Birde ne göreyim, develerimin hörgüçleri kesilmiş, böğürleri oyulmuş, ciğerle- 
ri de sökülmüştü. Bu manzarayı görünce Kendimi Mlanyağ, ağladım. - 
“Bunu kim yaptı?” diye sordum. 


““Hamza yaptı. Şu anda, falanca evde, Ensardan birinin içki meclisindedir. 
Şarkıcı câriye ona şarkı okumuş, şarkısında şunları söylemişti” dediler: 
o “Ey Hamza! şişman yaşlı develere dikkat el, 
© Onlar avluda bağlıdırlar, 
| Bıçağı onların sinesine vur, 
Pirzola veya benzerini çabuk yap!” © 


i Bu şarkı üzerine Hamza (radıyallahu anh) fırlayıp; kılıcı kapıp develerin hör- 

güçlerini kesmiş, karınlarını yarmış, ciğerlerini sökmüş. *' 

| “Hz. Ali (fadıyallahu anh) devamla şunları söyledi: ““Beh emil gidip, Re- 
sülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın huzuruna çıktım. Yanında Zeyd İbnu Hârise 

vardı. Beni görünce, başımdan geçenleri yüzümden okudu. 
““Neyin var?” diye sordu. Ben: mi 
“Ey Allah'ın Resülü! Bugünkü gibi (dehşetli bir manzara) görmedim. Ham- 

- za iki deveme saldırıp hörgüçlerini kesmiş, böğürlerini yarmış. Hemencecik şu- 
rada, bir içki meclisinde!'? dedim. Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ridâsını istedi, getirdiler, giyip yayan gitti. Biz de arkasına dini Ham- 
za'nıh bulunduğu eve kadar geldi. d 

İzin istedi, buyur ettiler. Girince bir içki meclisiyle karşılaştı. Resülullah (aley- 
hissalâtu nm fiilinden Seyi Hamza yı Sapiamaya başladı. 


© İbnu Hâcerin belirtiği üzere, bu şiir Abdullah İbnu '5-Sâib İbni Ebis-Sâib'e sittir. Şiirdeki bazı keli- . 
melerin imla ve harekelerinin rivayetlerdeki farklılıklarına dikkat çekilmiştir. Şiire Teysir'in kaydettiği bütün- 
lük ve şekle de bunlarda rastlanmaz. Teferruat mevzumuzu ilgilendirmez, orta bir mânâ verdik. 


8. CİLT HAMRIN TAHRİMİ VE YARIPUI MADDELER | ja 
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“Hamza sarhoştu, gözleri kızarmıştı. Resülullah Çaleyhissalâtn vesselâm)” a bak- 
ti, sonra nazar edip aşağıdan dizlerine kadar süzdü, tekrar ayağından başlayıp 
beline kadar süzdü, sonra tekrar bakışlarıyla. süzerek yüzüne kadar geldi ve: 


**Siz benim babamın kölelerinden başka bir şey misiniz?”' dedi. Resülullah 
i (aleyhissalâtu vesselâm) onun sarhoş olduğunu anladı. Hemen izinin üstüne geri 
- döndü, çıkıp gitti. Peşinden biz de çıktık. 


Bu vak'a hamr'ın haram edilmesinden önce idi.” (Buharı, Hums 1, Büyü 
28, Şirb 13, Megâzi 11, Libâs 7; Müslim, Eşribe 2, (1979); Ebu Dâvud, Harâc 
20, (2986). (Bu kaynakların hiçbirinde şiir tam olarak mevcut değildir, birinci. 
beytin sadece yarısı mevcuttur). 7 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, içki yasağıyla alakalı olarak burada kaydedilmiş olmakla be- 
raber başka meselelere de temas etmektedir. Mesala en başta Bedir savaşında HZ. 
Ali'ye humustan pay ayrılması meselesi var. Hümus nedir, ne değildir, humus 
nasıl taksim edilir, kimlere bundan pay ayrilir, Bedir savaşı sırasında İslâm'ın 
ganimeti taksim ahkâmı teşri edilmiş mi idi? gibi birçok mesele var ve bunların 
bir kısmı da ihtilaflıdır. Bu meselelere daha önce temas ettiğimiz i in burada gir- 
meyeceğiz. (1 101- 1148. hadislere bakılabilir). 


2- Sadedinde olduğumuz hadiste cereyan eden boğazından aileyi deve 
lerin karınlarının deşilmesi hadisesi, içkiyi kesinlikle haram kılan âyetin (Mâide 
90) nüzülünden öncedir. Bu sebeple Hz. Hamza'yı bu hali sebebiyle itham mev- 
— zubahis olamaz. Âlimler bu yüzden Resülullah'ın Hz. Hamza'yı muâheze etme- 

“diğini belirtirler. Bazıları bundan hareketle “Sarhoşun talakı muteber değildir” 
demiş ise de, görüş benimsenmemiştir, çünkü sarhoş olmak haram olduğu için 


& mazeret olamaz. Hz. Hamza'nın muahezeden kurtulması, henüz hamr haram edil- 


- memiş olmasındandır, sarhoşluğun mazeret olacağından değil. Ayrıca Hz. Hami- 


-— za bu sözü ile iftihar etmeyi kastetmiştir. Çünkü Abdulmuttalib babası idi ve Fiz. 


i Peygamber'le Hz. Ali'nin de dedeleri. Yani Abdulmuttalib kendisine daha yakındı. 
“ Araplar dedeye wi efendi) dedikleri i için torunların köle diye iesmiyeleri de 
olabilirdi. 


3-'Hadisin başka rivayetlerde gelen teferruatına göre vak'a Hz. Ali” nin, Hz. 
Fâtıma (radıyallahu anhümâ) ile evleneceği sıralarda cereyan eder. Hz, Ali de- 
— velerle izhir getirip satarak düğün ziyafeti sırasında harcamak düşüncesindedir. 
“Develerini Ensar'dan birinin avlusuna ıhdırarak ayrılır. İşte Hz. Hamza bu evde 
- bir grup arkâdaşlarıyla içki içmektedir... i 
4- Hz. Hamza'nın sarhoş halini görünce Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın . 
onun bu halde sarfettiği sözleri ciddiye almayıp gerisin geri geldiği gibi dönme- ; 
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si, onun yümüclklarini artırmamak içindi. Bu sünnet, sarhoşla karalaşnlar 
takınılacak tavır hususunda örnektir. 


-5- HADİSTEN ÇIKARILAN BAZI HÜKÜMLER: İbnu Hacer, ba rivâyet. 
ten çıkarılan -ve bazılarına tamamen üm iğ dikkat çektiği- bazı hükümler 
kaydeder: 


Xx Deve sahibi, devesine yük vürmak suretiyle de ödüm istifade edebilir. 


* Deve başkasının kapısına da ıhdırılabilir, yeter ki bunda ev sahibine zarar 
bulunmasın ve razi olacağını. deve sahibi bilsin. 


X Üzüntü sebebiyle ağlamak mezmum değildi. Kişi bazan öfkenin galebe 
çalmasıyla ağlayabilir. 


* Kişinin istifade etmekte olduğu ve e olduğu şeyin elden çıkmasıyla 
üzülmesi normaldir. | 


-K. Mazlumun, zâlimi şikayet etmesi gıybet değildir. 
* Haber-i vâhid makbüldür. 
* Mübah olan meşrubat meclisleri akdedilebilir, ineğini 
k İnsanların önüne konulan müşterek şeyderi alınabilir, yenilebilir. 


|  Mübâh m şarkı Ayi ei şiir inşa edilebilir, bunlar câriyeden 
Ni dinlenebilir. 


! * Hadis, “Sarhoşluk İslâm'da hiç mübah öliüadi w diyenlerin aleyhine, bi- 
dayette mübah olduğuna delildir. 


#' Bazıları bu rivayetten hareketle “yakınların cinayeti CEZASIZ -kalabilir, | 


- saffedilir* demiş ise de İbnu Ebi Şeybe'de gelen bir. rivâyet, Resülullah (aley- 


| hissalâtu vesselâm)'ın Hz. Hamza'ya, telef ettiği develerin bedelini Hz. Ali'ye 
ödemesini emrettiğini belirtir. Zarara uğrayan kendisi affederse o başka. 


* Bu hadis, hamr'ın haram kılınışının bir. sebebini göstermektedir. 


“X İmamı, başkasına zarar verildiğine dair kendisine haber GERİ kimseni 
evine gidebilir. | 


| * Bir malı ei kimse, mütöber bir tezkiye ile hayvanı ee kesti- 
© Şi helaldir. 


* Bir eve girerken izin istemek sünnettir. - 


© & Hey'et halinde gelenlerden reise verilen i izin diğerleri i için de e mer, 
onlar için ayrı ayrı izin istemek gerekmez. : 


| * Sarhoş, kınamayı mi durumda ise/kınanır. 
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x Büyük, evinde hafiflemek için ridasını atabilir, ancak etbâ”ı ile karşılaşa- İ 
cağı zaman normal kıyafetine bürünmelidir. Nitekim Resülullah, giderken rida- 
sını istemiş ve giyinmiştir. 


e Ayık kimsenin, sarhoşla muhatab olmaması iii, 
"k Aklını kaybeden kimsenin yanından geçen kimse ona arkasını dönmeme- 
lidir. Nitekim Efendimiz geri geri Hamza'nın yanından uzaklaşmıştır. 
.,  X Abdülmuttalib'in kadrinin yüceliğine ve onu medihte mübalağa etmenin 
, caiz olduğuna işaret vardır. Zira Hz. Hamza; ““Sizler babamın kölelerinden baş- 
ka bir şey misiniz?”? demiştir. Yani ““Köleleri gibisiniz ** demek istemiş ve bu- 


“nunla onların Abdulmuttalib karşısındaki aşırı saygilarını ve Abdulmuttalib'in 
onların mallarındaki, köle malındaki gibi tasarruf yetkisini kastetmiş olmalıdır. 


* Kelama terettüp edecek hüküm, onu söyleyene göre değişir. 


“- DÖRDÜNÇÜ FASIL 
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1, 0219- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ): “Kim Allah” ın haram kıldığı- 
ni haram kılmâktan hoşlanırsa nebiz'i haram kılsın” dedi 


o O Birrivâyette, Kays İbnu Vehb ona: “Benim bir küpcüğüm var, içerisine şı- 
ra koyuyor, şıra kaynayıp durulunca içiyorum” dedi. (İbnu Abbâb) cevaben: “Bu . ; 
söylediğin şey ne zamandan beri içeceğini teşkil etmekte?” diye sordu. Kays: 
“Yirmi yıldan beri”” deyince, İbnu Abbas: “Öyleyse uzun zamandır, damarla- 
rın SU ihtiyacını pislikten gördü”? dedi.” (Nesâi, Eşribe 48, (8, 322-323).| 


AÇIKLAMA: 


1- Nebiz'i dilimizde mi şıra kelimesi karşılar. en-Nihâye'de şu açık- 
lamalar yapılir: ““Nebiz, hurma, kuru üzüm, bal, buğday, arpa vs'den yapılan 
içecektir. Bunlardan nebiz elde etmek için suya ıslatılırlar. Elde edilen içecek, | 
- sarhoş etse de etmese de nebiz denir. Nebiz'e hamr dendiği gibi, üzümden sıkı- 
Jan hamr'a'da nebiz denir.” Şu halde bu açıklamaya göre, nebiz kelimesini her 
seferinde şıra ile karşılamamız mümkün değildir. 


2- Hadiste, İbnu Abbâs (radıyallahu anh) kaynayıp kabararak sükünete eren 
şıranın artık alkolleşerek sarhoş edici mahiyet kazandığını, dolayısıyle içilmesi- 
- nin haram olduğunu belirtmektedir. 

| Nebiz'in kaç gün içinde hangi hallerde alkolleşeceği VS. hakkında 2265 nu- 
maralı hadiste iii açıklama YAR ri bakılsın. 
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> (280) Hz. Eb Hüreyre ablam anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) oruç tutuyordu. Orucunu açacağı vakti kolladım. Kabaktan 
. mamul bir kap içerisinde yaptığım nebizi getirdim. Nebiz kaynayıp kabarıyor- 
- du. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): z 
- “Bunu şu duvara çal. Zira artık bu, Allah'a ve âhirete inanmayanların 
içkisidir”? buyurdu. ”* (Ebu Dâvud, Eşribe 12, Ol Nesâi, Gi 25, 6 301).) 
AÇIKLAMA: 


A 
— 


—— Şırada kaynama halinin onu alkolleşmeye geçtiğinin alameti a iie ve bun- 
dan böyle içilmesinin haram olduğunu 2265 numaralı hadiste yeterince açıkladık. 


Ka İl İRİ 37 2 Ls İN re vi e: "EN 
. EPİK Çeri ci si aiS3 GN Ge Sağ Sİ 4 zi 
İli p ai Aİ IJü cal e 035 ayy Ep 
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Olga Key Sağa, azal YE 


3. (2281)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Bir adam, Resühul- üh 


İah (aleyhissalâtu veselâm)'a içerisinde nebiz bulunan bir kadeh getirdi. Efendi- 
vw bu sırada $ Haceru Esved) A yanında idi. Bardağı © ona sundu. 
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Efendimiz, ağzına kadar götürdü. Ancak nebizin (keskinleşip ekgiliğinin) şiddet 5 
dendiğini gördü ve bardağı sahibine geri çevirdi. (Cemaatten) bir adam: 
— “Bu haram mıdır ey Allah'ın. Resülü?”” diye sordu. Hz. Peygamber: e | 
si “Bana adamı çağırın!” dedi. Ondan bardağı tekrar aldı. Sonra su istedi. 
sudan bardağa döküp, tekrar ağzına götürdü (yine keskin bularak alnını buruştu- 
Tup) kaşlarını çattı. Tekrar yine su istedi ve nebize döktü. Sonra da: 
iğ “Bu kaplar, size keskinleşir ve kaynamaya başlayacak olursa, içindeki- 
'nin sertliğini su ile kırın!” buyurdu.” (Nesâi, Eşribe 82, (8, 323-324). İmam 


- Nesâl, hadisi tahric ettikten sonra: “Bu hadis meşhur değildir (fukahaca pek bi- 


N linmiyor), biz bununla ihticâc (edip amel) cimeyiz”. demiştir. İs 
gö AÇIKLAMA: | | i e 
Bu rivayetin zaafına hadisi kaydeden Nesâi de dikkat kai Önceki NN 


» rivayetlerde keskinleşip, kaynamaya başlayan nebizin haram olduğu beyan edil- 


© miş iken bu rivayette keskinliğin su dökülerek hafifletilmesini, sonra da içilme- 
e i sini tavsiye etmektedir. Aradaki fark ve pekçok sahih linde Ea hükme 
| muhalefet açık şekilde gözükmektedir. 


0 LE iz re aş ye mn 
ili e d ll 


4.  2282)- Hz. Aişe (tadıyallahız anhâ) anlatıyor: “Biz Resülullah faleyhis. i 
salât vesselâm) için sabahleyin tulük içerisine nebiz kurârdık, efendimiz onu ğ 
akşamleyin içerdi, akşamdan kurardık. sabahleyin içerdi. di 
© Hz. Aişe devamla der ki: “Biz sırkabını, biri sabah, biri ni olmak ü üzere 


- günde iki kere yıkardık.”” Ebu Dâvud, Eşribe 10, 671, m2); Tirmizi, Eşi: 
«be 7, (1872); Nesâi, Eşribe 48, (8, 320).) ©——(—( 


AÇIKLAMA i için 2265 numaralı hadisin alamsın bakılmalıdır. | 
i gi ZU ii Ke YE iü Leys hı e rle ol ez e ER 
ye İİ İfa da asi 3 43 3d ki il 

gi Za ola çi “Zi di i) 
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— 5. (2283): İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) için kuru üzümden şıra kurulunca, ogün, ertesi gün ve daha 
sonraki gün yani üçüncü günün akşamına kadar onu içerdi. Sonra, kalanının hiz- 
— metçilere içirilmesini veya dökülmesini emrederdi. ”' (Müslim, Eşribe 79, (2004); 

Ebu Dâvud, Eşribe 10, (37 13); Nesâi, Eşribe 56, 8, e | 


© AÇIKLAMA 2265'de geçti.. | i | 

ii pi hiza dü ve İçe pa a... 

A yi zN gz ai ET İŞ ea ZŞ 2) | 
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| 6. 0284). Hi. Gâbir (tödıyallahu ahli) sleek “Resülullah alm imi 
© vesselâm) kuru üzüme Güğüm taze hurma ile hurmanın karıştırılmalarını ye 
İ sakladı ve dedi ki; | 


vi “Kuru üzümle karli koruk hurma ile olgun EA karıştırarak 
. birlikte nebiz kurmayın. (Buhari, Eşribe 11, Müslim, Eşribe 16, (1286); Ebu 


e Dâvud, Eşribe 8, (703); Tirmizi, Eşribe 9, (1871); Nesil, Eşribe 8, 6, 290).1. | 


“AÇIKLAMA: 


, Görüldüğü üzere bu diy farklı, mâddelerin karışımından nebiz kurmayı 
yasaklamaktadır. Bu, kuru üzüm nebizi ile hurma nebizinin karıştırılıp hafifçe 
- pişirilmesiyle elde edilir. bu pişmeden sonra birakılınca kabarır ve keskinliği artar. 


Hattâbi der ki: ““Âlimlerden birçoğu bu iki karışımın, -elde edilen şarap sar- 


hoş edici olmasa bile-“haram olduğuna hükmettiler. Çünkü hadisin zahiri mut- - 


laktır, sarhoş edici olursa diye bir kayıt yoktur. Atâ, Tâvus, Mâlik, Ahmed, İshâk, 


© — Sehi-i hâdisin büyük çoğunluğu bu görüştedirler. Derler ki: ““Bu, iki karışımı, he- 


DÜZ sarhoş edici vasfi zuhur etmezden önce içen kimse bir cihetten günahkar olur, 
yani “karışımı içmiş olma günahı” işler. Ama, keskinleştikten sonra içerse iki 
- cihetten günah işlemiş olur. Biri, iki karışımı içmiş olmanın günahı, diğeri de 
. sarhoş editiyi içmiş olmanın günahı.” i 
© Ancak, Süfyan-ı Sevri ve ehl-i rey bunu caiz görür. iie İbnu Sa 'd: * “Kerâ-. 
“ het, bunların birlikte nebiz olmaya bırakılmaları hususunda ğng zira bun- 
lar birbirlerinin şiddetini artırırlar” demiştir. i 


Yasağı Kadı İyaz da şöyle açıklar: “Karıştırılması nehyedilip her birinin ay- 
.rı ayrı nebiz yapılması tecviz edildi. Bu muhtemelen, iki cinsten birine tegayyür 
daha İpi gerek diğerini bozacağı ve bozulma da gözükmeyeceğinden haram 
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- olduğu halde istihlak edileceği içindir.”? Nevevi de aynı mieâlde ve fakat daha | 
açık bir izah sunar: “Bu karıştırmadaki kerahetin sebebi şudur: Sarhoş edici Va- 


sıf, karıştırma sebebiyle, tadı değişmezden önce çabucak gelir. Kişi, henüz şa-” 
raplaşmadığı zannıyla içer, halbuki o şaraplaşmıştır, sarhoş edici olmuştur. ii 


Son olarak şunu da belirtelim ki, bazı âlimler, karıştırmadaki yasağın sebe- 
© bini israfla İizâh etmişler, hiçbir gerek yokken iki-ayrı şeyin karıştırılmasını te- 
reffüh alameti ve israf olarak Meğer e lenillerdir. Hadisteki yasak da bu sebeple 
ögelmiş. olmalıdır. 


İyi y AE. A iü -J6 “5 dh 27 öl3 ul ia —V 2255 
EŞİ İdi 3 bei ei çL yi V aa <0 #3 i 
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7 (2285)- Ebu Katâde (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
— Jâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Çağala hurms ile olgun hurmadan beraber nebiz 
yapmayın. Olgun hurma ile kuru üzümden de beraber nebiz yapmayın. Her- 
| birinden ayrı ayrı nebiz yapın.” (Müslim, Eşribe 25, (1988); Muvâtta, Eşribe 
© 7,02, 844); Ebu Dâvud, Eşribe 8, üni Nesâi, Ea 6, (8, 289); Buhari, ii 
 Eşribeli.J) O e 
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8. 2286)- Hz. Enes İbnu Mâlik (tadıyallahı ank) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
 hissalâtu ve yen çağala hurma ile olmuş hurmanın karıştırılıp (nebiz yapılma- 
. sını) sonra da bunun içilmesini yasakladı. Şarap haram edildiği zaman (Arapların) 

. içeceklerinin tamamını nerdeyse bu teşkil ediyordu.” IMüsim, Eşribe 8, iki 
- Nesâi, Eşribe 13, (8, 291, 22. 1 | 


aş GİY sz a > AS) Ağ par ya ar 


ayl si si yağiz 4. b) rs cl gö 4 MİSi3 2 ea) w 
9. (2287)- Cabir İbnu Zeyd ve İkrime (radıyallahu anlı)'den rivayete göre, © 


her ikisi de olgun. hurmadan tek başına (da olsa yapılan nebizi) mekruh öddedi- Ni 
- yorlardı ve bu hükmü İbnu Abbas A anhümâ) tan ae 
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. Fİbnu . Abbâs: ““Nebizin; Abdülkays” a yasaklanan mÜZZâ olmasından 
© korkuyorum” derdi. Ben, Katâde'ye: “'Müzza nedir?” diye sordum da bana: 
-““Hantem (sırlı seramik) ve müzeffet (ziftlenmiş) denen kaplarda Salami nebiz” 
diye cevap. verdi. ””J io Dâvud, ği 9, 6709. I 


© AÇIKLAMA: 


'1- Teysir, hadisi Ebu Dâvud” dan Wi üs Biz sondaki köğeli pa- 
rantez içerisindeki kısmı Ebu Dâvud'daki aslından aynen aktardık. Ayrıca ka- 
visli parantez arasına mütad üzere bazı açıklayıcı kelimeler a bunlar ilk 
nazarda bellidir. . 


2- Ziftle kaplanmış veya sırlanmış kaplarda kurulan nebizin içilmesi husu- 
sundaki yasaklama ve tahdid, en-Nihâye'de belirtildiği üzere, bü kaplarda Ş şa- 


© Taplaşma hadisesinin sür'at kazanmasından ileri gelmektedir. 


hi eli çe di 2, ie eş ve 
TAE 5 di 


10. (2288). Hz. Aişe (radıyallahu eki anlatiyor: “Biz, Resülullah (aleyhis- Ni 
 salâtu vesselâm) için kuru üzümden nebiz kurardık, içerisine de hurma atardı. e 
(Ebu Dâvud, Eşribe 8, 67011 


ai 8 ba dağ dre öz TAŞ AET EE ela Ay| 269 
e obeleşi, e a 


11. (2289). Bir diğer rivayette şöyle demiştir: “Ben bir avuç kuru üzüm, | 


bir avuç da hurma alıyor, bunları bir kaba koyuyor, parmaklarımla ovup sonra 
- da(eldeedilen sırayı) Resülullah'a içiriyordum. ”* |Ebu Dâvud, Eşribe 8, (3708).1 


AÇIKLAMA: 


Son iki rivâyet, nebiz yaparken hurma ile üzümün karıştırılabileceğini ifade 
. etmektedir. Bu, farklı şeylerin karıştırılarak nebiz mm söyleyenlere 
delil olmaktadır. 


— Hadis, nebizin Gdi tarzı hüsusunda da bilgi enli “Suyun içine 
O aslatılan hurma, kuru üzüm gibi meyveler sudan çıkarılmadan parmaklarla ovu- 

larak yumuşatılmakta, tadı ve râyihasının daha pü suya geçmesine gayret gös- 
terilmektedir. > 
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a v5 2290: Süveyd İbnu Gafle (radıyallahu anh) anlatıyor: “Hiz. Ömer'in 
Ebü Musa. (radıyallahu anhümiâ)'ya yazdığı mektubu okudum, diyordu ki: ““Em- 
mâ ba'd! Bilesin bana deve katranı gibi siyah, sert bir şarap taşıyan bir kervan 


© Şam'dan geldi. Ben onlara bunun kaynatılarak ne kadarının buharlaştırılacağını 


sordum. Bana üçte ikisi uçuncaya kâdar kaynatacaklarını söylediler, yani pis olan 
üçte ikisi gidiyor. Şöyle ki üçte biri pis kokulu kısım, üçte biri bozuk kısım (ge- 
riye kalan üçte bir temiz kısım kalıyor). Sen yanındakilere emret, bu kalan, üçte 
Ni biri içsinler. — INesâi, Eşribe 53, & 328-330). | 


AÇIKLAMA: 


Anlaşıldığı üzere, tüccârların ham halde Süriye cihetinden. Hicâz'a iyidi: 
ları şıra, develeri -uyuz gibi. bir kısım hastalıklara karşı korumada kullandıkları- 
© yağlama maddesi (katran) kadar renkçe siyah ve tadca son derece keskin, pi —. 
kulu yarı bozulmuş halde bir mâyidir. 


Hz. Ömer tüccarlardan bunun işlenmesi hakkında bilgi ediniyor. Buna göre, 
tıla da denen katrana benzeyen bu ham mâyi, kaynatılarak işlenmelidir. Kayna- 
. ma müddeti, hacmi üçte bire düşünceye kadar devam etmelidir. Buharlaştırılan 
“üçte bir, pis kokulu kısımdır, üçte bir de bozulmuş olan kısımdır. Bu ameliyeden 
“sonra geriye kalan üçte birde o mâyinin içmeye elverişli. kısmıdır. 


i > İbnu Hacer'i in açıklamasından. çıkan mânâya göre, kayhama sonunda elde i 
— edilen, renk itibariyle katrana benzetilen madde pekmezdir. 


o - Ez. Ömer (radıyallahu anh), müslüman tebaanın gıda meselesiyle de ilgile- 

nerek, edindiği malumatı valilerine tamim etmiştir. Sadedinde olduğumuz. riva- © 

yet Ebu Musa el-Eş 'ari'ye yazılan mektuptan bahsetmektedir. Nesâi, Örner İbnu 
- Abdilaziz'in de bu mesele üzerine bazı valilerine. gönderdiği mektuptan bahseder. 


Yine Nesâf'nin Hz. Enes'ten kaydettiği bir rivâyette şöyle denmektedir: “Şey- | 
tan, asma çubuğu üzerine Hz. Nuh'la nizâya düştü ve: “Bu benimdir” dedi, Hz. 
- Nuh (aleyhisselâm) da: “Bu bana aittir!” dedi. Bunlar sonunda Meli yaptı- 
lar: Üçte biri Nuh” un, , üçte ikisi de izi ın olacaktı. e a 
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ME 1 Lİ Gİ mele iie ak aş ener 


Şunu da belir'elim ki, üzüm şırasının helal olması için kaynatılarak buhar- 
Jaştırılması gereken miktarı hususunda seleften farklı rakamlar gelmiştir. Yarısı 
- buharlaştırılsa helal olur diyen de olmuştur. İbhu Hacer ihtilafı şöyle te'lif eder: 
“Anlaşılan o ki, bu durum, çeşitli beldelerin üzümlerine göre değişmektedir. çi 
© İbnu Hazm'dan kaydettiği yoruma göre, bazi asmaların suyu üçte bire kadar, ba- 
zıları yarıya kadar, bazıları da dörtte bire kadar kaynatılınca sarhoş edici vasfını 
, kaybetmektedir. Müteakiben kaydedileceği üzere (2292. hadis), İbnu Abbâs'tan 
-- bunun aksine bir fetva mevcuttur: ““Afeş hiçbir şeyi ne helal ne de haram kılar.” 


> ZE ls iy âid e diz 8 Ay iv B 
öğ yalı yal iz kiş GE ap lari laç Vİ de > 


aziz Bi Şi 


Gİ 9 KEİ Xİ 3 pp 


13. (2291)- "Yine Nesâi'nin bir rivayetinde söyle eölnikir “Abâullah İbnu 
Yezid el-Hulami demiştir ki: “Hz. Ömer (radıyallahu anl) bize şunu yazdı: “Emmâ 
ba'd: Şarabınızı ondaki şeytanın hissesi gidinceye kadar kaynatın. Zira onda şey- 
tanın iki, sizin de bir hisseniz vardır. ”” (Nesâi, Eşribe 53, (8, 329).1 


m AÇIKLAMA için önceki hadisin (2290) açıklamasına bakılmalıdır. 


EE AN 
| ver) mi) | Jİ bb Tai vireğeci İL egea 
e 4 3öN Ji dev 98. izde iye İİ 
e yi) 7. yz sa b 


14, (229))- Hz. İbnu Abbâs (radıyallahu anhüm)” ın anlattığına göre, bir adam 


e kendisine şıradan sual etti. İbnu Abbâs: “Taze oldukça iç” dedi. Adam: “Ben 


onu kaynatıyorum, ancak yine de içimde bir şüphe var” deyince, İbnu Abbas: 
“Yani seri onu kaynatmadan önce içiyor emi e sordu. Adam: . 
yır” ” dedi. İbnu Abbâs: 


di haram olan hiçbirşeyi helal kılmaz! ci dedi. ği Nesâi, Eşribe 54, (8, 
330) 1 
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AÇIKLAMA: 


Atâ'dan gelen bir rvayet, İbnu Abbâs (radıyallahu anlı)'ın : “leşi haram ike 
hiçbir şeyi helal kılmaz?” demekle, 2290 numaralı hadiste geçen şıra'nın kayna- 
tılarak üçte ikisinin buharlaştırılmasıyla içilebilecek hale geleceğine dair fetvayı 
reddetmek istediğini belirtir. 


İbnu Hacer der ki: ““Bu rivâyet, daha önceki âsâr'da ifkde edilmiş olan, mutlak 
hükmü kayda bağlamaktadır. Yani önceki rivayetler, henüz sarhoş, edici hale gel- 
meyen taze şıraların kaynatılmasına râcidir. (İbnu Abbâs'ın ın görüşüne göre), eğer 
şıra tahammür ederek şaraplaşmış, sarhoş edici bir mahiyet kesbetmiş ise, bu şi- 
ra kaynatılsa da artık helal olmaz, zira kaynatma artık önu temizlemez, helal de - 
kılmaz. Bu durumda, şarabın sirkeleşmesiyle helal olacağı görüşünde olan âlim- 
lere göre bir fetva vardır. Cumhur ise bu görüşe muhaliftir. Cumhurun delili MÜS- 
lim de. (ve başka kaynaklarda da) rivâyet edilmiş olan Hz. Enes ve Ebu. T alha” 
© hadisidir: Jai gu pi 3 3A1““Şırayı kaynayıp kabarmazdan önce iç.” Bazı 
© rivayetlerde o Xi ii gü ““değişmezden önce” şeklinde gelmiştir. Bu, seleften 

- pek çoğunun ni görüşüdür: Şırada değişme başladımı artık içilmez, bu- 

nun da alameti kaynamaya başlâmasıdır. Bu aynı zamanda 'Ebu Yusuf'un görü- 

- şüdür. Ebu Hanife: “Çiğ üzüm şırası kaynayıp köpüğünü atmadıkça haram olmaz, 
kaynar, köpüğünü atarsa o zaman hâram olur”? demiştir; üçte ikisi buharlaşarak 
üçte biri kalacak şekilde pişirilen mutlak şekilde men edilemez, piştikten sonra 
kaynayıp köpük atsa bile. İmam Mâlik, Şâfi'i ve-Cumhur: ““Eğer sathoş edici 
ise, azı da çoğu da içilmez, kabarmış olmasıyla, Kabarmamış olması da farket- 
mez; Zira kaynayıp kabarması sonra da kaynamasının durması ile ili edici 
hududa girmesi mümkündür” demiştir < | 


BEŞİNCİ FASIL 


OHARAM VE HELAL OLAN KAPLAR 


YE e 
seli Vİ ii a- si. izi; İN3 za ç 


1. (2293)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aleyhis- 
'salâtu vesselâm), çömlekte, kabak ve ziftli kaplarda yapılan nebizi(n içilmesini) 
yasakladı.” |Müslim, Eşribe 48, (1997); Muvatta, Eşribe 5, (2, 843); Ebu Dâ&- 
. vud, Eşribe 7, (3690, 3691); Tirmizi, Eşribe 4 (1868, tül Nesâi, Eşribe 28, 
33,.36, (8, 303, 306, 308). J 


AÇIKLAMA: 


1- Burada bazı kaplarda kurulan şıranın n içilmesi yasaklanmakiadır Şârihler 
bu yasağı, Zikri geçen kaplarda şıranın çok çabuk şaraplaşacağı sebebiyle izâh 
ederler. Hattâbi: ““Bu kaplar (şıra kurulmasında) yasaklanmıştır, çünkü bunlar- 
da (tahammür) alışkanlığı vardır, içlerinde şıra çabuk keskinleşir, öyleki sahibi 
bunun farkına bile varamaz, aldanarak (sarhoş edici olduğu halde). içer.” 


2- Müteakip rivayette görüleceği üzere, Resülullah başka kapları da nebiz 


© | Yapma MUA yasaklamıştır. Sebep ai önemi Dimi 


Sağ İN öğ öze A) Sİ çk dı —* 22949 
A cs gi 3 yö ei Bİ SİN g3 cz Tül 


! İ ENİ göl wi da 

2. (2294)- Müslim'i in bir rivayetinde şöyle denmiştir: “(Resâlullak) hante- 
mi yasakladı, bu (topraktan mamul her çeşit) küptür. Dübbâ'yı yasakladı. Bu su 
kabağıdır. Müzeffet'i yasakladı, bu ziftlenmiş kaptır. Nakir'i yasakladı, bu ka- 
- buğü soyulup, içi oyulmuş hurma ağacıdır. Efendimiz, şırayı tuluklarda kurma-. 
mızı emretii.”” Müslim, Eşribe 37, m) lr 


“ AÇIKLAMA: 


> Bu yasak hususunda ülema ihtilaf etmiştir. Bünlii: “Bu İslâm'ın bidyetin- 3 
de yani, içkinin ilk öd zamanlarda idi. Sonradan Be el-Eslemi ha- 
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'disiyle (ki müteakiben kaydedilen hadistir) neshedilmiştir”? der. Bazıları da; *“Bu 
© kaplar hakkında gelen yasak devam etmektedir” deyip, onların kullanılmalarını 
© mekruh addetmeye devam etmişlerdir. İmam Mâlik Ahmedi İbnu Hanbel, İshak, 
© İbnu Ömer ve İbnu Abbâs bu görüştedir. Arcak önceki görüşe esahh denmiştir. 


© İçki yasağı benimsendikten; herkes bu yasağa riayet etmeye başladıktan sonra 
- yasak kaldırılmıştır. Tuluğun serbest bırakılmasındaki sebep bunun içinde taham- 
 mürün yavaş seyretmesindendir. Ve ayrıca tahammür başlayınca tuluk şişer ve 
i patlar... Böylece, şıranın artık tahadatdür eniği Kolayca anlaşılır ve sahibi tarafın- | 


dan içilmez. 


e zu 4 d di Ju v6 AİN ie, öy p 1 EE 
EYS ŞEN e b Yİ NN ap 
Se Yi si Ki e ğe Yali 


3, (2295)- Hz. Büreyde (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
, Jâtu vesselâm) buyurdular ki: “Ben size kapları yasaklamış, sadece deri kap- 
- lardan (nebiz) içmenizi söylemiştim. Artık her kaptan içebilirsiniz, yeter ki, | 
sarhoş edici içmeyin. ” (Müslim; Eşribe 64, 65, 66; Ebu Dâvud, Eşribe 7, (3698), | 
. Tirmizi; Eşribe 6, (1870); Nesâi, Eşribe 40,48.) 


AÇIKLAMA: 
Rivayet, kaplarla ilgili yasağiri sönrüdün all sarih olarak göster- i 
“ mektedir.Hatta bazı rivayetlerde şu ziyade vardır: Ğİ YA 015 


Aş Yj “...Şurasi muhakkak ki, kap herhangi bir şeyi ne helal nede ha- 
| li kılar,” Nevevi, bu yasakla ilgili olarak şu açıklamayı sunar: * “Sayılan kap- 
larda şıra kurmak İslâm'ın bidayetinde yasaklanmıştır. O sıralarda, içlerinde sarhoş 
“edici bulunabileceğinden ve bunların kesâfetleri sebebiyle içlerindeki mâyiin ne 
olduğunun Bilinemeyeceği için bazahı kişinin sarhoş-edici değil zannederek sar- 
hoş ediciyi içebileceği korkusunun galib olması, zira içkinin serbest olduğu dev- 
renili henüz yakın bulunması sebebiyle bu çeşit karışıklıkların sikça vukua gelmesi 
sebebiyle bu yasak konmuştur. Fakat aradan epey bir zaman geçip, içkinin ha-- 
ramlığı şöhret bulup herkesin içinde yer edince bu yasak neshedilip, -sarhoş edi- Ni 
ciyi ei e her r kapta nebiz kurmak serbest kılındı.”* İ 


ÖCALTINCI FASIL 
- BAZI İLAVELER 


Shia wi. yi 
i SİZ gla el Butliş 
1.  200- Hz. Enes Galilei anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 


, vesselâm) hamr'dan sirke yapmayı ai ” Daelim Eşribe 11, e Tir- - 


: mizi, Büyü 59, (129.1 


© AÇIKLAMA: 
© Şaraptan sirke yapmak ce caiz midir, bu yolla elde edilen sirke temiz midir? 


.ülema ihtilaf eder. “Nevevi'nin açıklamasına göre Şâfi'i ve cumhur bu hadise da- 


- yanarak şaraptan sirke yapmaya cevaz vermemiştir. Derler ki: * “Şarap, içerisine 
- hamur, ekmek, soğan vs. herhangi birşey atılarak sirkeleştirilecek olsa yine de 
necâset ve pisliği devam eder. İçerisine giren her şey pis olur ve bu sirke ebedi 


—— olarak pis kalır.” Ancak Evza”i, i, Leys ve Ebu Hanife caiz görürler ve bu sirke- 


o nin temiz olduğuna hükmederler. İmam Mâlik'ten üç farklı görüş gelmiştir: 


1- Şarabı sirke yapmak haramdır, sirke yapacak olursa isyan etmiş olur, fa- 
— kat sirke temizdir. | e 


2- Bü iş haramdır, sirke de temiz değildir. Ni 
3-Bui iş helaldir, sirke temizdir. Birinci görüş en sahih olanıdır. 


Ülema şu hususta i icma eder: “Şarap kendi kendine sirkeleşirse temizdir. ii . 


İ iie Za ii Yü ee ini vE 
Z sil iz m) İM emi bizi 3 pi Fi göre 


ai —#İ razi ay ASİ Sisi pi gisi Sa 


wa (2297) Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahı “5 e ““Resülullah (aley- 


hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Miraca çıkarıldığım gece bana iki kadeh 


getirildi, birinde şarap Mi de süt vardı. Ben sütü aldım. Melek: ““Se- 
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ni fitrata irşâd eden Allah'a hamd olsun. Eğer şarabı alsaydın ümmetin 
azmıştı” dedi.” (Nesâi, Eşribe 41, 6 2) Buhari, Eşribe 1; Müslim, İmân 
272, (168).) . 


AÇIKLAMA: : 


.. . Buvak'a hamr'ın yani: şarabın henüz haram edilmemiş olduğu zamana Tast- 
lar, çünkü Mirac Mekke liği cereyan ii İçkinin tehrimi i ise hicretten 
sonraya ait bir hadisedir. i 


- Resâlullah'ın şarabı almayışı, onu u içmeye alışmamış almanin ileri gelir. i 
Böylece Efendimiz, Allah'ın kendisini bir koruması ve yönlendirmesi: olarak bi- 
lahare vaki olacak tahrim, tabiatına muvafık düşüyor. Efendimiz, me*lüfu oldu- 

| gu, önceden alışmış bulunduğu sütü tercih etmiştir. Süt kolay, hoş, temiz içimli, 
sıhhate uygun bir içecektir. Hamr ise, zikredilen bu hususların yi re tani ak- 

sine bir mahiyet taşır. 

Bu hadiste geçen fitrat'tan maksâd hak dine uygun a doğru yoldur, istikamettir. 


Hadiste, hoş olan bir şey hasıl olunca hamdetmenin EE yasaklanan 
zi şeyin de terki gözükmektedir. : 


la A Ne <6 çe e) iile o, —v PR EE) 
WPAV yy a Za 'B 3 ie İl pl ZN il | 
3. 0298)- Hz. Aişe Gündiyalişin anhâ) anlatıyor: “Resülullah a içeceklerin 


en iyisi hangisi?” diye sorulmuştu. 
| “Soğuk olan tatlı!”? diye devap verdi.” Tirmizi, Eşribe 21, (1897). I 


AÇIKLAMA: 


I- Burada O Pİ “eniyi” olarak & gelen ifade Tirmizi 'de Çİ “en 
sevgili” diye geliniştir. Aliyyü'- âri'ye göre her hal u kârda mânâ efdal demek 
değildir, belki “en leziz” “demektir. Faziletçe zemzemin akdem ve üstün olduğu 
daha esâhh rivayetlerle sabittir, Öyle ise hadis şöyle olmalıdır: “Resülullah” ın 


© nazarında en leziz içecek hangisidir” diye bir adam sordu.” Nitekim bazı hadis- 


- ler, Resülullah nezdinde en sevgili içeceğin süt olduğunu tesbit eder. Öyle i ise, 
hadiste bu vasıfla daha umumi bir mânâ kastedilmiş olmakta ve tabii su, süt, 
sütle veya bal gibi bir başka şeyle karıştırılarak şerbet yapılmış su veya içerisine | 

. hurma, kuru üzüm gibi bir şeyler ıslatılmış su da bunun şümülüne girmektedir. 
Hadisi bu genişlikte anlayınca bu babta gelen ve zahiri zıdlık arzeden. diğer bazı 
min arasını te'lif etmek GİNE imar Ebu Nu” aym” ın , et 
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b 


- Tıb'da İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ)” tan kaydettiği bir hadise göre: “Resü- 
lullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın en çok sevdiği içecek maddesi süttür.” İbnu's- 
Sünni”nin ve yine et-Tib'da Ebu Nu'aym'ın Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'den kay- 
deg rivayete göre Efendimizin en ziyade sevdiği içecek baldır. 


2- Şunuda kaydedelim ki, bu hadislerde geçen “'e€n sevgili içece tabiriyle 


kastedilen mânânın “ “Resülullah” 'ın en çok sevdiği içeceklerden”? demek olduğu- 
nu söyleyen âlim de olmuştur. Yani bu yoruma göre, yukarıda kaydettiğimiz Hz. 


- Aişe hadisini şöyle tercüme etmeliyiz: “Efendimizin en ziyade sevdiği içecek- 
— lerden biri de baldır. ”” İbnu Abbâs'ın rivayeti: de şöyle tercünie edilmelidir: “*Re- 


sülullah'ın en çok sevdiği içeceklerden biri de süttür.” Bu te” Pe içecekler 
muhtelif açılardan en çok sar yi olabilecektir. 


- BİR İSTİDRAD 
İslâm'ın içkiye bakış açısını tesbit etinek ve Hz: Peygamber'i in içki ile mü- 


- çadelede nasıl bir yol takip ettiğini bilmek, bilhassa zamanımızda, hem faydalı | 


.ve hem de gereklidir. Zamanımızda diyoruz çünkü başta Rusya, bütün dünyada 

içki ve uyuşturuculara karşı son yıllarda ciddi şekilde yasaklamalar, kısıtlamalar 
İ getirilmiştir. Bu maksadla, saded dışına çıkarak, mevzu üzerine iki ayrı yazı ko- 
yacağız. Bu iki yazıdan biri hamr'ın nasıl ideolojik bir araç olduğunu belirtecek, 


diğeri de -ki bir tercümedir- Rusya'da nasıl bu lm a göstere- 


cektir. 


İSLÂM IN HAMR'A dçki VE UYUŞTURUCULARA) BAKIŞI VE 
ONLARLA MÜCADELE METODU“9 ; 


giz JA ye yek) EVİMİZ Giy Zozaliz AS İL Zİ Gi AŞİ 


“Ey iman edenler! İçki, “kumar, (tapınmaya mahsus) dikili taşlar, fal 
| okları ancak şeytanın amelinden birer murdardır. Onun için bun(lar)dan ka- 


çının ki muradınıza eresiniz. Şeytan içkide ve kumarda ancak aranıza düş- 
- manlık ve kin düşürmek, sizi Allah? ı anmaktan ve namazdan alıkoymak ister. 


Artık siz (hepiniz) vazgeçtiniz değil mi? Allah'a ve Resülü'ne itaat edin, (is- 


. yandan) sakının. Eğer yüz çevirirseniz bilin ki Peygamberinizin üstüne çiz 


— — Şen, yalnız apacık tebliğden ibarettir”? (Mâide 90-93). 


İlâhi menşei belli olan bütün semâvi dinlerde 9 olduğu gibi, İslâm dinin- 


Ni de de sarhoşluk ve buna sebep olan maddelerin hepsi kesinlikle yasaklanmıştir. 


RR a A A, 
(10) 1983 yılında Erzurum" da (Üniversite” de) hazırlanmış bir konferanstır. 
, (11) Hristiyan ve yahudilerin müşterek din kitaplarını teşkil eden Kitab-ı Mukaddes'in bir âyetinde şöyle 


- denir: “(Ezeli ve ebedi olan) Rab, Harun ile konuştu ve' o'na: “,..sen ve seninle beraber oğulların ne 


, Şerapvenede sarhoş edici içki içmeyeceksiniz....” (Levililer, X (8-9). (Keza Tevrat'ın Hâkimiler kitabında 
b amalğ daha teferruatlı bir ci mevcuttur.) , 
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NN İçkiden afyon ve eroine varıncaya kadar her çeşidiyle bütün uyuşturuculara karşi 


— İslâm'ın tavrı, diğer dinlerin tavrına göre daha açıktır. Öbürlerinde -ki teferruata 


“İnmek bizi mevzumuzun dışına çıkarır- yasaklık esas olmakla beraber belli bir 
mübhemiyet. bulunmasına rağmen, İslâm dini, meseleyi herkesin anlayacağı ve 
hiçbir devirde hiçbir kimsenin hiçbir surette inkar veya başkaca te'vil iğ 
ceği bir kesinlik ve açıklık içerisinde ortaya koymuştur. 


| İslâm dininde uyuşturucu yasağı bizzat Kur'an tarafından tesbit ve vaz'edi- 
len bir yasaktır. Kur'ân-ı Kerim, İslâm dininin temel kaynağıdır. Bu kaynak vali-. 
> yedildiği ilk günden zamanımıza kadar tek harfinde bile bir değişikliğe uğramadığı 
gibi, Kıyamete kadar da değiştirilmesi, hükümden kaldırılması mümkün değil- 
dir, Kur'an'da içkiyi yasaklayan ayetler muhkemât dehilen kısımdandır, Yani bu 
N âyetlerin | izahı insanlara bırakılmamıştır. Bilindiği gibi, müteşabihat denen bir 
- kısım. ayetler, gelişip, tekâmül eden içtimâl şartlara, kevni ilimlerde ulaşılan se- 
Ni viyeye tabi olarak âlimler tarafından yeni açıklamalara müsaittir. Şu halde “ 'uyuş- | 
turucu ve alkollü içkiler” yani.hamr yasağı bunlardan değildir. Bu yasak Kıyamere 
İ kadar bakidir. Günümüz Batı dünyasında ve 12 Eylül 1980” den bu yana Türki- 
- ye'de olduğu gibi, kemik bıçağa dayandığı, alevler çatıyı sardığı Zaman benim- 
© senip ciddiyetle ele alınan bir ii ta kayn beri İslâm'ın temel meselesi 
Yaş 


YASAĞIN AĞIRLIĞI 


— İki yasağını İslâm açısından değerlendirirken, içkili içene takdir edilen ceza- 
. nın kategorisini bilmemiz faydalıdır. İçkinin cezası hudud denen ağır suçlar ara- 
.sında yer alır. Bu kategoriye giren suçların cezası ehemmiyetine binaen bizzat 


© © Kur'ân-ı Kerim tarafından tesbit edilmiştir. Hakkullah da denen bu cezâlar artı- 


rılamaz, eksiltilemez. Başta devlet başkanı' olmak üzere hiç kimsenin bu suçlar- 
.dan birini işleyeni affetme selahiyeti de yoktur. Bunlar, İslâm'ın kendisine gaye | 
olarak tesbit ettiği temel hak ve hürriyetleri korumaya matuftur. Uyuşturucu ve 
içki meselesinde İslâm'ın tavrını kavramamız açısından hudud denen e teş- 
> kil eden bu temel! suçları Say Onlar şunlardır: 


© & Adam öldürmek, 
A Zina etmek, 
—, X Hırsızlık etmek, , e 
NK Namuslu kimselere zina ifirasında bulunmak, © * 
| ve Hamr yani içki, uyuşturucu kullanmak. 


.—— Bunlara bazi âlimlere uyarak irtidadı da ilave edebiliriz. Bu fiillerin herbiri- 
nin cezası ayrı ise ede Gil Kur'i an tarafından tesbit edilir ve insanların » değiştir- 
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- mesine imkan verilmez. Malumdur ki, yankesicilikten trafik kazalarına sebebiyet 
vermeye, rüşvete, ıhtikara varıncaya kadar pek çok suçlar vardır. Bunlara karşı 
—. tatbik edilecek cezalara ta'zir denir. Ta'zir grubuna girenlerin miktar ve nev'ini 
| takdir işi, belli bir ölçüde şartlara ve zamana bağlı olarak devlete bırakılmıştır. 


-Burada karşımıza “Acaba İslâm dini, ham kullanma suçunu, zina, katl, hır- - 


“ sızlik gibi gerçekten büyük cürümler arasında, yani hudud meyanında mütâlaa | 


etmekle mübalağaya kaçmış, meseleyi fazla büyütmüş olmuyor mu?” diye bir 
sual çıkabilir. Biz bu sualin yersizliğini, hududa giren suçların mahiyetini, dinin 
kendisine #esbit ettiği gayeler açısından değerlendirerek cevaplamak. isteriz. i 


d İslâm âlimleri, dinin gayesini anlatırken, bizzat âyet v ve hadislerden bilistife- | 
ii ana maddeleri. tesbit ederler: p 


İl Dini muhafaza, 
© 2- Nefsi muhülaza, —— 
— 3- Aklı muhafaza, - se. 
— 4- Nesli muhafaza, 
S$- Malı muhafaza. 


| Hudud dediğimiz cezalara tekabül la mili dinin bü beş temel gayesi açı 
sından değerlendirilirse görülür ki, hamr yasağı, onlar meyanında zikredilmeye 
“fazlasıyla lâyıktır, ayrı mütalaa edilseydi belki noksan bir davranış olurdu. Zira 


13 hududa giren her bir suç hemen hemen dinin beş ana gayesinden birini ihlal et- 


- mekte, konulan cezalar da bunları Gi gaye edinmekiğdir. Kabaca şöyle” 
bir şema sunabiliriz: 


“Dinin Gayesi © © Mukaabil Suç i 
Dini “Muhafaza... İrtidad Ni 
Nefsi Muhafaza......... Katl ve kazf 
© Aklı Muhafaza......... Hamr'kullanımi 
i Nesli Muhafaza......... Zina 
| Malı Muhafaza.......... Hırsızlık” 


N “Hamr'ın Durumu: -Şimdi.dinin gayeleri nokta-i nazarında hamr” a bakacak a 
— olursak bunun gerçekten diğer cürümlerin hepsini içine alan bir maliye oldu- 
. gunu görürüz: 
Db Uyuşturucu ve. alkollü içkilerle öncelikle akıl diler. —— 
2) Akılla beraber din de gider. Zira Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): | 
“İnsanı insan yapan s4hıdır, aklı Rİ dini de oktar”? RM 
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Bunun izahı da kolaydır: İçki veya uyuşturucu alarak aklını devre dışı bırakan 
bir kismede, dinin akıl ve muhakeme esasına dayanan disiplin ve otoritesini artık 
.arayamayiz. Onda sevap-günah mefhumu, ceza-mükâfaat müeyyidesi kalmamıştır. , 


3) Uyuşturucu kullanmaktan, arkadan gelecek yeni nesillere veraset ve kalı- 
tım yoluyla geçecek tereddi ve fenalıklar günümüzde ilmen tesbit ve tahkik edil- 
miştir. Bu noktanın anlaşılması için tıp kitapları görülebilir. 


4-5) Uyuşturucuların sevkiyle işlenen cinâyetler, bu maddeler uğruna heder 


— — edilen mallar herçeşit izahtan vâreste şekilde açıktır, hergün örneklerini görmekte, 


duymakta ve okumaktayiz. Şu kadarını söyleyebiliriz ki, resmi makamlarca yâ- 

pılan bir kısım açıklamalardan anlaşıldığına göre, memleketimizi i iç harp eşiğine. . 

getirmiş ve binlerce masumun kanını dökmüş olan son geçirdiğimiz anarşik ha- 

diselerde gençlerimizi cinayetlere itmede en ziyade kullânılan silah uyuşturucu- 

lar olmuştur. Ayrıca içki mübtelalarının zevkinden başka bir şey düşünmediği,. 

ailevi sorumluluklarını .yerine getirmediği, neticede ailelerin dağıldığı, herkesçe 
bilinen husustur. 


İşte Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) hamr” ın bü çok yönlü zararla- 
rına dikkat çekmek için onu fevkalade veciz iki kelime ile tavsif etmiştir: Ümmü 
Habais. Yani bütün kötülüklerin anası, veya ““Miftahu Külli e yan bütün 
şerlerin anahtarı. 


. Hz. Peygamber Çaleyhissalâtu e hamr'ıh bu vasfını yani bütün fena- | 
lıkların annesi olma durumunu zihinlerde canlı tutmak için bir de temsil anlatır. 


ir. İslâm ediblerine mühim bir ilham kaynağı olan ve hadislerde değişik şekillerde 


| gelmiş bulunan temsili. hikayenin bir şekli şöyle: “Hz. Peygamber buyurur ki: 
o “Kötülüklerin anasından sakının. Zira sizden önce yaşayanlar. arasında çok | 
- dindar bir zat vardı, hep ibadet eder, bu maksadla insanları da terkederdi. 
- Bir'kadın ona musallat oldu. Bir hizmetçisini yollayarak: ““Bir hususta şa- 
hitlik yapmak üzere bana bir uğrayıver” diye kendisine haber yolladı. Adam 
kabul ederek kadının evine girdi. O eve girince kadın bütün kapıları kapat- 
- tırarak odâsına aldı. Adam bir de ne görsün, karşısında kendisini beklemekte | 
olan çok güzel bir kadın var. Kadının yanında bir çocuk ve içerisinde içki 
EE bir de kap vardı. Adama: “Seni buraya şahitlik falan için çağırma- 
dım, (Allahı inkar'etmen veya) bu çocuğu öldürmen veya bü şaraptan iç- 
“men veya benimle yatman için çağırdım. İtiraz edecek olursan imdat diye 
çığlık. atıp seni rezil edeceğim” der. Adamcağız meselenin ciddiyetini anla- 
yarak bunlardan birini yapmaktan başka çıkar yol olmadığı kanaatine va- 
rır. Belayı en ucuz atlatma yolu olarak şaraptan içmeyi tercih ederek: “Bir 
" kadeh şarap ver” der. Kadın verir. Adam “Bir kadeh daha” der. Derken 
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- sarhoş olarak kadinla temasta bulunur (kendisini küfre atan sözler sarfe- 
der) ve çocuğu da öldürür. (Sonra kadın ona: ““Kasem olsun sarhoş olunca 
önceden yapmam diye reddettiğin bütün tekliflerimi eksiksiz yaptın” der). 


Şu halde hamr'dan kaçının. Allah'a yemin olsun, imanla hamr ibtilası, 
© bir adamın göğsünde ebediyen bir araya üz Bunlardan biri diğerini Li 
sünden mutlaka çıkaracaktır. ii 


Bir başka hadiste de: “Hani bütün ahlâksızlıkların Gevâhiş) anasıdır ve 


büyük günahların en ili, Onu i içen, annesine, teyzesine ve halasına i 
saldırabilir”? der. 


İ  HAMR NEDİR? Kur'ân ve hadiste içki ve meli alakalı yasak di- 

le getirilirken, münhasıran belli bir maddeye has olan bir kelime değil, daha zi- 
yade belli bir duruma sebebiyet veren bir madde kullanılmıştır. Yani yasak 
münhasıran muayyen bir madde için gelmiş olmamakta, muayyen bir durumu 


hasıl eden bütün maddeler için gelmiş olmaktadır. Böylece nazar-ı dikkate arze- © 


— dilen bu dürum “Aklın örtülmesi”'dir. Yasak da““Aklın örtülmesi ”ne sebep olan 
her bir madde içindir. Bu, alkollü maddeler olmuş, afyon veya eroin gibi mad- 


© deler olmuş, bugün ilaç şeklinde alınan, yarın bir başka şekilde alınacak olan mad- 


deler olmuş farketmez. 


İşte bu maksadla Kur'an-ı Kerim ve hadis-i şeriflerin kullandığı kelime Ve i 
- kelimesidir. Kelime lügat açısından ““Birşeyi örtmek”? manasına gelen bir kök- 
ten gelir. Öyle ki, Arapçada, şahitlikten kaçarak gördüğünü gizlemek, utanmak, 
örtmek, örtünmek, örtü, kapak gibi pekçok kelime bu kökten türetilir. 


Bizzat Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâmi) Kur'an'da gelen hainr keli- 
o mesinin, zamanla yanlış: istikametlere çekilmemesi i için şahsen açıklamada bu- 
lünma ihtiyaçını duymuş ve, “Külli müskirun hamrun” yani her sarhoşluk veren 


E | şey ““hamr”'dır demiştir. 


Bu noktayı bilhassa şunun için vurgulamak isteriz: Cemiyetimizde 2 zaman Za-: 
man dini açıdan hiçbir tutar tarafı olmayan bazı laflara rastlarız. Sıkca duyduğu- 
- muz bu laflardan birine göre: “Kur'an şarabı haram etmiştir; rakıyı, birayı haram 
etmerhiştir. ” Bir diğer lafa göre, “şarapiçmek rakı içmekten daha büyük bir suç, 
bir günahtır. Çünkü Kur'an'da şarap ismen gelmiştir, rakı zirkedilmemiştir? ? VS. 


Bektaşivari söylenen bu sözlerin ne kadar saçma olduğu izah gerektirmeye- 
cek kadar açıktır. Kur'an'da kullanılmış olan hamr kelime ve bü kelime ile ala- 
“ kalı olarak bizzat Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) tarafından ifade edilen 

“mükerrer: açıklamalar bu hususta ufak bir tereddüd bırakmamaktadır. Âlimler ve İ 
| meseleyi ii tesbit etmişlerdir. Ni 
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İçki Dışındaki Uyuşturucular Meselesi: Yukarıda temas edildiği üzere, Kur'- 
an içkiyi yasaklarken sadece ““hamr” kelimesini kullanır. Bu, aklı örten her şeyi 
içine almakla beraber, öncelikle alkolü ve hususan Hz. Peygamber (aleyhissalâ- 
tu vesselâm) devri, Araplarında istimali çok yaygın olan şarabı kasteder. Bu du: - 
rumdan hareketle diğer içki ve uyuşturucuların bu yasağa girmediğini söylemek 
- mümkün değildir. Zira hamr kelimesinin “aklı örten” yani “sarhoşluk veren” 
herşey manasına gelme gerçeği bir yana, şöyle bir mukayese de .bu düşüncenin 
tutarsızlığını ifadeye kâfidir. İslâm” ın, akli ve ilmi açıdan bakıldığı zaman afyon, 
eroin gibi'pek çok uyuşturucu maddeler arasında zararlı olma yönünden daha az 
zararlı olduğu kabul edilebilecek alkollü içkileri böylesine ciddiyetle ve şiddetle 
yasaklarken, bundan çok daha zararlı olanlarına müsamaha etmesi beklenemez. 
Kur'an ve hadiste uyuşturuculara sarahaten yer verilmemesi, Hz. Peygamber dev- 
rinde Araplar arasında uyuşturucu madde istimalinin yaygın olmayışındandır. Esa- 
sen metod olarak da bir sınıfa giren zararlılardan en hafifinin medarı bahs edilmesi, 
daha beterlerinin zikrini gerektirmez. Kur'an'da şayet sadece uyuşturucular ya- 
- saklanmış olsaydıalkollüler de buraya dahil mi diye düşünülebilir, tereddüd edile-. 
bilir ve'bu husus normal karşılanırdı. 


© Nitekim, bu iiiedöde Uygun olarak Kur an-ı Kerim zinayı yasaklayan yetin- 
de velâ tarabüz'-zina yani “zinaya yaklaşmayın” der. Buradaki yaklaşma yasa 
gını, âlimler esas çirkin fiile müncer olacak, ona götürecek sebeplere yer vermeme, 
onları da yasaklama marlasında anlarlar. Şu halde zinaya düşmemek için önce- N 
“likle zinaya götüren, ona gidişi kolaylaştırıp teşvik eden sebeplerden kaçınmak 
gerekmektedir. İffetin korunması, ke elin ve dilin zinaya ira kulla- 
la korunması gibi. ” 


Uyuşturucular mevzuunda da durum böyledir. Dinimiz aklen en hafifi görü- i 
len ve aslında hepsine gidişin ilk basamağı olan alkollü içkiler koriusunda büyük | 
«bir tahşidatta bulunarak zarafı daha beter olan diğerlerini de toptan yasaklamış, 

“ haram kılmıştır. 


Nitekim!Kitâbu'k-Fıkh alâ Mezâhibu: -Erba'a 'da kaydedildiği üzere İslâm 
— âlimleri, afyon, eroin gibi uyuşturucuların bedene; âkla, dine, ahlaka ve mizaca 
| “verdiği zararları açısından “içkiden çek daha beter”” olduğunu ittifakla belirt- 
- miş, bazıları bunlardan hasıl olan zararların 120'yi bulduğunu göstermiştir. Mı- 
sır müftülüğü, bütün bunlara dayanarak yakın zamanda verdiği bir fetvada meseleyi - 
. açık şekilde ortaya koyarak: afyon ii uyuşturucuların aynen hamr gibi haram 
olduğunu belirtmiştir. | : 


Âzı da Çoğu da Bir: Uyuşturucular izde İslâm”, ın örün bir yönü, 
- yasak emrinde, müessiriyeti te min için Kojdağu "çoğu haram olan şeyin azi da 
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haramdır” prensibidir. Başta HE. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) olmak üzere, 
- Ashab, Tâbiin ve bütün diğer İslâm alimleri ittifakla, çok miktarda alınınca sar- 
hoş: edici bir şeyin, sarhoş etmesi asla söz konusu olmayacak çok az miktarının 
.da kesinlikle haram olduğunu belirtrtişlerdir. Sözgelimi bir hadiste: “Bir farak'ı 

(ki 7,5 kiloya yakın bir ölçektir) içildiği takdirde ii eden bir içkinin bir 
avucu dahi haramdır” denmektedir. | 


e Dinimize göre, haramdır. diye alkollü içkilerden b bunun tek bir 
damlasından dahi kaçacağız. Bir damlalık bir miktar bile yiyecek ve içecekleri- 

© mize karıştığı takdirde onu pisletmektedir, yiyilip içilmesine mani olmaktadır. 

Hz. Peygamber'e “*Sarhoş eden şeyin haram olduğunda şüphemiz yök, ancak ye- 

meklerin üzerine bir iki yudum olsun alabilelim”” diyerek müsaade istiyenler ol- 

muştur. Fakat HZ. Peygamber'i in tavrı kesindir: “Sarhoş eden bir şeyin azı da 
çoğu da haramdır. a 


Şu halde, “İslâm akıl mantık dinidir, sarhoş dtineyiöcek miktarda içtiğimiz 
o azbir miktar haram değildir, dinimiz yasağı, bâşkasına zarar verildiği için Koy- 
j muştur, azında ise ne sarhoşluk ne de başkasına zarar var” gibi kulağımıza geleri' 
“sözler tamamen batıldır. Hatta alkol yüzdesi azdır diye içkiden sayılmaması ge- 
- rektiğine dair bira hakkında yapılan propaganda da tamamen boştur. İslâm açı- 
sından o'da haramdır. Kaldı ki o da, aynen diğerleri gibi sarhoş edicidir. Nitekim . 
— bir gazetede okuduğumuz son bir haberin basli. “iki şişe bira içti, eh yakın ar-. 
kadaşını delik deşik etti”. şeklinde idi. 


, o Dinimiz, çoğu sarhoş eden şeyin damlasını dahi kullanmama yasağını ko- 
yarken, bütün kötülüklerin küçükten, azdan, mühimsenmeyen miktarlardan baş- 
lamasındaki beşeri zaafı gözönüne almış olmalıdır. 


— İçkinin Hammaddesi Meselesi: Cemiyetimizde kulağımıza gelen bektaş. 
Buna göre, Kur” an üzümden yapılan şarabı haram ediyormuş, sözgelimi, Mir 
- — arpa suyu imiş, binaenaleyh onun haram olmaması lazımmış. Hem dindarlığı hem 

“de çok bilmişliği elden bırakmak istemeyen bir laf ebeliği ve bir demagoji. 


Hamr kelimesiyle alakalı olarak yukarda kaydettiğimiz açıklama bu sözün 
hiçbir gerçeği ifade etmediğini. göstermeye yeterli olmakla birlikte, bizzat HZ. 
i Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den kaydedeceğimiz bir hadis bu iddianın 

batıllığını daha da açık hale getirecektir: “Bilesiniz; üzümden hamr yapılır, 
hurmadan hamr yapılır, baldan hamr yapılır, buğdaydan hamr yapılır, : arpa-. 
“dan hamr yapılır; ben sizi sarhoş eden herşeyden yasaklıyorum. ” Başka'ri- 


ii N vayetlerde mısır ve pirinçten de hamr yapıldığı ve hepsinin haram olduğu belirtilir. 
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Burada Hz. Peygamber, kendi devrinde Araplafın ve komşu kavimlerin şa- 
- rap yapmada kullandıkları hammaddeleri saymaktadır. Bunlar dışındaki madde- 
lerden yapılacak hamr”ın haram olmayacağını söylememektedir. Öyle ise günün | 
birinde petrolden sarhoş edici içki yapılacak olsa bunun da haram sayılacağı açıktır. 


o Bizzat Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'i in bir SÖZÜ, zamanımızda sıkça 
- kulağımıza gelen bir başka mugalatayı cevaplandırmaktadır: “Ümmetim, hamr'a 
- başka bir ad takarak onu içecektir.” Bu hadis: “Kur'ân'da şarap haram edil- 
miştir, bira değil” ? diyenlere cevaplır. 


“YASAKTA ŞİDDET: Dinimizin uyuşturucularla mende mik Ori- , 
jinalitesinden biri de bu konuda gösterdiği şiddet ve ciddiyettir. Yani uyuşturu- 
cular ve içki yasaklanmakla kalmamış, bunları kullanmaya götüreri ve kolaylaştıran 
sebepleri de yasaklanmıştır. Hadislerde gelen hamr ile alakalı on yasak, söyledi- 
gimiz bu noktanın ifadesidir. Enes (radıyallahu anh) der ki: “Hz. Peygamber 

(aleyhissalâtu vesselâm) hamr konusunda oli kişiyi lanetledi: 


İs Şarap yapmak üzere üzümün suyunu sıkan, 
 2- Şarap yapmak üzere üzümün yaam sıktiran, 
3- Kendisine sıkılan, 
4- Şarabı taşıyan, 
B- Kendisine şarap taşınan, 
6- Şarabı satan (bizzat veya vekâleten), 
Li Kendisi i için satın alınân, 
g- Şarap ikram eden (sâki), 
g- Kendisine ikram olunan, 
10- Şarabın bedelini yiyen.” 


“Bu hadis dikkatlice tahlil edilecek olürsa, sadece hamr kullananların değil, n 
bunun üretim ve dağıtımı ile alâkalı bütün bir sanayi kolu ve pazarlama teşkilatı-- 
nın toptan tel'in edilip yasaklandığı, bu maddelerin dağıtımı ve istihlâkini kolay- 
— laştıran her şeyin en Mi teferruatına kadar dile lie kanun dışı yapıldığı 
i görülür; 


İSLÂM'IN MÜCADELE METODU: 


© İslâm'ın uyuşturucularla mücadeledeki başarısı, bugünün zamlariei 
- “mucize” kelimesiyle ifade edilecek kadar fevkalâde olmuştur. Hele Birinci Dünya | 
ii ndan sonra Amerika si Devletleri” nde konan içki Yasan 4-5 VE | 


8. CİLT © © BAZIİLAVELER © (O ies 


— Jak tatbikattan sonra fiyasko ile neticelenmesi İslâm'ın bu meseledeki başarısını 
daha da büyütür. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) devrinde devlet bu i iş- 
te fazla müşkilat çekmeden 'kısa zamanda tam hedefe ulaştığı halde, zamanımız 
. -Amerikası her çeşit modern vasıtalara rağmen, harcadığı milyarlara, tatbik ettiği 


zecri cezalara, hapislere rağmen muvaffak olamıyor ve neticede yasak kanununu 


kaldırmak zorunda kalıyor. 


İslâm'ın başarısı i için “mucize” tabirini ii isek de. bununla sadece 


. peygamberlere has bir başarı olduğunu kastetmiyoruz. Yani İslâm'ın içki kulla- 
nımına karşı verdiği mücadeledeki başarı onun bu yolda tatbik ettiği metoda bağ- 


lıdır. Aynı medotla hareket edildiği takdirde aynı kesin neticenin her devirde i 


alınacağı muhakkaktır. 


METODUN MAHİYETİ; İslâm'ı bu meselede başarıya götüren metodun 


mahiyeti nedir? Bizce bü konuda üç mühim prensip vardır: 
I- Yasağın tedrici bir şekilde ifade edilmesi, İ 
. 2- Yasağın dini, imani bir mesele olarak ele alınması, 
3 Yasağın maddi müeyyide ile de korunması. 


| Şimdi bunları kısaca açıklayalım: 


1) Yasak Tedrici Olarak Gelmiştir: İslâm” ın ilk solu ettiği çevre içkinin. , 
“e çokça istihlak edildiği bir yerdi. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) risâlet 
© emrini yerine getirmeye başladığı ilk yıllarda içkiyi yasaklamadı. Hatta onüç yıl 


lık Mekke devrinde açık bir ifade ile içki yasağı medar-ı bahs bile edilmedi. Me- 
dine devrinde de Kur'ân-ı Kerim'in peyder pey gelen vahiyleri ile tahdid edilmeye 
başlanmış, ancak kesin yasak Hicret'in altıncı yılında gelmiştir. Mevzumuzun 
can damarını teşkil eden bu. noktanın iyice anlaşılması için, sözü biraz uzatma 


pahâsına da olsa, bu tarihi gelişmeyi belirtmeye çalışacak ve bu maksadla Prof. 
Muhammed Hamidullah” tan bu tarihi safahatı özetleyen bir pasajı aynen kayde- 


deceğiz: 


© İslâm'ın n bidayetinde içmenin müslümanların ferdi tercih ve takdirleri- 


ne bırakıldığını belirten müellif, tahliline şöyle devam eder: “*,.. Fakat hicret öncesi 


© Mekkedevrinde inen ayetlerde bile, daha sonraki yıllarda alkollü içkiler konu- 
o sunda ortaya çıkacak olan nihâi İslâm siyaset ve tutumunun Kur” an iii 
tebellür etmeye başladığını görüyoruz. Şöyle ki: i 


Bunlardan ilki, vahyediliş itibariyle, 70. sırada bulanan Kur'ân'ın Nahl süre- 


ğ sinin 67. ayetinde görülür; bu ayette bize şöyle hitab ediliyor: 


in 
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> . “Hurma ağacı ve asma meyvelerinden sizler sekr vereni (sarhoş edici) 
“bir içki ve pek güzel yiyecekler imal edersiniz. Gerçekten de bunda ei i 
ve anlayışlı bir millet için muhakkak bir işaret vardır.” 


— Alkollü içkilerin i iyi gıdalar olmadığını anlatabilmek i için bu ayette ne » kadar 
. ince ve ne kadar zarif bir yol takip edilmiştir. Böylece ayette, sırf insanın kendi 

menfaati i için bu çeşit içeceklerden kaçınmasının daha iyi olacağı belirtilmiş ol- 
maktadır. Kur'ân-ı Kerim'in bu ayetinde ayrıca: 
j “Ve sizler bunlardan pek güzel yiyecekler imal edersiniz” denmekte ve 
daha ileri gidilmemektedir. Bundan anlaşılan, meyvalar ve bunlardan imal edi- 
- len meyve özleri ile şıra halindeki (henüz alkolleşmemiş nebiz haldeki) meyve 
- sularıdır. Ayetin ikinci kısmını birinciden ayıran “ve” edatı, “sekr (sarhoşluk) 


“6 veren mamulat” ile “güzel yiyecekleri”? birbirinden ayırmak ve ikinci grubu bi- 


rincinin dışında tutmak için kullanılmıştır. Böylece düşünce ve muhakemesi ye- 
rinde müslümanlar, işâret edilen tenbih ve tâlimata önem verip onu dinlemişler i 
ve e daha açık ve kesin bir yasağın gelmesini beklemişlerdir. 


- Hicreti müteakip Resülullah Medine'ye geldiğinde refah içindeki bu vaha, 
. başlıca mahsülü olan hurmadan imal edilen alkollü içkilere kendini vermiş du- 
, rümdaydı. Taif ten farklı olarak burada üzüm bağları yok denecek derecede az- 
“dı. Bu durum karşısında Kur'ân-ı Kerim Hicret'ten hemen sonra inen ayetlerinde 
bu konuda sahip olduğu tutum ve siyasetin ne olduğunu insanlara hatırlatıp be- 
—lirtmek istemiştir. Vahyediliş 2 zamanı Biednyie 87. sırada buluhan Bakara suresi- 
nin 219. âyetinde: 


“iy Resül! Onlar sana hamr (alkollü içkiler) ve talih oyunları (kumar) 
hakkında sual sorarlar. (Onlara şunu) söyle: “Her ikisinde de insanlar için 
büyük bir günah ve az bir miktarda fayda vardır. Her ikisindeki günah, fay- 
dasından daha büyüktür. > 


- (Mukaddes kitaplardaki. eski) kanun değiştirilmemiş ve fakat Ğu alk pek 
önemli ve'uzak görüşlü bir prensip zihinlere yerleştirilmiş bulunuyordu. Yani 
- artık bundan böyle bir şeyi yapmak veya yapmayıp terketmek konusunda Allah?- 

ın arzu ve isteği bir kriter, bir ölçü olacaktı. Yoksa o fiil ve hareketlerimizin, 
şahıstan şahsa'değişebilecek olan akıl ve muhakememizin bulup çıkardığı, fay- 
— dalılığı yahut zararlılığı değil. Günaha gelince, bu Allah'ın emir ve nizamilarına 


tecâvüz demektir ve insanın bundan vakımip kaçınması gerekir. İşe, bu ölçüler. | 


dahilinde şarap içmek bir günahtır.” 


Kur'ân-ı Kerim'de Görülen İlâhi Emirler: Yukarıya aldığımız su yeter- 
li bir açıklık taşımaktadır; bununla beraber Resülullah, bu konuda zorlama geti- 
ren herhangi bir ilâhi tebliğde bulunmamış ve durumun değerlendirilmesi ferdin. 


8. CİLT İ o o © BAZI İLAVELER 167. . 


akıl ve muhakemesine bırakılmıştır. Ancak, ceniilei hayatında karşılaşılan di i 


- lar göstermiştir ki, bu yumuşak tutum, zararlı sonuçları önlememiştir. Gerçek- 

ten de Zaman zâman ortaya çıkan sarhoşluk olayları, mesela cemaat halinde kılınan 
namazda Kur'âfi okunurken okuyanın dilinin dolaşıp âyeti yanlış telâffuz etmesi 

gibi birtakım skandallara sebep olmuştur. Bunuh bir sonucu olarak daha açık se- 

çik ve zorlayıcı bir kâide, vahyediliş zamanı itibariyle-92. sırada bulanan 4. sü- 
renin 43. âyeti ile kendini göstermiştir: 


- “Ey iman edenler! Sarhoş bir vaziyetteyseniz, ne söylediğinizi k bilebile- 
- cek hâle gelinceye kadar namaza yaklaşmayınız” (Nisa, 43). 


.Bir anda alkollü içki tüketimi büyük çapta azaldı; çünkü günde bir değil, beş i 


i vakit namaz vardı ve bunlardan herhangi biri ile bir sonraki arasında, sarhoş hâ- 
“le gelen bir insanın yeniden aklını başına alabilmesine yetecek pek kısa bir Za- 


ie 


man bulunuyordu. Bununla beraber, bilhassa düğünler ve bayramlar münasebetiyle | 


. ortaya çıkan öyle sarhoşluk durumları vardi ki, bu konuda şer'i ahkâmı tamam- 
lamak için bunlarin da Allah tarafından hükmü tayin olunmalıydı. 


Vahyediliş zamanı itibariyle 112. sırayı işgal eden Maide Süresinin 90-91 


— âyetleri Resülullah'ın hayatının son günlerinde nazil olmuştur ve bunlar konuyu | 


teferruatlı bir biçimde gözler önüne sermektedir: 


“Ey iman edenler! Hamr (yani alkollü içkiler), talih ünl (ani ku- 
“ mar), (tapınmak üzere) dikili taşlar ve fala bakıp kehanette bulunmak üzere 
- kullanılan oklar, muhakkak ki şeytan i işi birer pislik ve murdardır; o halde 
— bunları terkedin! (Umulur ki) felah ve başarıya erersiniz.” 


Tersine Tedric: Yasağın gelmesindeki tedricilik sadece âyet-i kerimelerde 


görülen safahatta ifadesini bulmaz. Kur'an'da kesin yasak emri geldikten sonra 
vi tatbikatta da bir tedric görülür. Ancak bu safhada tedric zıt yönden ele alınarak 
“hamr'a ve hamr'la alakalı bazı eşyaya karşı şiddetli ve kesafetli bir tavır alınır. 


Nitekim Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm). hamr imalinde kullanılan 


ç tahtadan, topraktan ve su kabağından yapılmakta. olan muhtelif cins kapların kül- 


lanılmasını da yasaklamış ve onların kırılıp atılmasını emretmiştir. 


“Hz Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)” in, üzerinde içki içilen sandalyeye. N 
oturmayı bile yasaklaması, yasak geldiği zaman elde mevcut şarapların sirke ya- 


, pılmak üzere bekletilmeden dökülmesini emretmiş olması gibi durumlar, bu saf- 
hadaki sert tavrı ifade eden rivayetlerdendir. Esas itibariyle içilmesine müsaade 


ik edilmiş olan nebizin (şıra) yasaklandığına dair kitaplarda gelen birkısım rivayet- 
leri de yine bu safhada tevessül edilen tedbirlerden biri, olarak değerlendirebiliriz. 


| .Bu safhada, hamr'ia birlikte onun hatırasını devam ettirecek şeyler de yasaklanır. 
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Ancak, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in içki yasağı benimsendikten 
sonra bu mevzudaki sert yasaklardan bazılarını kaldırdığı anlaşılmaktadır 
Bir rivâyette şöyle buyurur: “Ben size içki kaplarını yasaklamıştım, fakat bi- 
- zatihi kaplar herhangi bir şeyi ne haram ne de helal yapabilirler, yasakla. 
“nan şey, sarhoşluk veren içkilerdir.” 


Şu halde, başta nebiz olmak üzere, “Sarhoşluk hasıl etmeyen, sâlim düşün- 
ceyi ifsad etmeyen ve malı alıp götürmeyen her çeşit içeceğe” müsaade eden ri- 
.vayetlerin bu safhaya ait olduğu söylenebilir. 
Bu safhayı aydınlatan bir vesika da ne Hz. Peygambet devrini ne di daha i 

. sonraki devirlerde tatbik edilmeyen bir hadistir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
. vesselâm): “Bir kimse içki i içme suçundan dolayı üç kere cezalandırıldığı halde 
dördüncü sefer yine içer de aynı suçtan gelirse, dördüncüde ölüm cezası 


verilir”? demiştir. Bu emir, tatbik edilmediği gibi, hukuki bir hükme esas da ol- 5 


mamıştır, Şu halde bu hadis de “içkiyi terketmeyenin boynunu vurun? hadi- 
- sinde olduğu gibi içki yasağının konduğu ilk devrede Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
- vesselâm)'in hissiyatta şok © tesiri yapmaya matuf mücadele metodunu aksetti- 
ren bir rivâyet olmaktadır. — i 


—- 2) Yasağın Dini, İmani Bir Mesele Olarak Ele Alınması: İslâm dini, mü'- 
min nazarında ehemmiyetini benimseterek, müessir kılmak istediği her meseleyi 


- © onun imanına hitap ederek, o meselenin imanıyla olan alaka ve bağını beyan ederek 


tebliğ etmiştir. Zira gerçek bir mü'min için, en kıymetli metar onun imanıdır. 
Çünkü, iman onun ebedi hayatının garantisi, teminatıdır. Varlığı onun sayesinde | 
- bir mana taşımakta, gerçek şahsiyetini imanında bulmaktadır. Mü'minin uğrun- 


da varını yoğunu ve hatta hayatını feda edeceği tek şey imanidır. Mukaddes bil- ” 


diği diğer şeylerin herbirisi imanla olan irtibat ve alakası sebebiyle mü'min 
“nazarında kıymet, değer ve kudsiyet kazanmaktadır. Bu sebeple iman, dini emir- 
lerin müessir olabilmesi i için ii vazgeçilmesi mümkün ONAR. ilk ve 
zaruri şarttır. iŞ i 7 


. Az önce İslâm'ın ilk ini içki yasağının konmadığıni belirmiştik. Âs i 
lında sadece içki değil, namaz, Oruç, zekat, cihad gibi diğer mühim emirlerin 
o hiçbirine bidâyetlerde yer verilmemiştir. Hepsi tedricen peyderpey soriradan gel- 

miştir. Bütün bu tedricde sebep aynıdır: Atılacak emir ve yasak tohumlarının'çim- 

“lenip filizlenebilmesi i için önce onun atılacağı zemin hazırlanmalı, müsait hale 

4 getirilmeli idi. Aksi takdirde tohumlar kurut,çürür, zayi olup giderdi. Öyle ise, 

“ emir ve yasakların çimlenip kök atacağı alem zemininin imanla münbit hale 
i rini şarttı. 
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İslâm, amele giren emir ve yasakları sona bırakmakla ve bunları da tedricen 
ii kademe kademe, safha safha yapmakla zeminin hazırlık durumunu nazara almıştır. 
| İmanın kuvvetlice yerleştiği, bir bakıma imanın ehemmiyetini kavramış ol- 

manın ifadesi olan zekât, namaz, oruç, hacc, cihâd gibi amellerin sıki sıkıya tat- 
bik edildiği ve böylesine disiplinli bir hayatla imanın muhafaza altına alındığı bir 
safında imanla bağlantısı ifade edilen hangi mesele kolayca benimsetilmezdi ki? 


İşte içki yasağı da bu şartlar gözönüne alınarak, zemin tamamen müsait hale 
. getirilerek konmuştur. 


Şarap ve kumarı yasaklayan âyet-i kerime, bu iki nesneyi, küfrün e en iğrenç 
şekli olan putperestlikle alakasını kurmak, -yani imanın zıddı olan müşrikliğe sem- 
bollük eden tapınmaya mahsus “dikili putlar”'la beraber zikretmek- suretiyle, bu 
yasaklar mevzuunda bir mü'mini ikna için onu en hassas noktasından yakalamış 
olmaktadır. Âyet şöyle başlar: “Ey iman edenler! Hanir, talih oyunları (ku- 
— mar), (tapınmak üzere) dikli taşlar... şeytan işi birer pislik ve murdardırlar...” 


Bu noktayı, yani hamir”ı bir iman meselesi olarak sunma işini Hz. Peygam- 
ber (aleyhissalâtu vesselâm) mükerrer: seferler ele atak yanağını ebemmiyetini 
zihinlerde daima canlı tutmuştur: 


“Allah'a ve âhirete i inanan, hamr içmesin. Allah'a ve âhirete i inanan, 
içki içilen sofraya oturmasın.” | 


“Hamr içen, puta tapan gibidi i 
 “Hamr i içen, Lat ve Uzza'ya tapan gibidir. 2 
© “Hamr mübtelası, puta tapan olarak Allah'a kavuşur.” 
.*Hamr içenin kalbinden iman nuru çıkar.” > 
“Hamr i içen (tam bir) imana sahip olarak içmez.” 


“Şarapi içenin kırk gün namazı kabul zil tevbe etmeden ölürse kâfir 
olarak ölür.” . 


 “Hamr i içip tevbe etmeden ölen, ebediyyen cennete giremez. e. 


| “Üç kişi a cennete giremez: iDeyyüs, erkekleşen kadın ve içki müb- 
telası.” 


> “Sarhoşluk sebebiyle bir kere namazını kaçıran, sanki dünya ve dünya- | 
— da mevcut olan şeyler kadar malını kaybetmiş gibi zarara uğrar. ”» | 


“Eline. içki kadehini koyan kimsenin ebediyyen duası kabul olmaz. di 


a “İçkinin gerek Allah nazarında ne kadâr kötü olduğunu ve gerekse cemiyette 
- hasıl edeceği şerlerin, fenalıkların büyüklüğünü zihinlerde i iyice tesbit etmek i için | 
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- içki hakkında belirtilen bir diğer vasıf da onun “Kıyâmet alametleri” arasında 
- zikredilmiş olmasıdır. Kıyâmet alametleri muhtelif hadislerde sayılırken, zina, 
katl, kumar gibi her biri içtimâl bir âfet olah fenalıkların yanında içki istihlakinin 
artması da zikredilir. 


-İçkinin gerek ferdi ve gerekse içtimâi bir yıkıma sebep olacağını bildiren bu * 
çeşit hadislerden bir tanesinde Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle bu- 

“ yurur; “Ümmetim beş şeyi helal addederek benimserse tarumar olur: ““Bir- 
birlerine lânet oku(yarak karşılıklı sevgi ve saygıyı kaldırı)rlarsa, içkilere 


4 dalarlarsa, ipek giyerlerse, çalgıcı dansözler ittihaz ederlerse, erkekler: er- 


keklerle, kadınlar da kadınlarla iktifa ederlerse.” — 
“Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)”e Göre Mübtela Kim? İçki müb- 

ya diye tercüme ettiğimiz ve hadislerde pek çok gelmiş bulunan tâbirin aslı 

'müdminü”i-hamr”'dır. Bir defasında HZ. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'i in: 

- “Müdminü'l-hamr cennete gitmez” sözü üzerine, cemaatten birisi “Müdmin 
“kimdir?” diye sorar. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şu dikkat çekici 

| açıklamayı yapar: “Senede bir defa (bile olsa) üç yıl içki alan kimsedir.” 


: Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) devrinde kısa zamanda içkinin kö- 
kükün kurutulması gibi, elde edilen fevkalade başarıda bu imani iknanın rolünü” 
bilhassa görmek gerek. İman kuvvetinde zirveyi tutan Ashab-ı Kiram hazerâtı- 
nın hamr konusunda gerçekten nasıl bir kanaat ve hâlet-i râhiye sahibi olduğunu 
. Ebu Musa el-Eş'âri (radıyallahu anh) tarafından söylenen şu sözden anlayabili- 
riz: “Ha içki içilmiş, ha Allah diye şu dikili taşa tapılmış, benim için ikisi de 
birdir. ” Başka rivayetler, Ashâb'ın içki yasağını birbirine haber verirken: “İçki 
| yasaklandı ve şirke eşit tutuldu”? dediklerini haber verir. Şu halde, içkinin kaldı- 
rılmasındaki muvaffakiyette içki ile gi bizi tutma telakkişinin rolü çok 0 
j olmuştur. 


. Hissi İkrah: İçkinin mü'min nâzarında hissen de istikrah edilmesini yani iğ- 


renç kılınmasını sağlamak için Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) gayret 


göstermiş ve bu meyanda şöyle buyurmuştur: “Allah ahdetmiştir ki, sarhoş edici 
içki içmede ısrar eden kinse, 2 mutlaka tiynetu”l-hibâl içirecektir.” Kendisi- 
- “ne tiynetü'l-hibâl nedir?. diye sorulunca ““Cehennem ehlinin vücudlarından çı 
-kan ter ve irildir”” cevabını verir. Tiynetü -Hibâl'ın ceherinemde akan irinden 
bir nehir, bir çeşme vs. olduğunu belirten çok. sayıda hadis gelmiştir. i 


İçki meselesi üzerinde dinimizin bu kadar ısrarlı ve kararlı olması belki bir- 
> çoklarımıza fazla mübalağalı gelebilir. Şahsen diyeceğim ki, insanlığın 20. asır- 
'da idrâk edip elbirliği ile kabul edebildikleri bir âfettir. Büyüklüğünü dinimiz 14 
asır önce bize haber vermiş olmaktadır. Bu durum. gerek Kur'ân ve gerekse Hz. 

| ker rm vesselâm)'in #muçizelerinden biridir. 


e - BAZI İLAVELER | an 


Pekçok Avrupalı mütefekkir insanlığı tehdid eden bu âfete karşı çoktan va- 
ziyet almış durumdadır. Bu felaketle mücadele hususunda beynelmilel işbirliği 
teklif eden Toynbee, İslâm hakkında konuşurken lehinde birşey söylememe hu- 
- susundaki bütün dikkatine rağmen, bu meselede gerçeği itiraftan kendini alama- 

yarak, yarının cihanşümül beşer cemiyetinin. İslâm” dan bazı temel esaslar almak 
zorunda olduğunu söyler. Ona göre bu temel esaslardan biri İslâm'ın ırklar arası 
eşitlik fikri, biri de içki aleyhtarlığı'dır. 


MÜESSİR MÜCADELEYE GİDEN YOL; © YASAĞIN | MADDİ 
MÜEYYİDE İLE KORUNMASI: Görüldüğü üzere, İslâm alkollü içkileri ya- 
saklarken, bunu tamamen vicdani bir yasak, kuru bir ““içmeyin, içerseniz zarar 
- görürsünüz” ? tavsiyesi olarak ele almamıştır. Dinin, imanla alakalı mühim bir 
yasağı olarak bildirmiş, kullanılması kadar imalini, taşınmasını, alınmasını, sa- 
tılmasını, vs. hep yasaklamış, yasağa uymayana da dünyevi ceza takdir etmiştir. 
Devlet polisiyle, jJandarmasıyla, kanunuyla, makhemesiyle, bütün mücâdele vâ- 
sıta ve imkanlarıyla bu yasağı uygulamakla” mükellef tutulmuştur. 


Bu durumda mü'mini ferdler alkol kullanmanın bir yandan vicdâni ızdırabını 


— , yaşarken, vicdanında: “Bu imanını tehlikeye atan pis bir iştir, şirktir, küfürdür. 


Ondan sakın?” sesini duyarken, öbür taraftan da ensesinde ye şamarını his- 
i setmektedir. | 


- Böylece hem maddi, İli manevi röleyi iza edilen Yasak müessir ol 


makta, İslâm cemiyetinde içki istihlâki -son derece gizli o olmak kaydıyla- asgari > 
seviyede kalmaktadır. i 


“Halbuki, günümüz Türkiyesinde, hal-i hazırda olduğu gibi, Batı tipi | cemi- 
yetlerde içki yasağı tamamen gayr-ı ciddi şekilde ele alınmakta ve neticede mü- 
essir olmamaktadır. Devlet bir taraftan içki imal edip, kendi eliyle pazarlamasını 
ve ticaretini ve televizyon, radyo başta her çeşit yayın vasıtalarıyla reklamını ya- 
a parken, diğer taraftan da ““aman gençlik elden gidiyor, içki zararlıdır, felâkettir” 


iü diye feryat koparıyor. Şüphesiz bu iki farklı davranış tam bir tezad ifade eder. 


İçki ve diğer uyuşturucuların ,zarârlılığı hususunda gerçekten samimi inanç sahi- 

© bi isek bunu, bazı ilim adamlarının senenin belli günlerinde belli fırsatlarda ya- 
pacağı konuşmalarla değil, çiddiyetle devletçe ele almak zorundayız. v. 
© İmam-ı Azam'a nisbet edilen meşhur bir hikâye var: “Bir kadın yanında ço- 
“cuğu olduğu halde imama başvurarak “bu çocuğum bal yiyor, halbuki bal ona 
yaramıyor; çocuğu bu işten önlemek i için bana bir yel gösterin” *der. İmam, ka- 
“dına üç gün sonra gelmesini Söyler. i | m 


“Üç gün sonra, huzuruna çıkan kadının çocuğunu okşayarak: “Yavrum bal 
sana zararlıdır, bundan böyle yemiyeceksin”” der. Kadın bu davranışa şaşırarak: 


7) İ KÜTÜB:İ SİTTE MUHTASARI © BCİLT 


“Bu tek cümleyi söyleyecektin de üç gün niye beklettin, ilk geldiğimde söyle- 


seydin ya!"* deyince, imam şu hikmetli ve tatminkar açıklamayı yapar: “Doğru 


söyledin, ancak aynı cümleyi üç gün önce söyleseydim çocuğa tesir etmezdi, izini 
. ogün ben de bal yemiştim, ağzımda tadı, nefesimde kokusu varken “bal yeme” 
diyemezdim. Şimdi i ise o balın bende eseri mili bu sebeple:s sözüm tesir ede- 
cektir.” 

Bu tenasil gerçekten hakimanedir ve fazla söze hâcet bırakmamaktadır. 


HÜLASA: Yukarıda anlattıklarımızın ışığı altında şu neticeye varabiliriz: 
— İslâm açısından içki, uyuşturucu, zina, kumar, gibi atbaşı giden içtimâi âfetler- 

,- den cemiyetimizi koruyabilmek için öncelikle gençliğin kalbini imanla, Allah ve, 
| âhiret inancıyla doldurmak gerekecektir. . 


“Bu içtimâi âfetlerle mücadelede Başanilı olinânın ikinci şartı da tedrici bir. 
şekilde içki yasağının konmasıdır. Bu yasak sadece içki tüketimini değil, imalin- 
den taşınmasına, satılmasına, reklamına, dağıtımına, ithal ve ihracatına varınca- 
ya kadar tüketime teşvik edici, tahrik edici, kolaylaştırıcı her bir hususu içine . 
almalıdır. İçki: yasağı olmadığı için uyuşturucularla ilgili yasak müessir ei 
maktadır. Bunların beraber ele alınması şarttır. 


© — RUSYA'DA İDEOLOJİNİN BİRİNCİ ÂLETİ 42 

Aşağıda sunacağımız tercüme, 1969'larda Rusya'dan kaçıp Fransa'ya iltica © 
eden Michel Heller'in, Rusya'da insan yetiştirme düzeni üzerine yazdığı bir ki- . 

© taptan alınmıştır. Bu yazı, Rusya'nın içkiyi toptan yasaklama vetiresine girdiği- 

. ne dair haberlerin gazetelerde görülmeye başladığı şu günlerde ibretle, dikkatle 

© okunmalıdır. İçkinin, hem insanları dejenere edip robotlaştırmak, hem de, reji- 

“min sıkıntılarını hafifletmek gibi son derece stratejik maksadlarla kullanıldığı bir 


cemiyette yasaklanması, yani mühim bir silahın kınına konması, ne derece sami- 
mi bir jest olacaktır, şüphe ile karşılansa yeridir. Acaba bunu Slav asıllı halklara 


uyguladığı gibi müslüman ve Türk asıllı halklara da uygulayacak mıdir? Yasak: 
'kısmi de olsaltumumi de olsa, bizce Rüs rejimi için fevkalade mühim bir hadise- 
“dir. Bu, büyük kitlelerin uyanmasına, olup bitenleri anlayacak, kendi kendini, 
vicdanının sesini dinleyebilecek fırsatı bulmasına vesile olacaktır. Yalana, zul- 
me ve insanların beşeri şahsiyetlerinden uzaklaştırılmalarına dayanan bir rejime ve, 
'bu tatbikat çok şeyler getirecektir, hatta mükadder sonunu bile. i 
Sovyet Sosyologları * “zamanımızda âilenin en korkunç düşmanı olarak alkolü” a 
i görürler. Sovyet Rusya'da bu mesele üzerinde kimsenin şüphesi yoktur. Komü- Ül 
nist terbiyenin problemlerini dile getirmek maksadıyla toplanan bir konferansta, 
, “komünist terbiyenin Şu mühim vak'asının tebarüz ettirilmesi Zaruri iii 


(12) Bu yazı de Sur'da önceki He blkin nceredidi. 
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“S.S.C. Birliği'nde, bir âile, on rubleden birini alkollü içkilere harcamaktadır. 
Köylerde ise âilevi gelirin yüzde otuz kadarını alkol yutmaktadır. Her yıl, nüfu- 
— sun ergin. kesiminin 7012-15 kadarı herhangi bir vakitte alkolden zehirlenerek 
— bir sağlık merkezine uğramaktadır. Bu rakamların resmi rakamlar olduğunu be- 
lirtmek gereksiz. Devlet İstatistik Enstitüsü dışında yapılan araştırmalar, duru- e 
mun daha da feci olduğunu göstermektedir. 


ALKOL NİYE YAYGIN? Sovyet sosyologlârı “Alkolizmin sebebinin he- . 
.nüz tam olarak aydınlanmadığinı” söylerler. Her hal u kârda sebepler birçoktur. 


© Fakat merâkengiz bir hadise dikkat çekmektedir: S. s.C Birliği'nde köy ve şehir- 


lerde.rastlanan mevcut aşırı yokluk ve kıtlık şartlarında, hatta mağazalarda hiç- 

. bir mâddenin bulunmadığı hallerde bile, daima alkollü içkiler bulunur. Planı 

© tamamlama zarureti, diğer gıda maddelerinin bulunmadığı zamanlarda, daima mev- 

cut olan alkolden imkan nisbetinde çok satmayı gerektirmektedir. Bir. samizdat 

, (gizlice çıkarılıp dağıtılan broşürler) yazarının ifadesiyle, alkol bu memleketin 

bir numaralı ticaret malıdır. 1979'da alkol ticareti 19 milyar ruble gelir sağla - . 

ği mıştır. Bir başka ifadeyle, sağlık ve sosyal sigorta için ayrılandan daha fazla. 

Rusya'da kadın dergisinin yazı heyetinden olan Sovyet feministi Tatiana 
Manonova'nın -ki iki meslektaşı ile birlikte Sövyetler Birliği'nden hudud dışı 
edilmiştir- açıklamasına göre, Sovyet erkekleri, sistem içinde maruz kaldıkları 
hayat tarzına tahammül edebilmek için içmektedirler. Tatiana ilâveten kadınla- 
rın çok daha feci hayat şartlarına maruz kalmalarına. rağmen daha az içtiklerini. 
söyler. | 

ALKOLPERESTLİK: Votka olmadığı takdirde, memlekette #-ısıl ölüsk ger-. 
ginlikle kıyaslanınca, Sovyet idareciletinin alkolizmi ehven-i şer telakki ettikle- 

. rini söylemek mecburiyeti ortaya çıkar. Sovyetler Birliği'nde alkolizm, en mühim 
prestişlerden biri, gruba mensubiyetin bir âlameti haline gelmiştir. 1980'de bir. 
gazeteci ile yaptığı bir mülakat sırasında sağlık bakanı şu beyanatta bulunur: ““A/- 

 koliklerin sayısında artma olduğunu istatistiklerin göstermesi bizi sevindirir. ü Ba- 
kan “sevinç” ini, “hastaların daha da artmış olmasının anlaşılması “ile teyid eder. ' 


Şurası da açık ki, sağlık bakanı, devlet sırrı olduğu i için, hiçbir istatistiki ra- 
© — kam vermez. Fakat bir Amerikalı ilim adamının yaptığı hesaplamalar, 1976 yı- 
“olunda Sovyetler Birliği'nde alkolizmden ölenlerin Sayisi sayıca Amerika” da 

. ölenlerden bin misli fazla olduğunu ortaya koytuştur. Bunların çoğu da nüfusun ği 
çalışan kısmındandır. 1982'de Literaturnaya Gazete, Perm şehrindeki oküllar- 
e da, ilk üç sınıf öğrencileri üzerinde 49 yaş arası) yapılan bir araştırma sonuçla- 
rını neşretti. Bunların Te 31,2'si yani her üç öğrencinin biri alkollü içki 

- kullanmaktadır. Anket, ayrıca belirtir ki, çocukları alkole ebeveynleri teşvik et- . 
, mektedir. Sovyet kollekti? ei intibak ettirici diğer vâsıtalardan bir azmi 

olarak; Vi i 


ŞİRKET BÖLÜMÜ 


MEME A AÇIKLAMA: 

| Şirket, lügat olarak ihtilât. (karışma) demektir. İbnu Hacer, bunu şer'i bir 
ıstılah olarak: “İki veya daha fazla kimsenin, kâr gayesiyle kendi ihtiyarlarıyla, : 
hasıl ettikleri ihtilât ve beraberliktir” diye tarif eder. Bu beraberlik beşeri haya- 

— tan bir gereğidir. İnsanlar her devirde sermaye ve emeklerini birleştirerek ticâri 

yi şirketler kurma ihtiyacını duymuşlardır. Ferdi kaldığı zaman zayıf kalan serma- 

yeler bir araya, gelince büyük güç kazanir ve daha büyük iş yapmaya zemin ha- 


zırlar. Milli ve ümmeti terakki, belli bir ölçüde millet ve ümmet ferdlerinin bir . 


araya gelebilme, şirketleşebilme ve böylece büyük işlere girişebilme kapasitesi- 
.ne bağlıdır. Öyle işler vardır ki, ferdi teşebbüsü aşar ve bu yüzden o işin millete 
mal edilmesi, o tekniğin yerli olarak imâli imkansız olur. Keza, bazen öyle işler, 
teknikler çıkar ki, devletler de tek başına hakkindan gelemeyebilirler. Bu çeşit 
işlerde de devletlerin şirketleşmesi gerekir. Günümüzde feza arıştırmalarını tek 
başına yürütebilen, devletler nadirdir. Nitekim bu işte geri kalmak istemeyen ve , 
fakat tek başına güç yetiremeyen Batı Avrupa devletleri, aralarında şirketleşmiş- 

- lerdir. Uçak sanayiinden harp sanayiine, atom sanayiinden feza araştırmaları- 
na varıncaya kadar asra ayak uydurmada aşılması ği pek e sahada İslâm 
devletleri işbirliğine gitmek zorundadir. 


o Yüce dinimiz, beşeri hayattaki ehemmiyetine binaen şirket meselesine de yer . . 
vermiş, bunun sağlıklı, istikametli yürümesi için pek çok tavsiyelerde bulunmuş, 
prensipler vaz'etmiştir. Şu halde bu bölümde, Kesilliei ın şirket meselesine te- 
- mas eden ği kısım hadislerini göreceğiz. 


A 
a diy Ye EH szlle GRİSİ DA yen gü 2S 2 d yi 


çe yi a si 1 D 


i 


olar ep Sİ) My 


> K (2299)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Allah Zülcelâl hazretleri Hayae ki: “Biri 5 
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diğerine ihanet etmediği müddetçe iki ortağın i üçüncüsü ben olurum. Biri ar- 


— kadaşına ihânet etti mi ben aralarından çekilirim.” (Ebu Dâvud, Büyü 27,. 


(3383). NE 
Rezin şunu ilave etmiştir: ” şeytan gelir. > 


AÇIKLAMA: . 

1- Resülullah (aleyhisealanı vesselâm), şirketlerin devan edebilmesi ve kâr- 
lı olabilmesi için birinci şart olarak, ortakların birbirlerine karşı dürüst olmaları- 
nı nazar-ı dikkate arzetmektedir. Bunu, şirkete Allah'ın da bir ortak olarak katılması 
olarak ifade buyurmuştur. Bir şirkete Cenâb-ı Hakk'ın ortak olması, hıfz ve be- 

.rekette yardımcı olması, muamelelerinde hayır ve rızk vermesidir. 

2- Allah'ın aralarından çekilmesi de ilâhi hıfzın onlardan uzaklaşmasıyla, be- 
reketin yok .olmasını ifade eder. Elbette bereketin kalkıp kârın m en şirket 
devam edemez. 


3- Şeytanın gelmesi, Allah'ın yerini alarak aralarında üçüncü şahıs olması 


- demektir. Şeytanın girdiği i iş, elbette her çeşit hayırdan uzaklaşacaktır. Tibi merhum 
demiştir ki: “*Şirket birden fazla kimsenin mallarının, temyiz edilemeyecek de- 
© recede birbirine karışmasıdır. Allah'ın onlara iştirak etmesi bir isüâredir. Allah 
- Teâlâ hazretleri sanki beteket, fazl ve kârı, karıştırılmış mal menzilesinde'tut- 
muş, böylece kendisini üçüncü ortak olarak tesmiye etmiştir. Şeytanın hıyânetini 


- ve bereketi kaldırmasını da li (karışan şey) menzilesinde MN ve'onu Or- “ 


takların üçüncü ferdi kılmıştır... i 
Bu hadis, mü'minleri şirketleşmeye teşvik etmektedir. Zira, münferide vâad 
edilmeyen bereket, şirkete Allah'ın bir lütfu olarak nasib kılınmıştır. 


—. Şirketleri imtiyazlı 'kılan durum şöyle de. açıklanabilir: Şirkete mensup her 
- ferd, arkadaşının yardımcısı durumundadır. Öte yandan, hadisler bildirmiştir ki, 
Cenâb-ı Hakk müslüman karğeşinin yardımında oldukça kişiye yardım etmektedir. 


4) ği di ES Zay dö yi a 2) oyma el 3 — 2390 


es a gi bi 3 vi he ei ii a pal Uj 
ii, 34l3 si si 
© 2. (2360)- İbnu Mes'ud (radıyallahu ank) anlatıyor: “Ben, Ammâr ve Sa'd, 


âT 


üçümüz Bedir'de nâsibimize düşecek ganimette Ortak olduk. Derken Sa 'd, iki 


-esirle geldi, Aminâr ve ben ise hiçbirşey getiremedik. *” e Dâvud, ek 30, 


(8388); Nesl, Biya 1 109, (0, 319).1 


16 KÜTÜBİ, SİTTE MUHTASARI - &.dir 
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| 3. (2301)- Zühre İbnu Ma bed, ceddi Abdullah İbnu Hişâm” dü naklen an- 
latıyor: , “Abdullah Resülukahi (aleyhissalâtu vesselâm)” ı görmüş idi. Annesi Zeyneb 
Bintu Humeyd onu (Abdullah'ı) Resülullah'a götürüp şöyle dedi: 


“Ey Allah” ın Resülü; bundan biat al!”? Aleyhissalâtu vesselâm efendimiz: 
“Oo henüz küçük!” deyip başını okşadı, bereketle dua etti. 
“Onu (Zühre İbnu Ma'bed'i) ceddi Abdullah İbnu Hişâm çarşıya çıkarır, yi-: 


yecek satın alırdı. Bir gün, ona İbnu Ömer'le İbnu mi Kya KE anhü- | ; 0 


mâ) rastladılar: 


il “(Satın aldıklarına) bizi de ortak kıl, zira Resülullah (aleyhissalâtu v vesse- 
lâm) sana bereketle dua ai ” dediler. O, (bu ili kabul ederek) onları 
ortak yaptı. 
(Abdullah İbnu Hişâm | o duanın bereketine) bazan bir deve Yükü kâr ederdi. 7 

| di olduğu gibi eve gönderirdi. ” (Buhari, Şirket. 13, Da avât 31, Ahkâm 46.) : 


AÇIKLAMA: 


© 1-Burivâyet Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâim)'i in duasıyla hâsıl olan vi 

bereket mucizesine bir örnek sunmaktadır. Hadisin sonunda, bazan devenin, kendi © 

- , mislince kâr ettiği belirtilmektedir. Bu.bir bakıma yüzde yüz kâr demektir. İbnu 

Hâcer bunu istiğrabla karşılayacakları ikna edici -âynı şekilde Efendimizin bere- 

. o ket duasına “mazhar olan- Urvetu”İ-Bâriki ile alakalı bir örnek kaydeder: Urve, 
— ticaret kasdıyla pazara indiği zaman bir defada 40 bin (dirhem) kazanabilmekte- 

dir. Zira o da, Resülullah'ın bereket duasına mazhar olmuştur. O'nun dua alma 

. vesilesi şöyledir: Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kendisine bir dinar vere- 

rek bir kurbanlık almaya gönderir. Urve onunla iki kurbanlık alır, birini bir di-. 

nara tekrar satar. Resülulah'a gelince hem dinarını verir ve hem de bir kurbanlık. 
İşte bunun üzerine Efendimiz berekete mazhar olması için dua ediverir. 


«dir oo ŞİRKEBÖLÜMÜ,«« m 


2- Bu Tivayetten şu fevâid izi | i 

& Çocukların başı okşanır. © | 

* Büluğa ermeyenlerle biat yapılmaz. 

*. Geçimlik aramak (ticaret etmek) kasdıyla çarşı ve pazara uğranlr. 

© Nerede olursa olsun bereket aranır. a 

> K Helal şeylerde bile bollukta kerâhet olduğunu söyleyen aşırılara (zâhidle- | 
Te) reddiye var. 
© XResülullah'tan herhangi bir şeyi harlayabilen çocuğun sahbeliğin hük- 
.medilir (Bu husüs ihtilaflıdır). 


i * Kadınlar çocuklarını çeşitli vesilelerle Resülullah'si götürmüşlerdir. 
j * Ticaret talebi ve ortaklık müracaatı meşrudur. 
-* Resülullah'ın duasına icâbet-i İlâhi nev"inden bir mucize örheği mevcuttur. 


“& Bazı âlimler; “Seni ortak yaptım” şeklinde mutlak bırakılan ifâdenin ya- 
rı yarıya ortaklık hakkı eğim belirtirler. . 


ml 2 DE PE MP dü sg 
ve ÇE ğe JE eş Ji O va - p 
ci Baza çağ İp EE İŞ Sİ gi Gi 

23 gi ei Mİ Y3 ei Yy: 


ll sezi m Ağla 248 Jİ 


4. (2303) Sâib İbnu Ebi”s-Sâib (radıyallahı ankı) anlatıyor: “Resülullah ç. :y- 
hissalâtu vesselâm)” a2 geldim. Beni O'na zikredip hakkımda medh u senâda . - 
lun(arak tanıt)maya başladılar. Bunün üzerine Aleyhissalâtu vesselâm Efendim. 

“Ben onu sizden i iyi tanırım!” buyurdu. Ben (hemen atılıp): 


“Annem, babam sana kurban olsun dedim, doğru söyledin, zira sen benim 
| ticaret ortağım idin, sen ne iyi ortaktın, ne itham görmüştüm, ne de münakaşa 
“© yapmıştık!”* TEbu Dâvud, Edeb 20, (4836); ibnu Mâce, Ticârât 63, (2287).J 
© AÇIKLAMA: 


-1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la ortaklık yaptığını belirten es-Sâib 
ibnu Ebi”s-Sâib (radıyallahu anh), Resülullah'a henüz peygamberlik gelmezden 
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önce, Mekke'de ticaret ortağı idi. Gerçi Resülullah'ın ortağı hususunda ihtilaf 
edilmiştir, bu zikri geçen Sâib mi, babası mı, Kays İbnu's-Sâib mi, başkası mı? 
vs. Burada adı geçen Sâib hakkında da ülemâ arasında bazı ihtilâflar olmuştur. 
Bunların, isim benzerliğinden hâsıl olan iltibaslara mebni olması muhtemeldir. 


2- Hadisten ülema, münâkaşanın mekruh olduğuna dair hüküm çıkarmıştır. z 
Nitekim Ebu Dâvud, bu hadisi Gel Mekruh Olduğuna Dair ismini 
verdiği bir babta zikreder. i 


3- Ticâri ortaklığın insanı tanımada i iyi bir imakan olduğu, insan hakkında bu | 
kanaldan elde edilen bilginin daha muteber olacağı da anlaşılmaktadır. 


4- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın peygamberlikten önceki hayatıda . 
'biZim için sünnettir, örnektir. Zira o zaman da ilâhi ismete (korumaya) mazhar idi. 


ŞİİR BÖL ÜMÜ 


unal | AÇIKLAMA: e il 
“Şir, insanlar üzerinde tesir hâsıl eden bir beyan, çeşididir. Resülullah ali. i 
'hissalâtu vesselâm)'i in “Beyanda sihir vardır”? sözü belli ölçüde şiire de şâmil- 
o dir. Mamafih, göreceğimiz üzere Resülullah, şiiri müstakil olarak da ele alacak 
ve'onda * “hikmet” olduğunu belirtecektir. i 


Cahiliye döneminde, en 27 sihirbazlar kadar şhirlerin de cemiyet üzerinde 
müessiriyetleri vardı. Bu tesir iyiliğe olduğu kadar kötülüğe de ait idi ve kötü 
- yönü ağır basıyordu. Nitekim, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) peygamber- 
likle ilgili, âdete muhâlif ilk vak'alar ve ilk başkalıklarla karşılaştığı sıralarda 
bir korku geçirmişti. Bazı rivâyetler Efehdimizin bu korkusunu şâir mi oluyo- 
rum? diye ifâde ettiğini belirtir. Şâir olmaktan korkup endişe duyması, odevirde o. 
bu zümrenin -en azından Resülullah nazarında- pekiyi karşılanmadığını göste- 
rir. Müşriklerin Hz. Peygamber'i: “O bir şâirdir” diye itham etmeleri de. bir 
küçümseme, bir kötüleme ifâde eder. Kur'an-ı Kerim bu iddiayı muhtelif âyet- 
lerde cevaplandırarak Resülullah'ın şâir, vahyin de Şiir olmadığını belirtir. (Y. â- 
sin 69, Enbiya 21, Saffat 36, Tür 30, Hâkka 41.) Kur'ân-ı Kerim Şuara yani 
şairleri ismini taşıyan bir sürede şâirlere ayırdığı hususi bir pasajda onları, “'yap- 
—. madıklarını söylemek””le karalar: ““Şâirlere ancak azgınlar uyar. Onların her 
- vadide şaşkın şaşkın dolaştıklarını ve yapmadıklarını yaptık dediklerini görmez | 
. misin? Ancak inanıp faydalı iş yapanlar, Allah'ı çok zikredenler ve haksızlı- 

ğa uğratıldıklarında haklarını alanlar bunun dışındadır...” (Şu'ara 224-221. 


Şu halde, şiir bir kalemde geçilecek bir bahis değildir. Kur'ân-ı Kerim ol- 
sun, Resülullah olsun şiir bahsine geniş ve mükerrer yer vermişlerdir. Bilhassa 

- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın İslâm” 1 tebliğ ederken şiir ve şâir vak'ası- 

nı küçümsememiş olduğu dikkat çekicidir. Bir taraftan müşrik şâirlerle mücade- 


Ğ le etmiş, bir taraftan da mü'min şâirleri ligi etmiş, ilam) iltifatlarda 


mi bulunmuştur: İ | 
Mü *minleri hicvedip, müşrikler tahrik eden are yazan meşhur yahudi i 
şâiri, Ka'bu Eşrefi öldürtmüştür. 


© “x Bedir esirlerin fidye-i necatla serbest bal ve hatta Bazılarını bedelsiz 
affederken, Resülullahi'a hicviyeler yazarak müslümanları tencide eden Ukbe İbnu 
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Ebi Mu'ayt ile İranlılar üzerine düzdüğü hikayelerin K Kur' an'dan üstün olduğu 
iddiasını yayan Nadr İbnu'1-Haris'i daha Medine” ye varmadan yarı yolda derhal 
idam ettirmiştir. 


“* Amr İbnu Abdillah İbni Umay da Bedir esirleri arasında idi. Bir daha | 
İslâm aleyhine şiir yazmayacağına dair söz vererek hayatını bağışlaması için Re- 
sülullah'a yalvardı. Efendimiz onun yetim kalacak beş adet kız çocuklarını da 

düşünerek bağışladı. Ancak hürriyete kavuşunca tekrar İslâm aleyhinde şiirler 
- söylemeye başladı ve UĞud'a katıldı. İkinci sefer esir düşünce, kurtulmak için 
— yaptığı ricaları: ““Müslüman bir yılana kendini iki sefer sokturmaz”” diye geri 
çevirerek idam ettirdi. 


* Hâris İbnu Süveyd, müslümanları tahkir edici şiirleri sebebiyle öldürü- 
“ lünce, Ebu Afak bunun intikamını almak için Resülullah'a kârşı hicviye yazmış- 
> a. Efendimiz: “Bu habisten bizi kim kurtaracak?” bekl öldürülmesine işâret. 

buyurdular ve derhal infâz edildi. i 


* Ebu Afak'ın ölümüne tahammül Sai Esma Bintu Mervân, İslâm'a 

- karşı alay dolü bir şiir yazdı. Onun sözleri Resülullah'a ulaşınca: “Bunu ceza- 
oilandıracak kimse kalmadı mı?” buyurdu. Umayr İbnu Adiyy o günün üEİ 
“de, kadının cezasını verdi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


“Allah”'a ve Resülüne yardım ettiniz” iltifatında bulundular. 


* 'Mekke Fethi'nde herkes. affedilirken “Kâbe” 'nin örtüsünde sarılı olarak | 
bile bulunsa öldürülmesi” emredilen. on kişiden üçü.de şâir idi: Bunlardan biri 
. Abdullah İbnu Hatal'dır. Bu, önceleri müslüman olup Medine'ye yerleşti ise de. 

bilahare irtidad edip Mekke'ye kaçtı ve Resülullah aleyhinde şiirler düzdü. Bu-. 


onun şiirlerini, çalgı aletleri refakatinde Fertânâ ve Kariba adında şarkıcı iki köle, - 


Habeşi bir beste ile söyleyip Mekkelileri eğlendiriyorlardı. İste bu “ sahış Fetih 
günü af dışı tutuldular. 


* Nesâi, nin bir rivâyetinden anlaşılacağı üzere Resülullah” a hakaret eden 
şâir bir köleyi, bu davranışı sebebiyle, izin almadan, anında öldüren âmâ efendi- 
“sini Hz. Peygamber (aleyiissnlâı vesselâm) eğ etmez, takdir ve iltifatlar- 
| da bulunur; 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'in şiir ve iz karşısındaki gerçek tavrı- 
m anlamak i için müslüman şâirlere karşı davranışını dâ kısaca hatırlatmamız. lâ- p 2 
>zımdır. e. : 


| Hemen belirtelim ki, onları da. himâye ve taltif etmiş, öbürlerine cevap vef- | 
meye, müslümanların morallerini takviye edecek şiirler yazmaya teşvik etmiştir. 
Etrafındân ayırmadığı i üç meşhur şâiri vardır: Hassân İbnu Sabit, Abdullah İbnu 
“Ravâha, Ka'b İbnu Mâlik (radıyallahu anhüm. 7). 
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İhtiyaç hâsıl oldukça bunları sağ “Kureyş” e karşı ndan fırla- 
tın. Bini nm alayla yanan eda mmmmaı may ilme 
makta!” derdi. 


© Bunlardan Hassân (radıyallahu anh)'ın baş.şlir mesabesinde Efendimiz ya- 
- nında ayrı bir yeri vardır. Onu her çağrışında: “Ey Hassân Resülullah adına on- 
lara cevap ver!” der, “Ruhu 'I-Küdüs”le kendine yardım etmesi için Allah'a dua 
“ederdi. Zaman-zaiian Hassân'a: ““Söh Allah ve Resülü: için okları hicvettikçe 
i Ruh'i- Kudüs: 'seni takviye etmektedir, yadımcındır” diyerek onu teşvik ve 

taltif buyurmuşlardır. Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) der ki: *'Bir defasında Resü- 
- Jullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ka'b İbnu Mâlik'in hicviyesini yeterli bulmaya- 
rak Hassân'ı çağırdı. Hassân huzur-u risâlet penâhiye girince: “Nihayet düşmanını 
diliyle (9 yere seren aslanı çağırma ânı gelmiş” diye (sonradan çağırılmış ol- 
. manın serzenişini de ifâde ederek) böbürlenir, dilini dışarı çıkarıp ağzının etra- 
fında şöyle bir çevirir. Ve sözüne devamla: 


“Seni hak ile gönderen Zât-ı Zülcelâl'e yemin oi olr dılimle, deri e 
çalar gibi papçalayacağım!” der. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): , 


“Ağır ol! Ebu Bekr Kureyş'in nesebini senden daha iyi bilir. (Obdan 
istifade et, biliyorsun ben de Kureyşliyim), onlar arasında nesebim var (hi- 
civlerinden bana da zarâr gelmesin. Bu maksadis Ebu Bekir teferruatlı bilgi 
verip) beni onlardan ayırıncaya kadar şiir yazmada acele etmer.” dedi. Has- 

-  sân ona, (Ebu Bekr'e) yaklaşıp tekrar geri çekildi ve: . 


' “Ey Allah'ın Resülü o bana nesebini tanıttı. Seni hak ile gönderen Zât-ı Zül- 


- — celâl'e kasem m seni onlardan, tereyağından kıl mii a çekip alacağım” | 


dedi. ,', 
Hz. Peygamber i için şiir, iyiye de kötüye de kullanılabilecek bir silahtı. *“ 


- imin bedeni ve malı ile olduğu kadar diliyle de cihad etmekle mükellefti. * Jia 


: sân'a Kureyza yahudileriyle mücadele sırasında onları hicvetmesini emretti ve: 
“Cebrail (aleyhisselam) seninle birliktedir”? diyerek cesaretini artırdı. Bedir. 
savaşı önce her iki tarafın şiir atışmasıyla adi) İbnu a yirmi ini ge 
çen bu şiirleri kaydeder. 


Bir kısım rivayetler görüleceği ü üzere- Resölullah' ın Zaman zaman bazı be- 
yitleri bizzat inşad edimi bazı güzel şiirlerin okunmasını arzu ettiğini 

N gösterir. | 

ne Sözümüzü hülasa edelim: Şiir bahsi şeriatimizde müstakil bir bahis teşkil eder. 5 
Onun kullanılışını disiplin altına alan çok sayıda hadis vârid olmuştur. Resülul- 


(13) Aslında * “kuyruğuyla”' denmiştir. Ancak ilimler, burda maksan dü okağum bele. 
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lah bâtıl ve hevâ adına olan şiirleri reddederken Hakk yolunda edeb âdına olan 

il şiirleri övmüş ve şâirlerini taltif buyurmuş, teşvik etmiştir. İslâm âlimleri, buna 
bağlı olarak bazan lehinde, bazan aleyhinde şiir hakkında beyanlarda bulunmuş- 
lardır. Sadedinde olduğumuz b bahiste, bu dalda vi olan hadislerden bir kısmı- 
nı e 


a gh e JEJ dü we İN a, ws o 3 e 2091 
| .del> 2 sai a Çi ŞE e 


| 1. (2303)- Übey İbnu Ka'b (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Şiirde hikmetevardır”? (Buhâri, Edeb 90; 
Ebu EMU, Edeb 95, O) Tirmizi, Edeb 6, (284); İbnu Mâce, Edeb 41, 
(3755). 1. li 


ai & p bi GP e) iye > ue 4 Sa d) —v Şi 
Tee ŞEN ge öğ de Aİ ge öl BEİ a, Çİ 


| 2. (2304)- Ebu Dâvud'da Ibnu Abbâs (radıyallâhu anhümâ)'dan yapılan bir 
. rivâyet şöyledir: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a bir bedevi geldi. (Dik- 
kat çekici. bir üslubla) konuşmaya başladı. Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm): 


“Şurası muhakkak ki beyanda sihir vardır, şurası da muhakkak ki şiir- 
de de hikmetler vardır? buyurdu. ” (Ebu Dâvud, Edeb 95, 6011); Tirmizi, 
. Edeb 63, (2848). iğ i 


AÇIKLAMA: 


1- Bu iki rivayet, Resülullah aleyhissalâtu Yemolim)” ın gözel ve faydalı şi- | 
“ irler karşısındaki 'müsbet ve senâkar olan tavrına şehâdet etmektedir. 


2- Hikmet: Doğru, hakka mutâbık olan söz mânâsına gelir. Aslen men et- 
mek mânâsında olduğu da söylenmiştir. Hadis, şiirde kişiyi sefâhet ve kötülük- 
lerden men eden faydalı bir söz olduğunu ifâde eder. Resülullah bir başka 
hadislerinde: “Şurası muhakkak ki, beyânda sihir vardır, ilimde cehâlet, şi- 
-irde de hikmetler ve sözde de tatsızlık (9 yardır”? buyurmuştur. Sa'sa'a İbnu 
Suhân bu hadisi şöyle açıklar: * “Resülullah doğru söylemiştir. Beyanda sihir var- 


.(14) Aslı iyâl.olan bu kelimeyi Nihaye: “Bir sözü, onu istemeyene ve alaka duymayana arzetmektir. San- 
ki âlim kişi, ilinini aramakta olanı bulamamış da istemeyene arzetmiş, bu kastediliyor” diye açıklar. Râğtb * 
bir başka yaklaşımla: “Sanki bu kelime ile “'usanma” kastedilmiştir. Şöyle ki söz arzedilen muhatap ya âlim- 
dir, (bildiğini işitmekten) usanç daya ya da câhildir, anlamaz usanç duyar” der. Biz tatsızlık diye tercüme 
etmeyi uygun “bulduk. 
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dır cümlesine mi. i “Üzerinde fan hakkı bulunan bir kimse, hak sahi- 
'binden daha belâgatlıdır, beyanıyla herkesi teshir ederek kendini haklı gösterebilir. 
“İlimde cehâlet vardır” cümlesine gelince: Âlim bilmediği hususta tekellüfe | 
girerek cehaletini ortaya kor. ““Şiirde hikmetler vardır” sözüne gelince: Bu- 
nunla, insanların ibret aldığı mev'ize ve meseller kastedilmiştir. ““Sözde e 
lık vardır” sözü de kelâmıni onu istemeyene arzetmendir.” 


o 3- Tâberi: “Bu hadis, mutlak şekilde şiiri inekruh addederek, İbnu Mes” - 
» ud'un:* “Şiir şeytanın mezâmiri (çalgıları)dır”” sözüyle ihticâc edenleri reddeder” 
der. Taberi, şiiri mutlak şekilde reddedenlerin gösterdikleri bir başka rivayetin 
de vâhi (çok zayıf) olduğunu belirtir. O rivayet, merfu olarak Ebu: Ümâme'den 
yapılmıştır: “İblis yeryüzüne indirildiği zaman: “Ya Rabbi bana bir Kur'ân 
ver” diye dua etti, Cenâb-ı Hakk: “Senin Kur'ân'ın şiirdir” dedi.” 


ed 40) Vdm ei dü a ve bitap di o3 gipi | 
İ il vi İl A 


aj, 


dal e Bİ İn Gri ye ll öl 
yi S3, Çele Koi Jj caiz İyisi A dü ; 


ri yal » ei Şili yak “m 


m 0308). Ebu Hüreyre ceadiyallahı anh) liğe “Resülullah (aleyhissa- 
Jâtu vesselâm) buyurdular ki: “Sizden birinin içine onu bozacak irin dolma- 
sı, Şiir dolmasından hayırlıdır. ” (Buhari, Edeb 92; Müslim, Şir 7, 2 İ 
- Ebu Dâvud, Edeb 95, (5009); Tirmizi, Edeb. TI, (2855). İ 
el- Hudri'den Müslim'in kaydettiği bir diğer rivayette şöyle denmiştir: “Re- 
sâlullah (aleyhissalâtı vesselâm) yürümekte iken karşısına şir inşad eden bir şâ- 
jr m Efendimiz: “Şeytanı Satım.” veya “Şeytanı emmi diye emretti. 
“ AÇIKLAMA:, | 
oİ-Bu hağis şiir bali zmmiiikizile Bunu karına i irin dolmasiyla i 


© kıyaslamak süretiyle ifâde etmektedir. Müslim'in bir rivayetinde bu hadisin vü- 
rud sebebide zikredilir: i Resülullah Ja birlikte Arc karyesinde ye şir in- 
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şâd eden bir şâir Kame çıkmıştı. -Aleyhissalâtu vesselâm: “Şu g şeytanı 
- yakalayın -veya şu şeytanı tutun- kişinin karnına irin dolması kendisi için, 


şiir dolmasından hayırlıdır”? buyurdu. ” Burada şiire zemm mutlaktır. Yaniaz — 


olmuş çok olmuş, muhtevaca hayır olmuş, şer olmuş ayırım yapılmamış, hepsi 

. toptan zemmedilmiştir. Şiir karşısında böyle bir tavır, başka rivayetlere aykırı- 

.dır. Ülemâ bu hususta ihtilaf eder. Cumhur, i iyi ve kötü şiiri ayırır, zemmi “Şii- 

rin kişiye galebe çalmış olmasıyla veya şiirin mezmum (kötü) olmasıyla veya:o | 
kimsenin kâfir olmasıyla”? izah eder. Sadedinde olduğumuz. bu şiir de teyiledil- 
miş, zemmin mutlak değil, mukayyed olduğuna dikkat çekilmiştir. Yani, “Kişi- 
nin, içini tamamiyle şiirle doldurup birbaşka şeye yer vermemesi i halinde zemm 

. vaki olmaktadır” denmiştir. Bu anlayışta olanlar için, BuHari'nin bu hadisi kay- 
© dettiği bab'ın başlığı, hadisteki ““kayd”'ı anlamamıza yardım eder: “İnsan üzeri- 
ne şiirin galebe çalarak zikrullah ve ilme mâni olduğu zaman mekruh olması babı. ” 

Öyleyse şiir karşısında ifâde edilen kerâhet. bu hususta düşülecek aşırılıkla ilgili- 
dir: Öyleyse bir kalbe zikrullah ve ilim. galebe çalarsa, mezmum olmayan şiirin 

— de varlığı, kalbin şiirle dolmasını ifâde etmez. İbnu Ebi Cemre, “karnın dolması” 


-mefhumuyla, sadece kalbi vâcib ve müstehap olan vazifeleri unutturacak kadar © 


> kendisiyle meşgul eden mezmum şiirlerin kastedildiğini anlamaz; sözgelimi se- 
ci'li. söz, Sihir vs. gibi kalbin: katılaşıp “Allah'tan uzaklaşmasına, itikadında bir 
. kısım şekk ve vesveselerin doğmasına, insanların birbirlerine karşı soğuma, kü- 


süşme, kin ve buğzlarına sebep olan herçeşit bilgi ve kültürü de ilave eder. Hadi- vi 


sin mefhumuna İbnu Ebi Cemre'nin kazandırdığı bu vüs'at zamanımız insanının . 
her çeşit dini havadan koparılıp maneviyattan uzaklaştırılması için -görünmez güç 
- ve komitelerce- şuurlu ve sistemli şekilde yürütülen bazan san'at, bazan spor, 
bazan folklör, bazan politika, bazan dedikodu, kehânet, yıldız falı, fütirizm, ma- 
gazin, bilmece- bulmaca vs. vs. meşguliyetlerini hatıra getirmektedir. Zira bu 
meşguliyetler, cüzi sayıda ferdler için bir mânâ ifâde etse de kahir ekseriyet için © 
abesle iştigalden, “Allah” la arasına kurulmuş “Şeytan tuzağı”'ndan öte bir mânâ 
taşımaz. İbnu Ebi Cemre gibi: “'Kalbin irinle doldurulması bunlarla doldurul- | 
masından hayırlıdır” demek hadisin ruhuna muvafık düşer. 


“ 2- Bu hadiste, şiiri zemmederken Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın şid- . 
detli ve mübalağalı bir üsluba başvurduğu dikkat çekici bir husustur. ““Mübâlağalı” 


©. diyoruz, çünkü müteakip rivayetlerde görüleceği üzere, Efendimizin şiir karşı- 


İ sındaki tavrı her seferinde buradaki gibi sert değildir, bilakis şiire yer vermiştir, 
— İbnu Hacer bu sertliği Hz. Peygamber'in muhataplarında görülen aşırı şiir düş- 
.künlüğüyle izâh eder ve: “Çünkü hitabettiği kimseler, şiire son derece kıymet 
veren, fazlaca teveccüh edip onunla çokca meşgul olan kimselerdi. Bu yüzden, 
“Kur an 'a ve zikrullah'a ve ibadete yemeli için onları şiirden zecretti... “der. 
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| Bunlara, emredilen kadar yer verdikten sonra başka şeyle (mezmum cinsinden 
“olmamak şartıyla) meşgul olmanın zarar vermeyeceğini ilâve eder. 
3- Arc, Mu'cemu'k-Büldân'da belirtildiği üzere Taif'e bağlı karyelerden biri 
olup Medine'ye 78 mil mesafededir. 
A ei Sv 
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4. 2306)- Hz. Aişe ül salla anhâ) satiyor. “Resülullah (aleyhissalâtu 

vesselâm) şâir Hassân İbnu Sâbit (radıyallahu anh) için mescide husüsi bir min- 
ber koymuştu. Hassân, orada kurulup mufâhara yapar veya Resülullah (aleyhis- 
- salâtu vesselâm)'ı hasımlarına karşı müdâfaa ederdi. Aleyhissalâtu vesselâm: : 
“Hassân, Resülullah”ı müdafaa ettiği veya onun adına mufâhara yaptığı müd- 
detçe Ruhu”l-Kudüs'le takviye etmektedir”? derdi. ” (Buhari, Edeb 91; yi 
Dâvud; Edeb 95, (5015); Tirmizi, Edeb 70, (2849) .) 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis Buhari'de buradaki şekliyle mevcut & değildir Ancak Keş İ Ai 
İ ““Müşrikleri hicvetme*”' babında buna yakın bir mânada rivayet gelmiştir. Bu ri 
vayet 2313 numarada kaydedileceği i için buraya almadık. | 


.2- Bu ve bundan sonra gelecek bir kısım rivayetler, şiirin lehinedir, yani Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in şiire de yer verip şâirleri buna teşvik etti- 
gine, hatta iltifatlarda bile bulunduğuna delalet etmektedirler. Hassân İbnu Sâbit 

(radıyallahu anh) -umumi açıklama kısmında belirttiğimiz üzere- Hz. Peygam- 
ber (aleyhissalâtu vesselâm)'in hususi şairlerinden biri ve hatta birincisidir. Bu 
san'attaki başarı ve temâyüzü sebebiyle hususi şekilde peygamberi iltifat ve teş- 
. viklere mazhar olmuştur. Mü'minlerin kendisini! dinleyerek -hasım taraftan ge-. 
lecek edebi taarruza liği morallerinin ll edilmesi air mescidde 
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- onun şahsına mahsus bir minberin tesisi az bir iltifat, küçük bir ikram değildir. 

- Ruhu'i- Kudüs'le teyid ve takviyesinin lisân-ı nübüvvetle tebşiri, Hassân'ın şa- 

nini yüceltmede hususi minber tesisinden de öte bir ikram, bir iltifattır. Zira Ruhu'l- 

Kudüs'ten maksad Cebrâil'dir. Cebrâil aleyhisselâm ise Cenâb-ı Hak'tan aldığı 

emirle iş yapan, peygamberler ve onlar mesabesindeki kimselere ilâhi mesajı ulaş- 

tıran melektir, -Mukarrebün denen ilâhi Yana ete en büyük meleklerden 
Pirin 

- Hassân'a yapılan bu iltifattan bir hissenin, Kıyamete kadar her asırda, dün- 

a yanın herbir beldesinde mü'minler arasında aynı hizmeti yürütecek bütün şair. 

- « ve ediplere ayrıldığını, Hassân'ın emmi onlara da hitab edildiğini istidlâl et-. 

Ni mek mümkündür. | i 
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5, 2307)- Amir İbmu 'ş-Şerrid, bin (Şerrid 'den > radıyallahu anh 
| anlatıyor: “Bir gün ben Resülullah'ın bineğinin. arkasına binmiştim. Bir ara bana: 


- “Hafızanda Ümeyye İbnu Ebi 5-Salt'ın şiirinden birşeyler var ni?” di- 
ye sordu. Ben: ““Evet!”* deyince: | | | 


“Söylet” dedi. Ben kendisine bir beyt okudum. o yine: 
“Devami et!” dedi. Ben bir beyt daha okudum. O yine, 


ei emretti. Böylede kendisine > yüz beyit okudum. e 1 üslim, Şiir 1, 
” 2255). K 


AÇIKLAMA: 


a Hadiste “söyle” diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı hih' tur. Bu kelime 

herhangi bir fiildön gelmez. Bazan, bu mânâda olmak üzere, dilimizde “hi” se- 
sini çıkarırıZ. “Haydi” , “söyle!”, “devam et!”, “evet” ii manalarla ifâde 
edilebilir. — 


© 2- Ümeyye İbnu Ebi 5-Salt cahiliye dar eledi Okuma yazma bilir, bu 
: yüzden kültürlüdür. Eski mukaddes kitapları okumuş olup, Hz. İbrahim ve Hz. 
. İsmail'in dini üzere © yaşamakta, içkiyi, zinayı haram bilip putları reddetmekte- 
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dir. İbadeti putlara değil, tek olan Allah'adır. Cahiliye besmelesi olan bismikal- 
lâhümme tabirini ilk defa onun kullandığı, sonradan bütün Mekkelilerce 
benimsendiği belirtilir. Dini kitaplarda, Hicaz yöresinden bir peygamber gelece- 
gini okuduğu için onun beklentisi içindedir ve hatta bu peygamberin Kureyş” ten 
olacağına, ona kırk yaşlarında peygamberliğin geleceğine dair teferruatı öğre- 
ninceye kadar kendisinin, beklenen bu peygamber olacağını ümid etmektedir. Bu 
hâlette iken Resülullalı'ın risâleti mevzubahis olunca O'na karşı kıskançlık duy- 
muş ve İslâm'ı kabullenmek şerefine erememiştir. Bedir'de öldürülen Kureyşli- 

— lere karşı düzdüğü mersiyesi meşhurdur. 


..  Şilryönü oldukça güçlüdür, hatta Ebu Ubeyde: “Ümeyye İbnu Ebi” S- Salt” - 
ın Sakifin en güçlü şairi olduğunda Araplar ittifak eder” der. İbnü Hacer'in 
Sâhibu'-Mir'ât'dan nakline göre, Ümeyye İbnu Ebi”s-Salt bir ara Resülullah ın 
risaletine inanmış ve Medine'ye hicretten önce Tâif'ten malını almak üzere Hi- 
.caz'a gelmiş. Bedir'e indiği zaman kendisine: “Ey Ebu Osman nereye gidiyor- 
sun?” diye soranlara: . e 


“Muhammed'e tabi olmak istiyorum!” ” cevabımı verir. Bunun üzerine: 
“Bu kuyuda ne var. biliyor musun? — derler. “Hayır!” deyince, İ 


“Dayinın iki oğlu Utbe ve Şeybe, falan filanlar da kuyunun içindeler!” der- 
ler. Bunun üzerine öfkelenerek devesinin Dren kesip, elbisesini yırtar, ağlar 
ve Tâif'e gider, orada ölür. 

Ölüm tarihi -hicri 2 ile 9 arasında- ihtilaflı i ise de tarihçiler kâfir olarak öldü- 
günde ittifak ederler. Şurası muhakkak ki Bedir savaşına kadar yaşadı ve orâda 


a - öldürülenler üzerine meşhur mersiyesini yazdı. Bazıları şu âyetin onun hakkında 


nazil olduğunu söylerler: ge ölü Si âdi. sali “(Ey Muhammed) on- 
lara şeytanın peşine taktığı ve kendisine verdiğimiz âyetlerden sıyrılarak a7- 
gınlardan olan kişinin haberini anlat”? (A'raf 175). 


Ümeyye İbnu Ebi”s-Salt”ın şiirlerinde manevi bir'derinlik vardır; vahdani- 
yet, ölüm, âhiret ve Allah'a iman gibi mevzuları işler. Bir kasidesi şöyle başlar: 


İ “Kıyamet günü Allah nezdinde, 

| Haniflik hatiç her din bâtıldır. .3 
Bir diğer kaside de şöyle başlar: 
“Ey Rabbim! Beni ebediyen kâfir yapma. 
Kalbimin sırrını daima iman kıl.” 


Şiirlerinde bu çeşit ifadeler çoktur. Resülullah (aleyhissalâtı vesselâm) bu 
sebeple onun şiirlerini zaman zaman dinlemek arzu çüruNice ve dinledikten sonra 
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| takdirlerini ifade buyurmuşlardır. Efendimiz ei olan takdirlerini bir sefe- 
rinde: o 4 3 İk ga yal “Şiiri iman etti, kalbi küfürde kaldı” diyerek; 
bir başka seferde de Hi Ela! yil ği ai il 36; mili İbnu Ebis- 
i Salt iman edeyazmış” diyerek ifâde etinigtir.. o 


Onun kasidelerinden bazı pasajlar: 


İ “Kendine bir destek edinmeyen ve kullarını bir takdir üzerine yaratan Al- 
lah'a hamd olsun. O'nun kudretine boyun eğenler me şükretmek i için be- 
nim de yazim ve bütün vücudum secde eder.” 


* “Rabbimizin varlığına. öl deliller apaçıktır. Bu delilleri öcü bir kâfir in- | 
“kar eder. Gece ve gündüz yaratılmıştır. Bunların her birisinin müddeti bir diğe- 
— rinden ayrı olarak belirtilmiş ve sınırlandırılmıştır. Yüce Allah, ışığı her tarafa 
saçılmış bir güneş ile gündüzü Kr ri gününde Allah” ın zi Ha- 
niflikten e din İLE; e 


| “Aramızdan bir yümalkir iki di bize, ölümle biten bu hayattan sonrası 
hakkında bilgi verse. Babalarımız bizi büyütüp yetiştirmekte iken öldüler. Biz 
de çocuklarımızı yetiştirmekte iken öleceğiz. Daha sonra gelecekleri de daha 
önce gidenlerin arkalarından mini biliyoruz, ama bu bilmenin bize mi i 


© bir faydası yoktur.” 


“Geçmiş hâdiselerde bir ibret görüyor musun? Ey Kalbim! Kötülükleri bı- . 
rak, kör olma, yolunu şaşırma. Ölümü ve öldükten sonra tekrar dirilmeyi hatı- 
rından çıkarma. Gelmiş ve geçmiş zamanın aldattığı kimselerden olma. Çünkü - 
. sen, üzerinde yaşayan insanları aldatmakta olan bir e Bu GER kal- 
bi kinle yanıp tutuşan bir düşman vardır.”” | 


- Resülullah (aleyhissalâtu. vesselâm)” ım takdir edip dinlemeyi arzu ettiği cahi- 
liye devri ediplerinden biri de Kus İbnu Saide'dir. Resülullah onu, henüz pey- 
o gamber olmazdan önce bir keresinde Ukaz panayırında dinlemişti. Hikmetli 


ifadelerle dölu olan bu hutbeyi bilahare hatırlayan Efendimiz, bunu bir hatırla- © 
yabilenin olup olmadığını sormuş, Hz. Ebu Bekr ezberlediğini söyleyerek baş-. 


tan sona okuyuvermiştir. Bize kadar muhafaza edilen hutbenin özeti şöyledir: Ü 


© “Ey ahali! Geliniz, dinleyiniz, belleyiniz, ibret alınız. Yaşayan ölür, “ölen 
fani olur. Olacak olur, yağmur yağar, otlar biter, çocuklar doğar, anslarıhın ba- 
balarının yerini tutar, sonra iri yox olup nil Hâdiselerin ardı a arası kesil 
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© mez, hep birbirini kovalar. Kulak veriniz, dikkat ediniz, gökte haber var, yerde 
ibret alacak şeyler var. Yeryüzü bir karış elvan, gökyüzü bir yüksek tavan. Yıl- 
© dızlar yürür, denizler durur, gelen kalmaz, giden gelmez, acaba vardıkları yer- 
den memnunlar mı da kalıyorlar? Yoksa orada bırakılıp da uykuya mı dalıyorlar? 


v “And içerim Allah'ın nezdinde bir din vardır ki o, şimdi bulunduğumuz dinden 


daha sevgilidir. Allah'ın bir elçisi vardır ki gelmesi pek yakın oldu, gölgesi başı- 
nızın üstüne geldi. Ne mutlu o kimseye ki O'na uyar, O da, kendisine doğru yolu 
gösterir. Yazık o kara bahtlıya ki O'na yn ve muhalefet eder. Yazıklar olsun 
ömürleri gaflet içinde geçen ümmetlere. * 


© Ey Cemaat! Nerede babalarınız, dedeleriniz! Nerede süslü saraylar ve taş- 
tan yapılar, Ad ve Semüd kavmi? Hani dünya varlığına mağrur olup da kavmine, 

“Ben sizin en büyük Rabbinizim?”? diyen Firavun ile Nemrud? Onlar size nisbet- 
le daha zengin, kuvvet ve kudret bâkımından sizden daha ileri dufumda değil miy- 
diler? Bu dünya, değirmeninde onları öğüttü, toz etti dağıttı; kemikleri bile çürüyüp 
dağıldı; evleri yıkılıp ıssız kaldı. Yerlerini yurtlarını şimdi köpekler şenlendiri- 
yor. Sakın onlar gibi gaflet etmeyin, onların gittiği yola gitmeyin, Her şey yok 
- olacaktır, kalacak olan ancak Yüce Allah'dır ki birdir, benzeri ve ortağı yoktur. 

- Tapılacak ancak O 'dur. Doğmamış ve doğurmamıştır. Önce gelip geçenlerde bi- 
zim için ibret alınacak çok şeyler vardır. Ölüm ırmağının girecek yerleri var ama 
- çıkacak yeri yoktur. Büyük-küçük hep göçüp gidiyor, giden geri siri An: İ 
ladım ki herkese olan, banada olacaktır.” i 

Başkaca şiirleri ve hakimane sözleri bulunan Ku's İbnu Saide hakkında da 


Hz. Peygamber: “Allah Kus'a mağfiret buyursun. O il başına müstakil bir 
ümmet olarak haşrolacaktır” buyurmuştur. 


Resülullah'ın iltifat ve takdirine mazhar olan Kus İbnu Sâide'nin ölümden i 
, sonra dirilme ve âhiret ahvâliyle ilgili bir şiiri de şu mealdedir: i 


“Ey ölüye ağlayan kimse! Ölüler mezârlarında yatıyorlar. Üstlerine kendi 
mallarından olarak sadece bir kefen parçası vardır. Onları kendi hallerinde bırak 
uyusunlar, zira bir gün gelecek ki, o gün çağırılacaklar; onlar da uykudan uyanır 
gibi uyanıp evvelce nasıl yaratılmışlarsa gene öyle yaratılıp çağırılan yere gide- -. 
cekler; Onların bir kısmı çıplak bir kısmı giyinik olarak gelecekler. Giyinik olanlar 

i da bir kısmı yeni elbiseler, bir kısmı eski elbiseler giymiş durumda olacaklar.” 
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6. (2308)- Câbir İbnu Semüre dimi anh) anlatıyor: “Ben, Resülullah | 
(aleyhissalâtu vesselâm) 'la yüz defadan fazla birlikte oturdum. Ashâbı ona şiir- 
ler okuyor, câhiliye devriyle ilgili hadiseleri zikrediyorlardı. Resülullah (aley- 
 hissalâtu vesselâm) da sâkitane onları dinlerdi. Bazan (anlatılanlara) onlarla bir- 
likte tebessüm buyurduğu olurdu. v (Tirmizi, Edeb 70, (2854).J 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu esselini talim Edl yorucu ve usandırıcı 
olmaması i için zaman zaman isrâiliyata ait ibretli kıssaların anlatılmasına yer verdiği 
gibi, şiir okunmasına da yer vermiştir, “Kalbi zaman zaman dinlendirmek”? ne- 
bevi emirlerden biridir; is iş EU Ç gi 14>35.- Sadedinde olduğumuz 
rivayeti teyid eden fili bir sünnete göre, Hz. Peygamber'in huzurunda Kur'ân'la 
,. birlikte şiir de okunurdu. Bir defasında Hz. Ebu Bekr (radıyallahu anh) böyle 
bir şiir okuma seansı sırasında meclise girer ve hayretle: o 


| “Kur” ân'la birlikte şiir de mi?” diye tepki gösterir. Ancak Efendimiz onu 


- oteskin maksadıyla: 


“Evet, bir müddet bu, bir müddet de öteki!” air Ebu 'd-Derdâ” nin 
— şu sözü de meseleyi teyid eder ve Resülullah'ın bu perensibinin zamanla yaygın- 
laşıp ashabca benimsenmiş olduğuna bir delil olur: “Hak (şeyler)in talebinde 
daha şevkli, daha gayretli olabilmek için kalbimi hak nn şeyle (câiz 

olan lehviyatla). dinlendiriyorum.”” > 


Aliyyü'! Kari, Ashabın gülüp Resülullah”ın tebessüm Bona cahiliye 
umuruyla ilgili olarak anlatılan vakalara bir örnek kaydeder: “Cemaatten biri: 


“Hiçbir put benimki kadar sahibine faydalı olamamıştır” dedi. Yanındakiler: 
“Bü nasıl oldu, anlat!” “dediler. O açıkladı: İ | 


“Ben putumu (hurma, süt ve tereyağı karışımı bir helvadan ibaret olan) hays* - 
tan yapmıştım. Kıtlık senesinde Deri bir Pali yene tm 7 


Bir diğeri atılıp: 


— “Bende, bir gün iki tilkinin gelerek Bitüm tepesine çıktıklarını ve 'orâda 
© bevl ettiklerini gördüm. Kendi kendime: “Bu ne biçim Rab ki, tilkiler çıkıp te- 


i pelerine, bevl Fy dedim ve Ey Allah'ın Resülü! Sana gelerek müslüman 


oldum.” 
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7. (2309)- Hiz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Umretu”l-kazâ sırasında Mekke'ye girdiği zaman şâiri A bdullah İbnu 
“Ravâha, önünde yürüyor ve şu şiiri okuyordu: 


“Ey kâfir çoçukları (Resülullah a) yol açın! 
Bugün ona gelen vahiy adına, SİZE, İ 
- Öyle bir YUTUTUZ Ki, tepenizi yerinden uçurur, 

Ve dostu dostuna UDUttUTUL. > 
.Bunu gören Hz. Ömer: | 


ği “Ey İbni Ravâha! Sen Resülullah (aleyhissalâti Mal yi ın önünde ve ve Ak 
lah” ın Harem bölgesinde: şiir mi okuyorsun?” dedi. Ancak Resülullah: 


“Ey Ömer bırak onu. Onun şiirleri, Mekkeli kâfirlere okdan daha ça- 
buk tesir eder!” diyerek müdahale, etti.” 
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8. 2310)- Yine Hz. Enes (eadıyallahı ank) anlatıyor: “Resâlullah (aleyhis- 
salâtu vesselâm)'ın '(kafilenin yürüyüş temposunu ezgileriyle) canlı tutan bir kö- 
lesi vardı, adı Enceşe.idi. Bu zât güzel sesli Mİ Resülullah e 
- vesselâm) ona: i 


“Ey Enceşe ağır ol! Şişeleri AN -veya şişeleri sevkederken li ol- de- 
di. Şişe ile zayıf kadınları kastediyordu. ” (Buhari, Edeb 90, 95, 111, 116; Müs- 
lim, Bezâil 70, 2323). İ 
AÇIKLAMA: , i 
© OI- Enceşe (radıyallahu ank), Resülullah ın güzel sesli li Habeşi bir kölesi idi. 
Ebu Mâriye diye künyesi vardı. Veda Haccı sırasında, Resülullah'ın zevceleri 
“ile bir kısım müslüman kadınların develerini sevkediyordu. Bu kadınlardan biri : 
de Ümmü Süleym idi. Ebu Dâvud et-Tayâlisi'nin bir rivayeti, bu esnada erkek- 
lerin develerini de Berâ İbnu Mâlik'in sevkettiğini belirtir. Kadınların develerini 
sevkeden Enceşe bazı ezgiler okumuş, okuduğu ezgilerle develeri hızlandırmış- 
tı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) teşbihli bir üslupla müdahale ederek oku- 
o oduğu ezgilerin ritmini değiştirerek develerin Li temposunu ağırlaştırmasını l 
. - söylemiştir. 
Taberâni”nin, bir rivayeti, Enceş&'nin blihar Medine'den sürülen muhan- 
- nislerden. olduğunu tasrih eder. 


2- Hadiste geçen hâd, *“huda”'nın ism-i füilidir. Hudâ, hususi bir: ezgi ye 
yerek deveyi yürütmek, sevketmek manasına gelir. Belirtildiğine göre, develer 
-yürüme sırasında okunan belli bir ezginin ahengine. karşı hassasiyet gösterip, adım- 
larının temposunu, söylenen bu şarkının ritmine göre ayarlayabilmekte, hızlı ve- 
ya hafif olabilmektedir. Musikinin tesiriyle canlıların yönlendirilmesi hâdisesinin 
başka örnekleri de var: Beşikteki çocuğun, kendisi için okunan ninninin ahengi- 
“ne kapılarak sükunete ermesi gibi. Keza, Ka'be ile ilgili övgüler ve medhiyeler 
okunasak'insanları hacca teşvik eden ezgilet vardır, bunlara da hacic denmekte- ği 
dir. Askeri marşlâr da hamasi. duyguları tahrik, savaşa teşcide niüessirdir. 


| 3 Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kadınların fıtri olan zaaflarını ifade 


etmek için, onları çabuk kırılan şişeye teşbih. buyurmuştur. Enceşe” ye sevki ağır- 
laştırması için yapılan nebevi hitap, rivâyetlerde farklı kelimelerle gelmiştir : “Ağır 
ol!*, “Rıfkla sevket!”, “Ağır ol, rıfkla hareket et” gibi. 
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“Kadınların şişeye teşbihini alimler farklı yorumlara tâbi tutarlar. 
* Katade: “Kacınların zayıflığı kastedilmiştir. e 


* Râmahurmuzi: “Kadınlar, ince ve harekete karşı zayıf olan cam şişelerle 
kinâye edilmişlerdir. Çünkü kadınlar Ci letâfette ve ii zayıflığında şi- 
şelere benzerler.” 


| * Bazılarına göre mânâ şöyledir: “Kadınları ağir, dikkatli ve itinalı sevket, 
o develerde şişe yüklü olduğu takdirde göstereceğin itina gibi.” 


| * Bazı âlimler de: “Kadınların memnuniyetten memnuniyetsizliğe çabuk 
| geçmeleri ve vefa üzerine devamlarının azlığı sebebiyle, çabuk kırılan: ve zorla- 
maya gelmeyen şişelere benzetilmiştir” demişlerdir. 


o Hattâbi der ki: “Enceşe siyahi idi. Sevki şiddetli bir tarzda yapıyordu. i 
Bineklere karşı rıfk üzere davranmasını emyetti.*” — 


— * Ebu Ubeyde el-Herevi şöyle deniiştir: “Enceşe güzel sesliydi. Resülul- 
Jah, kadınların onun sesini işitmesini istemedi, çünkü güzel ses nefisleri tahrik. 


— eder, kadınların azimlerindeki zayıflığı e sesin onlardaki süratli tesirini, emi çi 


kırılma tabiatında olan şişelere benzetti.” ği 


* İbnu Battal, develer hızlı gittiği takdirde odunların düşmesinden korku- 
lacağı i için, bundan emin olmak için ağır sevketmesinin emredildiğini söylemiştir. 


* Kurtubi, her iki mananın maksud olduğunu söyler. Yani Efendimiz, de- 
— velerin hızlı yürümeleri halinde üzerindeki kadınların rahatsız olacaklarını dü- 
şündüğü gibi, Enceşe'nin güzel sesi sebebiyle fitneye düşeceklerini de düşünmüş 
ve dolayısıyla sesini keserek hem hayvanların daha yavaş yürütülmesini, hem de 
'kadınların fitneye düşmelerinin önlenmesini emretmiştir. i 


Nevevi bu hadiste, Resülullah”ın kadınlara karşı fevkalade, müşfük ve mer- 
hametli olduğunun li onların fıtri durumlarını nazarı dikkate e 
o bu emri verdiğini belirtir. 
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9. 2310-1 Heysem İbnu Ebi Sinân” ın anlattığına göre, bu zât, Ebu Hüreyre 
(radıyallahu anh)'yi Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 'ı 1 zikrettiği kıssalarında 
dinlemiştir. (Bu kissaların birinde) Ebu e Efendimizin di sözünü Gi 
miştir: 


“O sizin bir kardeşinizdir, uygunsuz bir söz miyim. > (Ravilerden Zühri 
. der.ki), “Resülullah, burada İbnu Ravâha'yı kastedmiştir. ” mm İbnu Ra- 
vâha, Efendimiz hakkında şu medhiyede bulunmuştur:) 


” “Tan yeri ağarıp fecr-i sâdık ei sırada Resülullah, bize Kitâbıril ölü 


.  yarâk geldi. 


| O bize körlükten (dalâletten) sonra hidayeti gösterdi. Kalblerimiz onun SÖY- . . 
| lediklerinin hak olduğuna inanmıştır. Kâfirlere yatakları ağırlık verirken, Resü- 
Jümüz geceyi uyanık geçirir. ie ae Edeb 91, Teheccüd 21.) . 


AÇIKLAMA: 


1- Ebu Hüreyre görüldüğü üz üzere, Hz. Peygamber le ilgili hatıralarını anla: 
. tırken, Resülullah'ın İbnu Ravâha'yı takdiren söylediği bir cümleyi ve bu me- 
ği yanda Efendimiz hakkındaki kasidesinden bir parçayı rivâyet etmiştir. ' 


İ ği Bu parçayı Kâmil Miras merhum Tecrid-i -İ Sarih” — nazmen tercüme etmiş- ” | 
“ç otir. Şöyle ki: | 
“© “Seherde fecr-i sadık yükselip nur. saçtığı Bir i ân, 
| Resülullah okur Ashabına tertil ile Kur'an. 
| Halâs etti dalâletten, hidâyet etti İslâm'a, eN 
İnandı gönlümüz bildirdiği bi'l - cümle: ahkâma. 
i Anın. irşâden tergibiyle girdik Din-i mefture, 
ai Çıkardı zulmet-i küfr-ü dâlaletten bizi nure. 
© Firâşından çıkıp eyler idi Mevlâ'yı istikbal, 
Gece müşriklere, medcaları eylerken istiskâl, di 


2- Bu rivayet Resülullah” ın hakka hizmet eden şiirlere kai ölndği, bu.” 
şen şiirlerin inni dak ettiğini gösteren delillerden biridir, 
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10. 2312)- Hz. Berâ (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resdlullah aleyhissalâtu di 
- vesselâm), Kureyzâ günü, (şâiri) Hassân İbnu Sabit'e: - 


© — “Müşrikleri hievet, zira Cebrail seninle beraberdir!” dedi.” (Buhari, Edeb 
— ŞI, Bed'u'l-Halk 6, Megâzi 30; emi Fezâilu' s-Sahâbe 153, (248611 


- AÇIKLAMA: . 


1- Bu rivayet müşrikleri Gvetilenii meşru olduğunu göstermektedir. Ma- 
— mafih aynı hükmü teyid eden başka rivayetler « de mevcuttur. Enes'in rivayet etti- 
gibir Ebu Dâvud ve Nesâi rivayetinde Resülullah: EC eş pe 1 gialalk 

i ““Müşriklere karşı dillerinizle de cihad edin?” buyurmuştur. Taberâni'nin bir 
rivayetinde: “Müşrikler bizi hicvedince Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bi- 
ze: Sö Ödü U$ wi | p yi “Size | yem aynen siz de onlara 


— söyleyin” buyurdu?” denmektedir. 


2- İbnu Merdüye' nin Hz. Câbir (radıyallahu anl'den yaptığı bir rivayette 
Resülullah, müşriklerin hicivleri karşısında: 


< 


K “Mü'minlerin ırzlarını kim himâye edecek!” diyerek, onların kele 
ten hicvedilmelerini emreder. Ka'b İbnu Mâlik , İbnu Ravâha ve ii ayağa 

kalkarlar. Bunun üzerine Hassân'a: oldi 2 TI) peli iel BE ES Cİ eşi 

o “Ey Hassân onları sen hicvet, (senin hicvin dâha müessir) zira, onlara li 
sana. Ruhu?l-Kudüs (Cebrail) yardımcı olacaktir.” 


. Bu rivayet.de gösteriyor ki, HZ. Peygamber mükerrer olarak, farklı fırsat- 
“larda, müşrikleri hicvetmesi için Hassân' a emir ByarMAŞİUE, 
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al, (2213)- Hı. Aişe Gtadiyallahu anhâ) anlatıyor: *“Hassân İbnu Sâbit, (Mek- 
keli) müşrikleri hicvetmek için Hz. Peygamber e vesselâm) deni izin 
istedi. Aleyhissalâtu vesselâm: i 


“Benim nesebimi nasıl hâriç tutacaksın?” dedi. Hassân (radıyallahu anh): Ni 


“Senin (nesebini) sade yağdan kıl çeker gibi, onlardan çekip çıkaracağım!” © 


cevabını verdi.” (Buhari, Edeb 91, Menâkıb 16, Mep 33; Müslim, Fedâilu's- 
- Sahâbe 156-157, (2489-2490). 1. 


Müslim'i in bir rivâyetinde şu ziyâde mevcuttur: “(Hassân) dedi ki: * “Şerefi in 
en yükseği ÂL 4Hâşim 'den Bintu e e Senin baban i ise köledir.” 
AÇIKLAMA: 


1-Bu hadise, babın bidayetinde Umumi Açıklama kısmında yer verdiğimiz 
için burada tekrar olmayacak birkar noktaya temas edeceğiz: 


* “Sade yağdan kıl çekme” şeklinde yaptığımız tercümenin Arapça aslı *“ha- : 
murdan kıl çekme” şeklindedir. inni dilimizde hamur kelimesini değil, sade - 
yağ tabirini kullanırız. | 


* “Sade yağdan kıl çekercesine nesebin çekip çıkdrılınası ” tabiri, 
cak mi kolayca Hz. Peygamber'i in nesebinin hariç tutulacağını, nasıl ki 
. yağdan kıl çekilirken hiçbir leke olmadan zahmetsizce çıkarılır, öyle de hicivler- 

de gösterilecek maharet ve ustalık sayesinde Hz. Peygamber'in 'nesebine hiçbir 
“leke bulaştırılmayacağını ifade eder. İbnu Hacer. bunu: “Senin nesebini, onların 
-hicvinden öyle halâs edeceğim ki, nesebinde, onlara hiciv konusu Vak Lİ i 
, şey bırakmayacağım” diye açıklar. 


; < 2-Bu hadisin vürud sebebiyle ilgili açıklam bir başka iz simidi 

“Ona göre, Hassân, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan.Ebu Süfyân:i| hicvet- 

- “mek için izin istemiştir. Bunun üzerine ““Pekiyi benim nesebimi ne yapacak- 
"sın, hicivden onu nasıl âzade edeceksin?” diye sormuştur. © | 


i “Müslim'deki bir rıvayete göre ise Hz. Peygamber mü'minlerden Kureyş? i 
 hicvetmelerihi taleb eder ve ““hicvin onlarda. oktan daha derin yaralar açacağına”” 
- dikkat çeker. Önce İbnu Ravâha'ya adam gönderip çağırtır: “Onları hicvet” der. 


Ancak söylediklerini yeterli bulmaz. Ka'b İbnu Mâlik'e adam gönderir, onun hic- 


- vini de yeterli bulmaz. En sonunda, Hassân'a adam yollar Hassân İbnü Sâbit ge- 
Tip huzura ni Dd 
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di “Diliyle v vuran ii arslanı çağırma ânı size geldi artık!” der ve dilini çıkarıp 
şöyle bir ağzının etrafında çevirdikten sonra: 


“Seni hak ile gönderen Zât-ı Zülcelâl" e yemin olsun. Onları dilimle deri yırtar 
- gibi yırtacağım!” der. Daha önce de belirttiğimiz gibi, Resülullah Hassân'ı Hz. 
Ebu Bekir'e havale eder. Maksadı Kureyş'in nesebini teferruatıyla ondan ( öğren- 
“mesidir. Hz. Ebu Bekr, neseb hususunda Ashab'ın en bilginlerinden biridir. İyi - 
ve kötü taraflarıyla, geçmişteki fazilet ve reziletleriyle Kureyş'e mensup her ai- 
leyi çok iyi bilmektedir. Bu bilgi, hicviyede gereklidir. Aksi takdirde atılacak - 
bir hiciv oku, Kureyş'e mensup olan Resülullah, Hz. Ebu Bekr, Hz. Ömer gibi 
“ iman cephesinden bazılarını da rencide edip yaralayabilir. Bu sebeple Hz. Pey- 
“gamber Hassân'a “Ağır ol!”* diyerek teskin ettikten sonra Hz. Ebu Bekr'e yol- 
lar. Hassân, Hz. Ebu Bekr'den yeterli bilgileri aldıktan sonradır ki: “Senin nesebini d 
sade yağdan kıl çeker gibi çekip çıkaracağım! ” garantisini verir. Sadedinde ol- - 
duğumuz rivayet tek başına! alındıkta çok net olmasa da bu garantinin, diğer mü'- 
. minlere de şâmil olduğu anlaşılır. Çünkü Resülullah, şairlerden ““Mü'minleri 
himaye ”'yi ve “müşrikleri hicvetme”'yi taleb etmiştir. Müşriklere atılan hiciv ok- 
larından mü” 'minlere de sıçrayanın bulunması bu temel prensibe aykırı düşerdi. 


ği Bu rivâyetler bir kere daha göstermektedir ki, herhangi bir hadisi tek başına 
“anlamak oldukça zordur. Aynı mevzuya giren başka hadisleri de görerek mese- | 
- leyi bütünlüğü içinde kavramaya çalışmak gerekir. Müslim ve Nesâl gibi, bir. 
hadisin bütün vecihlerini bir arada veren kitaplar bu hususta kolaylık sağlarsa 
- da Buhari ve Ebu Dâvud gibi diğer kitaplarda bu: kolaylık yoktur, ciddi şerhlere 
inmek gerekir. Aslında Müslim ve Nesâl'nin de tek başlarına yeterli olduğu söy- 
lenemez. Meseleyle ilgili bir kısım teferruat onlarda ' yer almayan rivâyetlerde 


| gelmiş olabilir. O halde prensip, Meva e bütün ir eayetlerin araştırılma 
gereğidir. i i 
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2. 0314. Hz. Ae (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resülullah Ro j 
tu vesselâm)''ın şöyle söylediğini işittim: İ i 


“Hassân onları yen GEMİ hievett, hem sila verdi, hem de şifa. | 
buldu. e i | i 

Hassân (radıyallahu anh). buyurdu ki: “Sen Muhammed zl e ben de 
onun adına cevap veriyorum. i i 
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Bu işimde Allah katında mükafaat vardır. 
Sen Muhammed'i i nezih, müttaki, 


o . Resülullah vefakâr, ahlâklı olduğu halde hicvettin. Sen O'na a denk olmadır 
ğın halde o nu hiciv mi ediyorşun? | | 


ii İkinizden hangisi kötü ise iyi olana feda olsun. 

v Muhakkak ki, babam, babası ve Izım, | 
Muhammed” in ırzını sizden korumak için muhafızdır. 
Kızcağızımı kaybedeyim, şayet SİZ atlarımızı 
| Kedâ'nın etrafını toz duman etmiş göremezsiniz.! a 

| o atlar, üzerinize gemlerini çekerek gelirken, 

i Sırtlarında ince mızraklar. vardır. 
| Atlarımız pek hızlı köşarlarken, 

Kadınlar başörtüleri iyle tozlarını alirlar. 
i Şayet bizden yüz çevirirseniz. umre yaparız, 

Fetih geldi mi, perde kalkar. 

Aksi takdirde öyle bir günün kavgasını bekleyin ki, 
O günde Allâh dilediğini aziz kılacaktır. 

“ Allah der ki: “Ben bir kul gönderdim, 

O hakkı söyler, kendisinde hiçbir gizlilik yoktur.” 
— Allah der ki: “Ben bir ordu hazırladım, 
Bu ordum emeli cihâd olan Ensârdır.” 
“Biz (Ensariler)e. her gün Kureyş ten 16) 
3 Ya sövmek, ya kavga, ya da hiciv vardır. 
Öyle ise, sizden kim Resülullah”ı hicveder, 

çi Veya över veya yardım ederse bizce birdir. | 
Allah” ın Resülü Cibril aramızdadır. 

Ruhu Kudüs” ün bir dengi yoktur. 5 (Müsim, Fezâilu' s-Sahâbe 157, (2490) 1 


/ 


(15) Kedâ: Mekke' nin girişinde ) yer ala bir semt bdrddir. e, 
(16) Metinde | geçen dap İ “ma *add” ” kelimesiyle nl in kastedilir şarihler beli ür i 
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AÇIKLAMA: 


İ -1- Hassân İbnu. Sâbib'i in Kureyş”i i hedeflediği bu hicviyede dikkat Di bir 

husus, Ensârilerin yani Medineli müslümanların mevzubahis edilmesidir. Ensâr 
“Allah'ın ordusu?” ve “emeli cihad olan ordusu?” olarak tavsif edilir. “Biz 
(Ensâriler”” denilir. Yani hiciv, Kureyş'e ii Resülullah'ı korumak üzere 
“Ensâr” tarafından yapılmaktadır. 


Bunun sebebini. anlamak i için, şair Hassan (radıyallahu anh)” 1 Ensâr ini 
hiciv yapmaya sevkeden vak'ayi Abdurrezzâk”ın' Musannaf"ı ile İbnu Vehb - 
in Cami'inde Muhammed İbnu Sirin tatikinden gelen bir rivayeti kaydediyoruz: 
 “Müşriklerden bir grup Hz. Peygamber b ei arm 'i hicvetti. Mu- 
hacirler: 


“Ey Allah” ın Resülü, şu | adamları hicvetmesi İ için in Ali” 'ye emir vermiyor mu- 
sunuz?:diye müracaatta bulundular. Aleyhissalâtu vesselâm: i 


“Bize elleriyle yardım eden insanlar, dilleriyle de yardını eumeye daha | 
çok kak sahibidirler” diye cevap verdi. Bunun üzerine Ensar: 


e “Vallahi (Resülullah) bizi kastediyor!” diyerek Hassân'a adam gönderdi. 


.Hassân, Ensâr'ın talebi üzerine Hz. Peygamber'in huzuruna çıkıp hiciv için 
izin ister. Resülullah izin verir. Fakat an İ ile beyan eder. 
Bunun üzerine Efendimiz, Hz. Ebu Bekir'e 


“Onlar hakkında bilgi ver, Hassân'a kusurlarını sây; dök!” emreder.” 


Bu rivayetin sunduğu açıklama ile 2313 numaralı hadiste kaydedilen açık- i 
lama-arasında zahiri bir farklılık görülür ise de birbirini. tamamlayıcı bir izah ya- 
pılabileceği gibi, farklı durumlarla da tevili yapılabilir. i 


2- Âlimler, bu hadislerden hareketle müşriklerin mü minlere sebbefmeleri 
i halinde, cevaben onlara sebbedilebileceğinin câiz olduğu hükmünü çıkarmışlar- 
dır. Bu cevaz, âyet-i kerimede mutlak olarak gelmiş bulunan sebbetme yasağına 
muârız değildir. Zira âyet onların müslümanlara sebbetmesini önlemek için bu- | 
nu yasaklamıştır. Halbuki, hadis sebbetmiş olanlara cevap vermeyi tecviz etmek- . 
tedir. Âyet şöyle: “Allah'tan başkasını (tanrı edinerek) çağıranlara sövmeyin. 
© Sonra onlar da haddi aşarak nâdanlıkla Allah'a söverler...”? (En'am 108). 
- «Şu halde âyet sövmeyi başlatmayı yasaklamış olmakta, hadis de sövmeyi başla- 
- stan müşriklere cevap vermeyi tecviz. etmektedir. Esasen İslâm dini harbte de karşı 
tarafın saldırısına cevap vermeyi tecviz eder. vw 


| Şunu da kaydedelim ki, şartların. zarüri kılması halinde, hiçvi müslümarl 
rın başlatmasına da âlimler CEVAZ. vermişlerdir. 
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3- Hadiste geçen “Hassân hem şifa verdi hem şifa buldu? ifadesi: “Haz 
.sân, 'hicivleriyle müslümanları memnun edip rahatlattı. Müslümanlara ve Resü- 
dullah'a yaptığı bu hizmetle kendi de rahatladı, sıkıntısını böylece attı” demektir. 


4 Übbi'ye göre bu hicvi Hassân, Mekke'nin fethinden & önce, Hudeybiye um- 
resi sırasında müşriklerin Ka'beyi tavafı men etmeleri üzerine yapmıştır. Esâsen 
hicvin metnindeki bazı agi DİE bunu görmek bile mümkündür. 
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— 13. (2315)- Ebu Hüreyre anlatıyor: ““Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu- 
yurdular ki: “Bir şâirin söylediği en doğru söz Lebid'in söylediği şu sözdür: 
“Haberiniz olsun, Allah'tan başka her şey bâtıldır. Ümeyye İbnu Ebi”s-Salt 
müslüman olayazdı.” (Buhari, Edeb 90, Menakıbu'l-Ensâr 20, Rikâk 29; Müs- 
lim, Şiir 3, (2256); Tirmizi, Edeb 70, im) No 


- AÇIKLAMA: 


1- Hadiste bir beytine yer ari Lebid, Arabın büyük v ve ve güçlü şairlerinden i 
“ biridir. İsmi Lebid İbnu Rebi'a İbni Âmir İbnü Mâlik el-Âmiri Sümune'l- 

Ca'feri'dir. .Kavmi Beni: Ca'fer heyetiyle Resülullah'ın yanına gelmiş ve İslâm”- 

. la şereflenmiş ve ömrünün sonuna kadar İslami salâbetini korumuştur. Cahiliye 
ii devrinde de, İslâm'dan sonra da kavmi arasında itibarlı bir ye: tutmuştur. 


Tarihçilerin çoğu, müslüman olduktan sonra Lebid "in sir e em ani - 
vayette ittifak. ederler. 

Lebid, saba rüzgarı her estiğinde bir ii kesip halka yedireceğim diye 
nezreder. Sonra Küfe'ye iner. Muğire İbnu Şu'be, saba rüzgarı estikçe: ““Ebu 
- Akil'e yardım edin, mürüvvetini ifa etsin!”? derdi. Anlatıldığına göre Lebid Ku- 
fe'de iken bir gün saba rüzgarı eser, ancak o fakir ve parasızdir. Duruma Küfe 


© emiri Velid İbnu Ukbe İbnu Ebi Mu'ayt muttali olur. Halka hitab ederek: 


i “Biliyorsunuz Ebu Akil nezretmiştir. Ancak ahdini tutamadı, kardeşinize yar- 
| dım edin!”” der ve iner, ona yüz deve yollar. Halk da (develer) ari ve Le- 
bid nezrini yerine getirir. 


He. “Ömer (radıyallahu anh) bir gün kendisine, i Bize ği bir şeyler 
okuyuver! 3 der. Lebid şu cevabı verir: i 
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“Allah bana Bakara” yı ve Âl-i İmran” 1 öğrettikten sonra artık şiir okumsim.” 


- Bu söz üzerine Hz. Ömer, onun ikibin dirhem olan tahsisatını beşyüz dir- 
“hem artırır. Hz. Muâviye zamanında Muâviye (radıyallahu anh) ona: ““Bu ikibi- 
ni anladık şu ziyade de ne oluyor?” der ve onu kaldırınak ister. Lebid: “Ben 
zaten ölüyorum. Ziyadesi'de, aslı da senin olsun!” i der. Hz. Muâviye rikkate ge- 
lir ve meseleyi olduğu gibi bırakır i ise de çok geçmeden Lebid vefat eder. Ancak 
-Lebid'in Hz. Muâviye zamanına ulaşmadığı, Hz. Osman zamanında Velid İbnu 
Ukbe” nin valiliği sırasında Küfe'de vefat ettiği söylenmiştir. 


© İmam Mâlik, Lebid'in 140 yıl yaşadığını işittiğini söyler. 130, 140, 160 ve 
İ hatta 175 yıl yaşadığını yi de e Bir. e 41. hicri alında : 
i vefat etmiştir. i NE 


Lebid'in beyitlerini Resülullah” ın lid ezberden van murıldanan baş- İ 
kaları da olmuştur. Hz. Aişe” nin şu beyti okuduğu belirtilir: 
| GE İZE e iliği gisi dö ola > ça 
“Himayelerinde yaşanılan kimseler gitti, | | 
Uyuzlu deriler. misilli. haleflerin içinde kaldım.” 


Müslüman olduktan sonra şiiri terkeden Lebid'in sadece dl beyt okuduğu a | 


rivayet edilir: | i 

gla ke Ala) ri — di a iz çu vE 
i - “Kerim .Olan kimse nefsi kadar mi itab etmez, | 
© Kişiyi ancak sâlih arkadaş ıslah eder.” Ni 

oz  Umeyye İbnu Ebi”s-Sal la ilgili pay 2307 numaralı hadiste e yaptık 


hi, 08 JA SİNİ e aş e eş e 
pr dal) A m Ji 36 li erd 
Bİ ie y ei Uy 


e | si di >> el 

ği a. 02316. Hz. Aişe (radıyallahu anha)” nin anlattığına göre, kendisinden, 

| Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın şiirden birşeyler terennüm ür vi 

— sorulmuştur da şu cevabı vermiştir: i | i 
- “Evet, İbnu Ravâha'nın şiirini terennüm eder ve şu mısral öküzdür. i “Kendi. 

sine azık mii kimseler sana haber er getirecek. LE Edeb 70, (2852). | 
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i — AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Resülullah (aleyhisöalât vesselâm)” ın Zaman zaman Arap şair- 


İRİ na be 


lerinden bazı beyitleri ve mısraları terennüm ettiğini göstermektedir. Burada Efen- 
.dimizin okuduğu belirtilen mısrânın İbnu Ravâha” ya ait olduğu söylenmektedir. 

Gerçekte ise bü mısranın İbnu Ravâha” ya nisbeti mecazidir veya hataen yapıl- 
.mıştır. Çünkü bu mısra Muallaka sahiplerinden Tarfe İbnu'l-Abd el-Bekri'ye aittir. 
) Aslında bu bir beytin ikinci mısraıdır. Birinci mısraı şöyledir: 


Yal ES Gü AĞYİ di suz. “Günler sana gâfili olduğun şeyler gösterecek. ti 


.-Şu halde, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın hoşuna giden ve bu sebeple 
zaman zaman terennüm buyurduğu beytin manası şöyledir: 


“Günler sana gâfili olduğun şeyler gösterecek. 


- Kendisine azık vermediğin kimseler sana haberler getirecek.” | 
Gü ö 2 e İN e İN e er gez ve 
Aİ ep Eyi Ze el Ex 2 


SİLİK e gl Vi ik 8 
| Ku PALA) ie si 
15. 0317- Cindeb İbnü Abdillah (radıyallahu anh) anlatıyor: “Biz Resü- 


lullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile beraber olduğumuz bir anda kendilerine bir 
taş isabet etti, kaydı ve parmağı kanadı. Bunun üzerine: 


““(Parmağım ne sızlarsın?) Sen ancak kanayan bir parmak değil misin? 
(Bu kazaya da, boşa değil) Allah yolunda uğradın” çin derki “Buhari, Edeb 


İm 90, , Gid 2; Müslim, Cihâd 112 (1796).1 


AÇIKLAMA: 


© Alimler bu hadis hususunda ihtilaf Sidik Resulullah bunu bir teren- 
“nüm olarak mı söyledi, yoksa içinden şiir kasdı olmaksızın mı geldi? Taberi ve 
diğer bazıları birincide cezmederler. Terennüm ise daha önceden bilinen bir beyt 
- olmalıdır. Diğer görüşe göre Resulullah (aleyhissalatu vesselam)” in şiir kasted- 
meksizin ifade buyurdukları bir mana, iki mısralı.bir beyt, bir nazm üslübuna Ni 
bürünmüş şiir denecek bir elfaz örgüsüyle telaffuz edilmiş olmalıdır. 


o Buna terennüm diyenler, Müta savaşı esnasında Abdullah İbnu Ravâha'r nın 
aynı beyti bazı başka ilavelerle okuduğunu belirten İbnu Ebid-Dünya'nın Muhâse- 
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betü'n- Nefs'teki bir rivayetini delil göstermişlerdir. Keza Vâkidi de el-Velid. , 
İbnu'i-Velid İbni '-Muğire'nin Hudeybiye Sulhu sırasında Medine'ye dönüşte. 
- Harre'de tökezliyerek parmağının kopması üzerine aynı şeyi söylemiş olması 
da bunun bir terennüm olduğuna delil kılınmıştır. vi 


Resulullah (aleyhissalatu vesselam) hakkında terennümün yani bir başkasın- 
dani naklen şiir inşâdının câiz olup olmayacağı hususunda ihtilaf edilmiştir. An- 
cak ekseriyet cevazına hükmeder, sahihi görüş de budur. Nitekim bir önceki hadiste 
(yani 2316 numaralı rivayet) Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) Resulullah” ın İbnu Ra- 
vâha'ya ait şiirlerden terennüm buyurduğunu söylemiştir. Keza İbnu Abbâs ve 
| başkalarından da muhtelif fırsatlarda Resulullah'ın bazı şür terennümlerine Ör- 
.nekler rivayet edilmişti. i | 


- Ayrıca Resülullah” ın hayatında, şiir kasdi olmaksızın manzum ifadelere. yer 
- verme örnekleri de mevcuttur. İbnu Hacer bunlara şiir denmeyeceğini belirttik- 
ten sonra Kur'an-ı Kerim'de dahi bunun pek çok örnekleri bulunduğuna dikkat | 
- çeker ve: ““Ancak bunların ekserisi bir beyitin yarıları halindedir, tam bir beyt 
- vezni üzere olanlar azdır” der. Sonra önce tamlara örnekler kaydeder. Bunlar- 


» — dan birkaçı: 


| Öğle öşAŞIĞI e) öyle  (Tevbe-112), 
2 e Bi m döş. (Neml-23) 
3 pl kle “EW Lü pay —ula Ooo (Tahrim-5); o 
4 ye Pa İ lâl ul ar e (Zariya $- 26); 
“5 a m) isi ise 5 MHicr49) 
6 Öğ Ür ld 5 gi İİ (Al-i İmran-92); yi 
7 e İRİ 58 ll ji  Enfak38); 
8 | Rl yeliz el ölür) © © (Sebe-l3); 
9 4 Nİ şi oglğ © (Bakara 197); 
10: — Sö | a a 183 ji O (Sad-54); 
ai, ÖN ÇİY gele öyle o BakaraB5; 
12 — dı © Jağ üs il AE) gü © (Rum-30); 
Bİ ” gr id) ai ie İŞİ Sağ m i 


l Daha sonra, yarımların çok olduğunu | belirttikten sonra bir miktar örnek kay- 
deder. Bazıları şunlar: i 


ŞİİR BÖLÜMÜ 


GK sis yeğ ez ğa 


Yada DE NAAM zl | 


eba YI SE iy e 
pl yi o ci — e 


Zi ka isi 


Ynös dis) 0S iş 
3 Şi zle Yi 
ASİ ge gi 


İY Sİ 
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(Kehf-29); 
(Enfal-42); 


— (Ahkâf-25); 


(Ra'd-30); 
(Enfal-58); 


-(Hicr-46); 
(Müzzemmil-18); 
- (Hud-60); 


(Nahi-66); 
(Bakara-2); 


“İbnu Hacer, sadedinde olduğumuz hadisin şiir olduğunu söyleyenlere cevap 


sadedinde şöyle dendiğini de kaydeder: “Fasih bir a bir beytin vâki olması- 5 


.na şiir denemez, bunu söyleyene de şâir denemez. " 


NAMAZ BOLUMU 
- (Bu bölümde nn kısım vardır) 
| 
o  BİRİNCİKİISIM - 
NAMAZIN FARZLARI HAKKINDADIR 
vi * 
İKİNCİ KISIM i 
NAFİLE NAMAZLAR HAKKINDADIR 


UMUMİ AÇIKLAMA 


Dilimize namaz diye çevrilmiş olan Salât, Arapçada dua demektir. Geniş mâ- 
i yeni dar salât kelimesi dini metinlerde “'dua”, “namaz”, > “rahmet” ve hatta 
“ibâdet” gibi muhtelif mânalarda kullanılmıştır. Fakat namaz deyince, vakit, ta- 
-. hâret, kıyam, kıraat, rükü, secde tabirleriyle ifade edilen müslümanlara has, mu- 
ne ayyen zamanlarda, belli şartlar altında, bilinen şekiller ve hareketler çerçevesinde 
yapılan ibadeti kastederiz. Halbuki. ibadet ve dua deyince belli şekil ve şartlarla 
sınırlandırılmayan, hangi dinde olursa olsun her insanın izhar edeceği tazim ve 
© taabbüd kastedilebilir. Öyle ise “namaz” müslümanlara has ibâdettir, onun alâmet-i 

- fârıkasıdır, müslümanda giriş kapısını kelime-i şehâdetin teşkil ettiği ve en mü- 
'him hizmetini -hatta diğer hizmetlerinin makbuliyeti de buna bağlı kılınmıştır- 
namaz teşkil eden kulluğu yerine getirme akdini yapmış, bu akdin şartlarına tes- 
lim olmuş kimse demektir. 


© Bu mânada salât, İslâm'ın alem” ve sembol, İslâm dininin direği, kulun Al- 
'lah'a takdim ettiği ubüdiyetin en yücesidir,.Namaz, farz olması haysiyetiyle, Al- 

lah'a kulluğun yegâne berat ve senedidir. Diğer ibâdetlerin makbüliyeti, ihlâsı 

da buna bağlıdır. Kişi farz olan namazını eda etmedikçe, kulluğunda samimiyet: 
“ten uzaktır, diğer nâfile ibâdetleri hedefine ulaşamaz. 


Yakin yani ölüm gelinceye kadar (Hicr 99) her üç halinde de yani ei ayakta 

- “durur vaziyette, gerek oturur ve gerekse yatar vaziyette ibâdetle mükellef olan 

(Âri İmrân 191), bir başka ifade ile büluğdan ölüme kadar ubüdiyete uygun bir 

hayat geçirmek misyonuyla yaratılmış olan insatun bu mükellefiyetini en yüksek 

mertebede ifâsının vazgeçilmez şartı namazdır. Bu sebeple Hz. Peygamber: “Na- 
maz dinin direğidir. Kim bunu ikâme ederse (ayakta tutarsa) dinini ikâme 

eder, kim de bunu yıkarsa dinini yıkar”? buyurmuştur. | 


o Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ; görüleceği üzere (0324, hadis) namazı 
ibâdetlerin en hayırlısı olarak tavsif edecektir. Çünkü “ DYE e giren her çe- 
şit kulluk tezâhürü namazda mündemiçtir. j 


“İslâm dininde namazın tuttuğu ehemmiyetli mevkiin yerini anlamada Hz. Ömer 
(radıyallahu anh)in İslâm İmparatorluğu”nun devlet başkanı sıfatıyla. vâlilerine 
“yaptığı bir tâmimine göz atabiliriz. Der ki: “Benim nazarımda en ehemmiyetli, | 


“işiniz: namazdır. Kim onu korür ve devam ettirirse dinini korumuş olur. Kim de 


- onu zayi ederse onun dışındakileri daha çok zayi eder.” (2369. hadis.) 
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Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): *“Ey Allah'ın Resülü, İslâm'da Al- 
- dah'a en sevgili şey nedir?”'diye soran kimseye şu cevabı vermiştir:““Vaktinde 
kılınan namazdır, kimi namazı terkederse onun dini yoktur, namaz dinin di- 
reğidir.”*Taherâni'nin Evsat'ında gelen bir hadis de şöyle: “Üç şey vardır. Kim - 
© bunları muhafaza ederse o gerçek dosttur, kim zâyi ederse o da gerçek düş- 
mandır: Namaz, oruç, cenâbet(ten temizlik).” i 


“ Namazın ehemmiyeti üzerine rivâyet çoktur. Bu ia namazın çeşitli 
- meselelerine giren ey a bazilân görülecektir. i 


BİRİNCİ KISIM 
NAMAZIN FARZLARI 
(Bu kısımda e vardır) 


İRİ e BÂB 
NAMAZIN FAZİLETİ 


MiziNCİ BÂB © © 
EDA VE KAZA ln NAMAZ VACİBTİR 


NAMAZLARIN VAKİTLERİ | 


bam is 
EZAN VE İKÂMET 
. (Bu babin fer'leri var) 
ei 
BİRİNCİ FER” 
“EZAN VE iki FAZİLETİ 


i EZANDA ADI GEÇENLER 
Abdullah İbnu Zeyd 1: Ebu Mahzüra/ Bilâl-i Habeşi 
içi 


İ FER. 
EZAN İN BAŞLAN GICI 


ÖEZAN VE İKÂMETE MÜTEALLİK iri 


FASL 
 İSTİKBAL-İ KIBLE 
* 
BEŞİNCİ BÂB 


Ö NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ | 


Namazda Kıraat e “Âmin!” Demenin Fâzileti * Süre Okuma Hakkında 
Öğle ve İkindi Namazlarında Kıraat e Akşam Namazında Kıraat 
Yatsı Namazında Kıraat © Namazda Kıraati Cehri Yapmak © İ'tidal Hakkında 
Rükü ve Secdelerin Miktarı ? Rükü ve Secdenin Şekli © Secde Âzaları 
KUR o Gi Cüls 9 Selam © Namaz Amellerinin Evsâfı Üzerine Hadisler 
- Namazın Uzun ve Kısa Olması 


dl NAMAZIN ŞARTLARI (Sekiz tanedir) 
I-  Hadesten Tahâret e 2- Elbisenin Tahâreti © 3- Setrü' Avret 
4- Namaz Kılınan Yerler e 5- Konuşmayı Terk e 6- Filleri Terk 
-7- Musallinin Kıblesi * 8- Müteferrik Hadisler e Namazda Çocuk Taşımak 
© Namazda Uyuklamak * Namazda Saçın Bağlanması e Haşeratı tinin 


o — . SECDELER ÜZERİNE FASIL j 
İ Sehiv Secdesi e Tilâvet Secdesi e Tilâvet Secdesiyle İlgili Tafsilat © > Şök Secdesi 


“ ALTINCIBÂB 
- CEMAATLE NAMAZ 
(Beş nida) 


BİRİNCİ FASIİ, 
CEMAATİN FAZİLETİ 
İ A 
İKİNCİ FASIL i 
CEMAATA'DEVAM VÂCİBTİR 
p * 5 ii $ 
ÜÇÜNCÜ FASIL 
CEMAATİ ÖZRÜ e TERKEDER 


DÖRDÜNCÜ FASIL 
i - İMAMIN EVSAFI, 


r* 
. BEŞİNCİ FASIL | 
İMAMA UYANLARLA İLGİLİ AHKÂM VE ÂDÂB 
Ni A 
a YEDİNCİ BÂB 
i CUM'A NAMAZI 
(Beş fasıldır) 
İ i BİRİNCİFASIL 
© CUM' ANIN FAZİLETİ, VÜCÜBU, AHKÂMI 
* 


“İKİNCİ FASIL 
CUM* ANIN ani VE EZAN 


ÜÇÜNCÜ FASIL 
HUTBE VE HUTBE mi ALÂKALI HUSUSLAR 


e | DÖRDÜNCÜ FASIL 
e , NAMAZ VE HUTBEDE KIRAAT 
* 
BEŞİNCİ FASIL i 
CÂMİYE GİRME VE İÇİNDE OTURMA ADÂBI 


SEKİZİNCİ BÂB 
YOLCU NAMAZI 
(Üç fasıldır) 
* 
BİRİNCİ FASIL 
YOLCU NAMAZINI KASRETMEK 
* P 
İKİNCİ FASIL i 
SEFERDE İKİ VAKTİN NAMAZINI CEM'ETMEK 
* : 
ÜÇÜNCÜ FASIL 
NAFİLE NAMAZLAR 
il i * 
HAVF(KORKU) NAMAZI ADÂBI 


BİRİNCİ BÂB 


NAMAZIN FAZİLETİ 


İş Epi e A EE 


ep Çi 5 Şa 
İs yi İĞ İLE 475 e AS a iz Y 1 MZ 455 öz ği 


gl yi YI Vi e ili Li abı > rak al 


Yel Ö 5 
1. (2318)- Hz. Ebu Hüreyre Gadıyallah anh) anlatıyor: “Hz. Pey- 
> gamber (aleyhissalâtu vesselâm) * in şöyle söylediğini işittim: 
“Sizden birinizin kapısının önünden bir nehir aksa ve bu nehirde 
- hergün beş kere yıkansa, acaba üzerinde hiç kir kalır mı, ne dersiniz?” . 


“Bu hal, dediler, onun kirlerinden hiçbir şey bırakmaz!” Aleyhissa- 
, Jâtu vesselâm: 


“İşte bu, beş vakit namazın misâlidir. Allah onlar süyesinde bü- 
'tün hataları siler”? buyurdu. ” (Buhari, Mevâkit 6; Müslim, Mesâcid 282, 
(666); Tirmizi, Emsâl 5, m Nesâi, Salât 7, (1,231); Muvatta, Gi 
91, (1, 174).) i 


: 
rn) 


İZE GESİ e ve b b) 3 Ul çe inn çeş —v ERİ 


Mz Siz Ğİ GENİ Ayak Zİ İS Sağ gele İRİ diğ 
İÜ YE e eli ENİ Şe çi e 2 dü 


i. Po EN A,” wi 

TE yi ES ELER 

İ yeğ? ,: p 
“5 ia yi BR OJELİ eli gl e 2â) gs ul a 


# 


iyi e “ iu Go iü YS 
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Hazel Oi asi e sağin 


e rep Ak dad elli 3 


2. 0319- Sa'd İbnü Ebi Vakkâs (radıyallahu anh) anlatıyor: ““İki erkek kardeş 
vardı. Bunlardan biri öbür kardeşinden kırk gün kadar önce vefat etti. Resülul- 
lah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın yanında bunlardan birincinin faziletleri zikredil- 
. di. Bunun üzerine Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm): i 


“Diğeri müslüman değil miydi?” diye sordu. i 
“Evet, müslümandı ve fenâ da değildi!?” dediler. Aleyhissalâtu. vesselâm: 


© “Öldükten sonra, namazının ona ne kazandırdığını biliyor musunuz? 

Namazın misâli, sizden birinin kapısının önünde akan ve her gün içine beş 
. kere girip yıkandığı suyu bol ve tatlı bir nehir gibidir. Bu (nehrin) onun üze- 
rinde kir bıraktığını göremezsiniz. Öyleyse, siz ona namazının neler ulaştır- i 
dığını bilemezsiniz. ” (Muvatta. Kasru”s-Salât 91, d, 174). N 


AÇIKLAMA: 


1- Tibi, önceki hadiste namazın günâhları izmizleyedeği hususunda mübala- | 
galı bir üslüba yer verildiğine dikkat çekmektedir. “Çünkü der, cevapla “Ha 
- yır!” demekle iktifa edilmemiş, te'kiden lafz tekrar edilmiştir.” Z 


İbnu '1-Arabi buradaki benzetmeyi şöyle açıklar: “Kişi elbise ve bedeninde 
maddi kirlerle kirlendiği ve bundan da bol su ile temizlendiği gibi, namaz da ki- 
şiyi günah kirlerinden isid öyle ki hiçbir re bırakmaz, namaz sayesinde | 
kişi pâk ve lekesiz olur.” 


2- Bu hadisler, zâhirde hükmen âmmdir, yani günahın büyüğüne de, küçü- 
güne de şâmildir. Ancak İbnu Battâl der ki: “Küçük günahların kastedildiği ha- 
- disin kendisinden anlaşılabilir. Zira, hadiste “hatalar” kire (deren) benzetilmiştir. 

Deren, daha büyük kurüh (yara ve çıbanlar) ve hurâcât'a (derin yaralar) nisbetle 
küçük kirlere ıtlak olunur.” Bazı şârihler: “Hadiste, namazın temizleyeceği gü- 
nahların su ile yıkanabilecek kirlere benzetilmesi de bunların küçük günah oldu- 
ğunu ifade eder, çünkü su ile küçük kirlerin temizlenmesi uygun düşer (vücutta 
— derin yaralar (kurüh) olduğu takdirde bu, su ile yıkanmaz)” derler. Ancak, me- 
seleyi Müslim'in bir rivayeti nassen tavzih etmektedir: 

SİN zil e ŞE Vİ İZUS yasli bilal © “Beş vakit namaz, büyük 
günahlardan içtinâb edildiği müddetçe arada işlenen günahlara kefârettir.” 

Bulkünj, insanları küçük ve büyük günah işleme noktasından beş kısma ayırir; 


1) vr günah işlemeyen: Namaz bunun derecesini yüceltir. 
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2) Israrlı olmaksızın küçük güne iel Namazla bunun Bina kesinlikle 
affa uğrar. 

3) Küçük günahı işleyip, onda ısrar eden: Bu durumda, “küçük günahta 1S- 
rar büyük günahtır” prensibine göre namazla bunun günahı affolunmaz, çünkü 
samaz, küçüklere kefârettir. , 

4) Bir tek büyük ve bir çök küçük günah işleyen. i 

5) Büyük günahlar ve küçük günahlar işleyen: Böylesinde şu durum var: Bi. | 
yüklerden içtinab etmezse büyüklerin affedilmeyip küçüklerin affedilmesi muh- 

“temeldir. Keza hiçbir afla mazhar olmaması en muhtemeldir. İkinci ihtimal daha 
i kuvvetlidir... 


ğ s UN ğü e >) ul ul > vE 
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3. 2320). Ebu Ümâme (radıyallahu ai) Pm “Resülullah aleyhissa- 
lâtu vesselâm) ile beraber mescidde. idik. O esnada bir adam geldi ve: . 


“Ey Allah'ın Resülü, ben bir hadd işledim, bana cezasını ver!” dedi. Resü- 
lullah adama öevap vermedi. Adam talebini tekrar etti. Aleyhissalâtu vesselâm 
yine sükut buyurdu. Derken (namaz vakti girdi ve) namaz kılındı. Resülullah (aley- 

. hissaiâtu vesselâm) namazdan çıkınca adam yine peşine düştü, ben de adamı ta- 
“kip ettim. Ona ne cevap vereceğini işitmek istiyordum. Efendimiz adama: © 
“Evinden a abdest mi abdestini de güzel yapmış şmaydın?”” bi 
> yurdu. O: i 
“Evet ey Allah'ın Resülü! ” dedi. Efendimiz: 
© “Sonra da bizimle namaz kıldın mı?” diye sordu. Adam: 


“Evet ey Allah'ın Resülü!”” deyince, Efendimiz: 
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| “Öyleyse Allah Teâla hazretleri haddini -veya günahını demişti- affetti” 
“buyurdu.” (Buhari, Hudud 27, Müslim, Tevbe 44, 45, en 2100 Ebu 
Dâvud, Hudüd 9, İS Il 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste ülemânın ihtilaf ettikleri bir ii mevzubahistir. Hadd cezasını 
“devlet reisi affedebilir mi? i 


“İmam Buhari,.bu hadisi şu adı taşıyan bir bâbta bi “Bir kimse hâdd 
işlediğini ikrar eder fakat çeşidini beyan etmezse İmam bunu örtme selahiyetine | 
- sahip midir?”? Buhari ve Müslim'in ittifak ettiği hadislerden olmasına rağmen 
Ebu Bekr el-Berzenci, hadisin sıkihati hususunda ta 'n'da bulunmuştur. Ancak, 
hadise metâbaad eden başka rivayetler bulunduğu için, ülema bu hususta fazla 


: . durmayıp kastedilen mânâyı tesbite çalışmıştır. Çünkü hadde giren cürüm: sübüt 


“bulunca cezası ikâme edilir; bu, temel prensiptir. Bu sebeple hadis, hususunda 
muhtelif te'viller yapılmıştır: 


e Belki adam aslında hadd olmayan bir günakını “hadd” zannöiti veya yaptığı 
işi, nazarında büyüterek onu hadd terettüp eden bir suç zannetti. 


- & Buhari'nin tercümesi, “ “haddi ikrar edip çeşidini beyan etmeyen kimseye 
hadd cezası uygulamak, adam tevbe ettiği takdirde. imama vacib olmaz?” hük- 
münü tazammun etmektedir. 


-* Hattâbi şöyle tevil eder: “Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in va- 
hiy yoluyla, Allah'ın o adamı affettiğine muttali kılınması caizdir. Aksi halde, 
nasıl bir hadd işlediğini sorup ona terettüp eden cezayı vermesi gerekirdi. 


Hatiâbi ilaveten der ki: “Bu hadiste, hududun araştırılmayıp, imkân nisbe- 
tinde kaçınılması gereği ifade edilmektedir. Hadiste zikri geçen adam hadd ikâ- 
mesi gerektiren cürmünü açıklamıyor. Belki de bir küçük günah işledi de hadd 
gerektiren büyük günah zannetti. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) da mesele 

üzerine gitmedi. Zira ihtimal üzerine hadd gerekmez. Açıklama talebinde bulun- 
 mamasına gelince, bu (âyetle) yasaklanmış olan tecessüse girmesinden olabile- 

ceği gibi, setri tercih etmiş olmasından ve adamın kendisine hadd tatbik. ettirme 
i teşebbüsünde: pişmanlık ve dönüş görmüş olmasındandır. ” 


i Ülemâ, bu hadisten hareketle, haddi gerektiren bir cürüm ikrar eden kimse 
— ye -haddin düşmesi i için- ister ta'riz ve ister daha vâzıh bir sürette ikrardan e 
yu telkin etmeyi müstehab addetmiştir. | 


- Nevevi ve bir cemaat, hadiste zikri geçen zatın işlediği cürmün küçük gi. 
- nahlardan olduğu hususunda .cezmetmiştir. Bunları kesin hükme sevkeden deki. | 
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haberin devamında, ““cürme namazın kefâret olduğunun” ifade edilmesidir. Zi- 


ra, namazın büyük değil, küçük günahlara kefaret olacağı beyan edilmiştir. Ek- 

seri ve ağlebi durum için hüküm budur. Ancak, bazan namazın büyük günahı 
da affettirdiği vâkidir. Mesela bir kimse, pek çok küçük günahlarının affına sâlih | 
olacak derecede tetavvu amellerini artırmış olabilir. Böyle birinin üzerinde kü- 
çük günah yoksa veya az bir şey varsa, ama işlediği bir büyük günah varsa işte 
bu büyük günah çokça işlenen nafilelerle affa uğrar, zira Allah 7 güzel amelde bu- 


© Junanın amelini zayi etmez.. 


* Rivayetin bir vechinde, Resülullah (aleyhissalâtu ln) a Geİği zat: 


> “Ey Allah'ın Resülü, ben zina işledim, hadd tatbik et” demiştir. Bu açık itirafa 
rağmen Resülullah”ın hadd tatbik etmemiş olmasını nazar-ı dikkate alan bazı âlim- 


İer: “Mutlaka adamcağız, şer'an zina olmayan bir fiili zina Zannetmiş olmalıdı 


n diye hükmetmişlerdir. 


- 


* Bu hadisten Şu hükme varanlar da olmuştur: “Bir kimse tevbekâr olarak 


gelip itirafda bulunursa ondân hadd düşer. Vi Ancak şu da ihtimalden uzak değil- 
. dir: Hadis râvilerinden biri, rivayette geçen ““hadd işledim” ifadesini “zina 


işledim?” diye anlayıp, zannına uygun şekilde ifade etmiş olabilir. Asıl olan Bu- , 


Ni hari'de gelen şeklidir. Âlimler büyük çoğunluğuyla bunda ittifak eder. 


— * Bu tatbikatın, rivayette zikri geçen kimseye mahsus olması da muhtemel- 
dir. Zira Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onun günahını, naniazı sebebiyle 
Allah” ın affettiğini haber vermiştir. Ru da ancak vahiyle bilinebilir; bu hüküm 


“de -bu meselede onun misli olduğu bilinen kimse dışında- devam etmez. Resü- 


ile te Ke ES ER 


Jullah'tan sonra vahyin inkıtâı ile bunu bilmek de inkıtaya uğramıştır. Hadisin 


'zahirine temessük eden bazısına göre Ebu Ümâme hadisinin in üç görüş 


iy ei 


. 1- Hadd, onu ikrar edenin, üzerinde ısrarı ve cürmün taayyün etmesinden i 


sonra gerekli olur. 


- 2- Bu hüküm, kıssada mezkur olan şahsa aittir. 
3. Tevbe' ile 'hadd düşer. 


— Bu: Görüş sahibine göre, en muvafık, en. n sahih görüş üçüncüsüdür. 


40, 
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4. (2321)- Hz. Enes (radıyallahu anh) m “Ben Resülullah (aleyhis- © * 
salâtu vesselâm)”ın yanında idim. Bir adam huzuruna gelerek: 


“Ey Allah'ın Resülü, dedi, ben bir hadd (suçu) işledim, cezasını tatbik et! ” 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) adama (birşey ) sormadı. Derken namaz 
vakti girdi. Resülullah'la birlikte o da namaz kıldı. e vesselâm na- 
mazını tamamlayınca, adam yanına geldi ve: 


j “Ey Allah'ın Resülü! dedi, ben hadd (çeşidine giren bir s9) işledim. Bana 
Allah'ın Kitabını tatbik ct!” 


Efendimiz: i 
— ““Sen bizimle birlikte namazını eda etmedin mi?” diye li Adam: 
“Evet!” dedi. Efendimiz: 


“Öyleyse git. Zira Allah, senin günahını affetti — veya-hadd'ini affetti-” 
- dedi.” (Buhari, Hudud 17; Müslim, “Tevbe 44, 45, O 2 Hudud 24, 
ii J 


AÇIKLAMA: 


Görüldüğü üzere bu rivayet de önceki hadis gibi, dinin yasakladığı güna- 

hı işleyen kişinin sonradan pişman olarak, günahından temizlenmesi i için Hz. Pey- 

| gamber” e müracaatıyla ilgilidir. Râviler aynı hâdiseyi rivayet etmiş olabilecekleri 
gibi farklı iki hadiseyi de rivayet etmiş olabilirler. 


, Herhalukârdabu ein 9 önceki hadisin açıklamasında izah ettik, oraya 
bakılmalıdır. | 


iğ 5 öl vs ih > Pr ölür e pre yz (23291 
AM 45 58) 


Lis) el - se 3 ci igin İl İz) dan ape Pi Jeli 
ie ai du ; zel 3 açil 3 GÜ b iy ipe Ji is ai 
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5. (2322)- Âsım İbnu Süfyân €es-Sakafi (radıyallahu anh)”nin anlattığına gö- 
Te, “bunlar Selâsil gazvesine gitmişler. Fakat fiilen gazveye iştirak edememişler- 
di. Bunun üzerine kendilerini Allah yoluna verdiler. Sonra Hz. Muâviye 
(radıyallahu anh)'nin yanına döndüler. Hz. ei nin yanınca Ebu Eyyub. el- 
- Ensari ve Ukbe İbnu Âmir vardı. Asım: 


“Ey Ebu Eyyüb! dedi. Bu sene gazveyi kaçırdık. Bize, (bunun telafisi si için 
bir çare) haber verildi. Buna göre, kim dört mescitte namaz kılarsa, günahları 
affedilirmiş. ” 


Ebu Eyyüb: 


<“Ey kardeşimin oğlu! dedi. Ben sana bundan daha e haber vereyim. 
- Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın şu sözünü-işittim: ““Kim emredildiği 
şekilde (mükemmel olarak) abdestini alır, emredildiği şekilde namazını kı- . 
larsa, önceden yapmış olduğu (kusurlu) ameli sebebiyle affolunur. ” Ey Uk- 
- be! (Resülullah” ım tebşiri) böyleydi değil mi?” 


“Ukbe: “Evet!” dedi.” TNesâi, Tahâret 108, (, 9091) 
AÇIKLAMA: 


- 1- Bu hadis, hakki verilerek alınacak abdest ve kılınacak namazın, herhangi . 
meşru bir sebeple kaçırılan cihadın zararını telâfi edebileceğini belirtir. Zira, ha- 
““ diste râvi Asım, -açıklamadığı bir sebeple- Selâsil gazvesini kaçırdığını belirt- 

mektedir. Bundan hâsıl olan mânevi zarârın telâfisi için çareler aradığı, kendisine 
“dört mescidde namaz kılması” tavsiye edildiği, bu tavsiye ile de mutmain ol- 
mayarak Hz Muâviye” nin yanında rastladığı yüce sahabi Ebu Eyyub el-Ensari” ye 
de maruz kaldığı cihâdı kaçırma musibetinin çaresini sorduğu görülmektedir. 
, , Ebu Eyyüb el-Ensâri hazretleri, Kuzey Afrika fâtihlerinden Ukbe İbnu. Âmir 
(radıyallahu anh)'i in şehâdet VE tasdikiyle hakkıyla alınan abdest ve hakkı verile- 
rek kılınan namazın daha'i önce işlenmiş olan hatalı amelin gükehine kefâret ola- 2 
cağına dair nebevi tebşiratı haber veriyor. Ni 


2- Bu rivayette ashâbın Allah yolunda cihad ve günahlarını affettirme çare- 
lerini araştırmada ne kadar hırslı ve ısrarlı olduklarını et üyesini 
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3- Hadiste geçen Lala; ğ tabirini “Bunun üzerine kendilerini Allah Salim i 
verdiler” diye tercüme ettik. Wii kelimenin aslı mbâttır ve farklı manalarda 
Mai ? 


o Kök olarak rabt balata manasına va gelir. Hatta dilimizdeki bağlamak ma- 
nasına kullanılan rabdetmek; bağ i manasına kullanılan râbıta bu kökten gelir. Ri- 
. bât, bağlama vasıtası (bağ) manasına geldiği gibi Allah yolunda bağlanan şey (at) 

manasına, keza Allah yoluna bağlanıp kalınan yer (askeri kışla, zikirhâne) gibi 
manalara da gelir. İlk devirlerde hududlarda kurulan askeri karakol ve kışlalar 
-ki bir nevi küçük çapta ı kaledir, içerisinde mescid, kütüphane, hamam, at bağla- 
ma yeri, asker koğuşları vş. gerekli kısımlar birlikte bulunurdu- hep rıbât diye 
anılmıştır. Askerler burada cihad dışındaki, vakitlerini zikir ve ilmi meşguliyet- 
“lerle geçirirlerdi. Bu sebeple rıbât dini meşguliyetlerle cihad gibi dünyevi zannı- 
na düşülen meşguliyetlerin her ikisini birlikte ifade eden câmi kelimelerden biridir. 
Sadece bir kelime değil, bir müessesedir de. Yani dünya ve ahiret birliğine ulaşı- 
lap, aynı anda, aynı fiille her ikisi birden yaşanılan bir müessese. Bu sebeptendir 
ki, rıbât kelimesinin, tasavvuf ıstılahı olarak tekke manasında kullanıldığı da olur. 


- Kelimenin bu mana zenginliğine kavuşmasında şüphesiz Kur'an-ı Kerim'i in 
katkısı olmuştur. Çünkü Kur'an'da:  ! giarl5ğ 53 lg ya 3 y yeri hizi Sadi gil Yi: 
â hyâliğ “Ey imari edenler! Sabredin, düşmanlarınızla sabır yarışı edin, 
sınırlarda nevhet bekleşin. Allah'tan korkun böylece kurtuluşa erebilirsiniz”” 
(Al-i İmran 200) buyurulmuştur. Âyette geçen ! gin 53 33, bazılarınca sınırda bek- 
-Jeşmek olarak anlaşılmıştır. Ancak, Resülullâh “'rıbât”ı, bazı hadislerinde biz- 
zat yaptığı açıklamalarında ““ibâdette hassasiyet”, “ibadette çokluk” manasında 
tarif etmiştir. Şöyle buyurur: “Ebu Hüreyre anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- 
— tu vesselâm) buyurdular ki: ““Size Allah'ın kendisiyle günahları yok ettiği ve 
dereceleri yükselttiği şeyi haber vereyim mi? Bu, hoşa gitmeyen durumlara 
“rağmen abdesti tam almak, mescidlere çok adım atmak, namazdan sonra 

ikinci namazı intizar edip beklemektir. İşte rıbât budur, işte rıbât budur, 
işte rıbât budur.” Âlimler, Resülullah'ın burada, yukarıda kaydettiğimiz âyet- 
- te Cenâb-ı Hakk'ın kastettiği rıbâttan maksadın bu olduğunu belirttiğini söyler- 
ler. Şu halde bazılarinca “sınırda nöbet beklemek” diye. anlaşılabilen -rıbât, 

bazilarınca da mescitte oturarak -veya zihinde canlı şekilde müteakip namazı bek- 
lemek olarak anlaşılmıştır. Bu anlama hadislerin anlatmasına dayanmaktadır: 

| Şu halde, bu açıklamalardan sonra şunu söyleyebiliriz: Ebu Eyyöbu 'I-Ensari 
: (radıyallahu anh) “rıbât”'ı bu manada anlamış ve kendisine, kaçırdığı cihadın te- 
lâfisi için çare soran Âsım İbnu Süfyân'a, hakkı verilerek alınacak abdest ve hakkı 
verilerek kılınacak namazın rbat yani cihâd sayılacağını belirtmiş olmaktadır. 
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Esasen bazı alimler, âyet-i kerimedeki “Kendinizi rabtedin”” emrinin ha- —( 


kikatını: “Nefsin ve bedenin tâatlerle bağlanması” diye açıklarlar, Bunu ”'hu- 
dutta düşmana karşı nefsini bağlayıp nöbet beklemek, düşmanın hücumunu 
defetmek” diye anlayanlar da özden ayrılmış, farklı bir tevile sapmış değiller- 
dir. İçinde bulunulan şartlarda, biri diğerine efdâliyet kazanır, o kadar. Sindi der 
ki: “Bu ameller, şeytanın kişiye yol bulup nüfüz edeceği yolları tıkar, nefsi de 
şehvetlerden uzaklaştırır. Nefse ve şeytana karşı ortaya konan adâvet ise cihâd-ı 
ekberdir. Zira bu cihadla kişi, en büyük düşmanı olan nefsini kahreder. Resülul- 
lah (aleyhissalâtu vesselâm) bu cihadın şânını yüceltmek için hem er-Rıbât De 


9 rek mârife kılmış ve hem de üç kere tekrar etmiştir.”” 
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6. (0323)- Ukbe İbnu Âmir (radıyallahu anh) anlatıyor: ““Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) 'ın şöyle söylediğini işittim: ““Rabbin, koyun güden bir ço- 
banın, bir dağın zirvesine çıkıp namaz için ezan okuyup sonra da namaz 
kılmasından hoşlanır ve Allah Teâla hazretleri şöyle der: 


“Benim şu kuluma bakın! Ezân okuyor, namaz kılıyor, yani benden kor- Ni 
kuyor. Kaseni olsun, kulumu affettim ve onu cennetime dâhil ettim.” Ebu 
“Dâvud, Salât 22, (1203); Nesâi, Ezân 26, (2, 20): ) 
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7. (2324)- İmam Mâlik (radıyallahu anlı)” e ulaştığına göre, Resülullah (aley- 


hissalâtu vesselâm) şöyle buyurmuştur: “İstikamet üzere olun. (Bunun seva- 


bını) siz sayamazsınız. Şunu bilin ki, en hayırlı ameliniz namazdır. (Zâhiri 
ve batini temizliği koruyarak) abdestli olmaya ancak mümin riâyet eder.” 
© (Muvatta, Tahâret 36, (1, 34); İbnu Mâce, Tahâret 4, (277).J N 
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- AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Muvatta'da muallak (senetsiz) i ise 2 de başka kaynaklarda mutta- 
sıl olarak gelmiştir. 


 2- Hadiste geçen, siikümel, üzere olun emrini âlimler: “Sizin için farz ve | 
sünnet kılınan yoldan sapıtmayın, buna gücünüz yeter” veya “Allah'ın hukuku- 
. nu ifa etmek, hududuna (yasaklarına) uymak; kazasına razı olmak ii doğ- . 
ru yoldan ayrılmayın? şeklinde açıklamışlardır. 


i “Hadisin devamı, bü istikametin korunması halinde Allah'ın vereceği seva- 
bın kullar tarafından hesap edilemeyeceğini belirtir. Nitekim âyet-i kerimede: ““. 
Allah'ın nimetini sayacak olsanız bitiremezsiniz...” (İbrahim 34) Gayrilmşii” 
ği Zürkâni hadisin açıklanması sadedinde şu manaya da yer verir: **Siz kendi. 
© güç ve kudretinizin tamamını bezi etseniz de (dinin bütün hayırlarını yapmakta) 
muvaffak olamazsınız. Ancak Allah'ın yardımıyla olabilirsiniz?” veya: “Güzel | 
olan yolda istikamet üzere olün, vasat üzere gidin, en iyiye:yakın olanı arayın, 
zira siz iyi amellerin hepsini ihâta etmeye güç yetiremezsiniz. ) Mahlukatın mutla- | 
ka eksiği, kusuru bulunacaktır. ?' ” 


© — Bu açıklamadan sonra Zürkâni devam eder: * “Burada sanki maksad, mükel- 
lefin kusuruna dikkat çekmek, onu görmesini sağlamak, böylece amele güven- 
meyip, daha i iyiyi bulmak için gayret göstermeye tahrik etmek, teşvik etmektir? - 
Nitekim bu hususta Beyzâvi de şöyle demiştir: ““ Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm), istikâmeti emrettikten sonra onlarıri Allah'ın hakkını ifa etmeye ve dinin ' 
e gösterdiği ideal hedefe ulaşmaya güç yetiremeyeceklerini haber vermiştir, ta ki 
— insanlar bu gerçekten gafil olmasınlar. Sanki şöyle demektedir: ““Yaptığınız ha- 
 yırları (yeterli bulup) güvenmeyin, kusurunuz sebebiyle değil, acziniz sebebiyle 
terkedip yapamadıklarınız için de Allah'ın rahmetinden ümid kesmeyin.” | 


. 3- Hadiste geçen, ““En hayırlı ameliniz namazdır” ifadesini bir kısım üle- | 
mâ şöyle açıklar: “Yani namaz ecri ve sevabı en ziyade olan amelinizdir. Bu 
sebeple amellerin en efdalidir. Çünkü namaz, ibadetlerin bütün çeşitlerini içine 
. alır: Kıraat, tesbih, tekbir, tehlil, beşeri kelamdan ve ibadeti bozucu davranışlar- 
dan sakınma, (kıyam, rükü, secde), bu camiiyyet sebebiyledir ki mü'minin mi 
racı ve Allah'a yakınlaşma vesilesi olmuştur. di 


- 4- Hadiste, devamlı âbdestli olmak ve namaz aninda yenilemek istihbab edil- 
"mektedir. Namaz anında yenilenmesi, -ORUR mükemmel şekilde muhafaza vu 
mesinin şartıdır. ne 


üs dg Ki v5 Mel ie ei —A 225 . 


ei Gİ eöğiy e İğ Sİ söy ele HE ağ lal e Zİ 
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8. (0325-Hz. Huzeyfe (radiyallahu anh) anlatıyor: “ “Resülullah (aleyhissa- i 
'Jâtu vesselâm)'ı herhangi bir şey üzecek olursa namaz kılardı.” (Ebu Dâvud, 
, Salât 312, (1319), Nesâi, Mevâkit 46, (1, 289). 1. 


AÇIKLAMA: 


İbnu'l-Esir, an-Nihâye'de: “Mühim bir iş vukua geldiği veya bir gam isa- 
bet ettiği zaman...” diyerek açıklama getirmiştir. Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm) böylece, ciddi bir hâdisenin şokuyla karşılaştığımız veya herhangi bir üzüntü 
- sile sersemleştiğimiz hengâmlarda, üzerimizdeki şok ve şaşkınlığı namaz kılarak 
- hafifletmeyi tavsiye etmektedir. Böyle anlarda karara veya ani harekete tevessül 
. etmek zararlı neticeler hâsıl edebilecektir. Namaz bir sığınak. olacak, bir topar. 
— lanma fırsatı sağlayacaktır. 


RE m ei il 
ie pi EA 27 18 e İli Jİ iğ 2 İİ İ 
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. 9. (2326)- Abdullah İbnu Selmân; Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın as- 
hâbından birisinden naklediyor: ii fethedildiği gün bir adam Hz. Pey- 
Ni gamber e gelerek: 


“Ey Allah'ın Resülü, bugün ben öyle bi bir kâr ettim ki öğle bir kârı şu vadi 
2 ahalisinden hiç biri yapmamıştır” dedi. Efendimiz: 


“Bak ii Neler. de kazandın?” diye sordu. Adam: 


“Ben alıp. satmaya ara vermeden devam ettim. Öyle ki üçyüz okiyye kâr ettim”? 
i dedi. Aleyhissalâtu vesselâm efendimiz: 


| “Sana “kârların en hayırlısını haber vereyim mi?” diya ön. Adamı: 
“O nedir, ey Allah'ın Resülü?” dedi. Efendimiz açıkladı: 


“(Fsrz) Ve e KR > dEbu Dâvud, Cihâd 180, Ni 
 (2185)1 | m 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Ebu Dâvud” daki aslı daha uzun. Rivayet şöyle başlar: *“Hay- 
© ber'i fethettiğimiz zaman, askerler hisselerine ganimetten -mal ve köle- her ne 


- 
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N düştü ise ortaya çoban de bulundular. Resülullak namaz kılarken bir 
zât gelerek: “Ey Allah'ın Resülü, bugün ben ii id kâr ettim ki, böyle bir kârı, 
şu vâdi ahâlisinden hiçbiri yapmamıştır” dedi... i 


2- Bir okiyye kırk dirhemdir. 


-3- Hadis, gazve sırasında alışverişin caiz olduğunu, hususen, dağıtımdan sonra, 
ganimet mallarıyla ticaret yapmanın caiz olduğunu ifade eder. Şayet ticaret, gâ- 
- — zinin gazve sevabını eksiltse idi, Resülullah bunu mutlaka belirtirdi. Belirtmedi- 
gine göre takrir buyurmuş olmaktadır. Öyleyse bu maddi ticaret, manevi kazanca 
herhangi bir eksiklik getirmemektedir. Nitekim, ashâbın hacc seferi sirasında alış- 
verişle meşguliyetlerinin, amellerinde bir noksanlık getirmeyeceği hususunda âyet 
“nazil olmuştur: ““(Hacc mevsiminde ticaret ederek) Rabbinizden rızık isteme- 
“nizde bir günah. yoktur.. ” (Bakara 198). 


GE e si İpe, vü 15 e İN 5 yl eş xe 
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| 10. 0321- Hz. Enes (radıyallahu anh). anlatıyor: “Bana kadın ve güzel ko- 
ku sevdirildi, gözümün DUTU. namazda kılındı. d ol İşretu'n-Nisâ 1, (7, 61).) 


AÇIKLAMA: 


- 1- Bu hadisin koku ve kadınla ilgil kısmını 2137 deal hadiste ini 
Burada namazla ilgili bir miktar açıklama Sunacağız: 


© Önce şu hususu belirtelim ki, Efendimiz burada en. hayırlı Sia zikrini . 
beraber yapmıştır: Kadın ve namaz. Zira bir hadiste kadın, dünyevi metaın en 
hayırlısı olarak tavsif edilmiştir. ili özel Ye & s3 gü YİN :“Dün- 
-yabir meta'dan ibarettir. Onun en hayırlı metâ'ı ies allik kadındır.” Yu- 
“karıda kaydettiğimiz i üzere dini emirlerin de en hayırlısı namazdır. O halde ikisinin 

beraber zikri pek münasip düşmüştür. “Gözümün nuru namazda kılındı”? ifa- 
desi namazın şânını yücelten bir ifadedir. Namazın dünyevi şeylerden biri olarak 
ifade edilmiş olmasını Gazâli şöyle açıklar: ““His ve müşâhedeye giren her şey 
şehâdet ve müşâhede âlemindehdir, dolayısiyle dünyadan sayılır. Namazın seç- 
de ve rüküsunda organların hareketiyle hissedilen telezzüz dünyevi bir his oldu- 
- Şu için namazı dünyaya izafe etmiştir. Kul, bazan ibadetiyle öylesine ünsiyet eder 
ve ondan öyle lezzet duyar ki, ibadet etmesine engel olunması ona en büyük ce 
zalardan biri olur. Nitekim bazı âbidler şöyle dua etmişlerdir: ““Ben ölümden kork- - 
— — mazdım, ne varki benimle gece namazlarımın arasına girmektedir. ?” Böylelerinden. 
Şu ekilde. vaz edene de rastlanmıştır: “Allah? ım, bana kabirde de namaz kılma 
gücü ver.” ğ 
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oyla sir gla > Gi 
11. 2328) ii 'a İbnu | Ka'b el-Eslemi li OE “Ben Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) ile beraber gecelemiştim, kendisine abdest suyumu ve başka- 
- ca ihtiyaçlarını getirdim. Bana: 
“Dile benden (ne dilersen)!” buyurdu. Ben: 
“Senden cennette seninle beraberlik. diliyorum! ” dedim. Bana: 
i “Veya bundan başka birşey?” dedi. Ben: 
“Hayır, sadece bunu! istiyorum! ” dedim. 


“Öyleyse kendin için çok secde ederek bana yardımcı 011” bedi ül 
i (Müslim, Salât 226, (48); Ebu Dâvud, Salât 312, (220) I 


AÇIKLAMA: 


- E- Bu hadis, cennette Hz. Peyğüiber (aleyhissalâtu vesselâm)'le beraberli-. 
ğin zor olduğunu ifade. etmektedir: Zira Hz. Peygamber, 'dilek sahibinden, bir 
- başkadilekte bulunmasını istemiştir. Bit başka dileğinin gerçekleşmesi, Resülul- © 

“Jah nazarında bundan daha kolay olacaktı ki, dileğini değiştirmesini taleb etmiştir. | 


2- Bazı şârihler, Rebi'a (radıyallahu anh)'nın bu taleple ahirette eşitlik iste- 
miş olabileceğini söylemiş.iseler de, bü pek uzak bir ihtimaldir. Her mü'minin 
en tabii isteği Resülullah'la ahirette beraberliktir. Bunda eşitlik düşüncesi bulun- 
“maz. Hz. Peygamber'i in resüllük vasfıyla arkadaşlığına yaazhar olmayı dilemek, 

Gy talebi değildir. Bu çeşit temenni zaman zaman olmuş, bazan Efendimiz: 
aa | ss ii “Kişi sevdiği ile beraberdir” diyerek beraberlik arzu eden 


i ai m “inlerin gönüllerini serinletmiş, hoşnud kılmıştır. 


3- Secdeden maksad namazdır. Çok secde, çok namazdır. Cennette Rösülul- : 
. lah'la beraberlik gibi elde edilmesi zor, uhrevi yüce mertebeler, ancak namaz 
gibi değerli ibadetleri çokça yapmakla kazanılabilir. Şu halde bu hadis, aynı za- 
manda namazın ehemmiyetine, şanının, Allah indindeki değerinin yüksekliğine i 
 birdelil teşkil etmektedir. Nitekim Alak Süresinin son e secdenin Allah'a 
Ya kesin bir üslübla ifade edilmiştir. i 
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4 Hadis şunu da ders veriyor ki, yüce dilekler için dua yeterli değildir, onun 


U gerçekleşmesi için gerekli olan amele yer vermek şarttır. 


. 5-Bir hizmet mukabilinde hizmeti yapana, “Dile benden ne dilersen!” den- 
mesi, büyüklerin şanındandır. 


6 Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), Cenâb-ı Hakk” ın hazinelerine 
mevcut olan herhangi bir şeyi vermek veya vaadetmek hususunda yetkilidir. 
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12. (2329)- Ma "dan İbnu Ebi Talha el-Ya'meri (radıyallahu anh) anlatıyor: 
“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın azâdlısı Sevban yz ri a rast- 
“Jadım. Kendisine: ' 


i . “Bana bir amel söyle de onu yapayım. .Allah da onun raayerluği beni cenne- 
— tine koysun” dedim. “Veya şöyle demişti: “Dedim ki: “*...Allah nezdinde en 
hayırlı ameli bana bildir.”>- Sevbân süküt etti. Sonra ben tekrar aynı şeyi sor- . 
dum. O yine sükut etti. Ben üçüncü sefet sordum. Sonunda dedi ki: 


“Aynı şeyleri ben de Resülullah am me a sormuştum. Bana | 
şu cevabı vermişti: 


- “Çokça secde yapman meli! Zira sen etdi ettikçe, her secden sebe- i 
biyle Âllah dereceni artırır, onun: sebebiyle günahını döker.?? Ma'dan der ki: 
. “Sonra Ebu'd-Derdâ'ya geldim. Aynı şeyi ona da sordum. O da Sevbân'ın bana 
söylediğinin aynısını söyledi. *” (Müslim, Salât 225, 226, (488, 489); Nesâi, Tatbik 
81; Tirmizi, Salât 169, 88); İbnu Mâce; İkamet 201, (1422- ii 1 | 


AÇIKLAMA: 
1- Hadis, Selef'in en büyük meselesinin Allah'ı ın rızasını i kazanmak olduğu- 
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onu göstermektedir. Resülullah'ın azâdlısı Sevbân'la karşılaşan Ma dan İbnu Ebi 
Talha, muhatabı, Resülullah'ın bir yakını olması haysiyyetiyle ilk iş, ondan Al 
i lah'ın rızasını kazandıracak en muteber ameli. soruyor. i 


2 Sevbân, soruya hemen cevap vermiyor. Umümiyetle, Efendimiz de, mu- 
hatabın merakını uyandırmak, alakasını artırmak için, aynı şekilde sorulan soru- 
ya hemen cevap'vermez, tekrar ettirirdi. Şu halde bu rivayet, Resülullah”ın tebliğde 
i takip ettiği bu prensibin,ashab tarafından da zaman zaman tatbik edildiğine güzel 
bir örnek olmaktadır. 


Mamafih, derhal konuşmayıp sorunun bir-iki sefer tekrarından sonra cevap- 
lamada, yapılacak açıklamâyı düşünme, zihinde derleyip toparlama, mesele ile 
alakalı bilgisine zihnen başvurma gibi bir başka gaye daha aramak da muvafıktır. 


© İlave açıklama için önceki hadise bakılabilir. © 


İKİNCİ. BÂB 
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1. 2330)- Hz. Enes (tadıyallahu anh) anlatıyor: “Bir adam, Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)” a: “Allah, kullarına kaç vakit namazı farz kıldı?” diye sor- 
“du. Aleyhissalâtu vesselâm: 


“Allah, sinek be vakit namazı farz kıldı” diye cevap verdi.. Adam 


tekrar. sordu: 


“Bunlardan önce » Veya sonra ya bir şey var mı?” 


“Allah kullarına beş vakti farz kıldı.” Bu cevap üzerine adam, bunlar üze- 


rine e hiçbir ilavede bulunmayacağına, onlardan herhangi bir eksiltme de yaplız 
yacağına dair yemin etti. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


© “Buadam sözünde durursa mutlaka cennete girecektir!” buyurdu.” (Müs- 
i lim, İmân 10, (12); Tirmizi, Zekât 2, (619); Nesâi, Salât 4, d. 228, 229). Bu 
metin, Nesâi'dekidir. İ 


Bu rivayeti, Müslim ve Tirmizi, Kitabu' -İmân'da' mezkur, uzun bir hadis 


zımnında tahric ederler. “1”. 


17) Hadisi Buhari de tahric etmiştir (Kitabu'-İlm 6). 
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AÇIKLAMA: 


- 1- Bu rivayette sual soran kimsenin Dımâm İbnu Salebe olduğu başka riva- 
yetlerde belirtilmiştir. Dımâm, Benu Sa'd İbnu Bekr'in Hz. Peygamber'e gön- 
- derdiği elçi idi. Resülullah'ın huzuruna çıkınca bölgesine gelen müslüman 
memurların söylediği ve gönderilen “nebevi mektupların”? ihtiva ettiği tevhid, 
yaratılış, namaz, oruç, zekât gibi esaslardaki tebliğatıyla ilgili sorular sorup, İs- 
lâm adına duyduklarını tahkik eder. Dımâm hakkında gelen müslüman oluşuyla 
ilgili bilgiler ihtilaflı ise de, umumiyetle, Resülullah”ın huzuruna çıktığında he- 
, nüz müslüman olmadığı, her seferinde yemin vererek sorduğu sorulara aldığı ce- 
vaptan mütmain olarak müslüman olduğu kabul edilir. Buhari'nin rivayeti bu. 
kanaati teyid etmektedir. Başka rivayetler, kendisi müslüman olduktan sonra kav- 
- mine İslâm'ı götürerek tebliğde bulunduğunu ve onların da toptan müslüman ol- 
malarına sebep olduğunu teyid eder. Vak'ayı anlatan bir rivayette, Dımâm'ın, 
kavmine geri dönünce onlara söylediği söz şöyledir: “Allah bir peygamber gön- 
dermiş ve O'na bir kitap indirmiştir. Ben O'nun yanından geldim ve size O'nun 
emrettiklerini ve yasakladıklarını getirdim.?? Rivayet şöyle devam eder: ”Valla- 
- hi, o gün orada ai bulunanlardan -kadın ve erkek- herkes ertesi güne kadar 
. müslüman oldu.? 


2- Hz. Ömer (radıyallahu anh), Dımâm'ın soru sormadaki maharetini fev- 
— kalade takdir ederek: ““Vallehi ben Dımâm kadar güzel ve veciz soran birini. 
görmedim?” demiştir. Ebu Dâvud'un İbnu Abbâs (radıyallahu anh)*tan kaydet- 
tiği hadisin sonunda: “Hz. Peygamber” e elçi olarak gelenler arasında, Dımâm 


3. HADİSTE GÖRÜLEN BAZI FEVÂİD: 


-X Hadiste, bazı âlimler haber-i vâhidle amel etmeye delil bulmuşlardır. Dı- 
mâm''ın işittiklerini tahkik etmesi bu esası zedelemez. Çünkü, o bizzat görüşüp, 


, şahsen konuşmak için gelmiştir. Üstelik o tek başına dönüp tebliğde ll. 
ve kavmi onun, sözüne güvenerek İslâm'ı kabul etmiştir. 


X Tesebbüt ve tahkik memduhtur, zira Resülullah, Dımâm'ı, araştırması se- 
bebiyle kınamamıştır. i 


* Sırf farzları yapıp nevafile ver. vermeyen, kul erecektir. 
ETİ ENEZ İG e İN EN di N 
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2. 0331- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
... vesselâm)'a Mirac'a çıktığı gece elli vakit namaz farz kılındı. Sonra bu azaltıla- 
rak beşe indirildi. Sonra da şöyle hitap edildi: ı 


i “Ey Muhammed! Artık, nezdimde (hüküm kesinleşmiştir,) bu söz de- 
giştirilmez. Bu beş vakit, (Rabbinin bir lüftu. olarak on misliyle kabul edile- 
rek) senin için elli vakit sayılacaktır. ” (Buhari, Bed'ül-Halk 6, Enbiya 22, 43, 
Menâkıbu”l-Ensâr 42; Müslim, İman 259, (162); Tirmizi, Salât 159, (213); Ne- 

sâl, Salât 1; (1, 217-223). | 


AÇIKLAMA: 


- Bu hadis, beş vakit namazın Mirac sırasında farz kılındığını ve ilk defa elli 
" vakit olarak teşri edildiğini belirtiyor. Mirac'la ilgili uzun bir hadiste (5570 nu- 
. maralı hadis) açıklandığı üzere Resülullah Cenâb-ı Hakk'tan elli vakit namaz farzı 
— telakki ettikten sonra dönüş sırasında Hz. Musa (aleyhisselâm)'ya uğrar. Hz. Musa: 
“Allah ümmetine neyi farz kıldı?” diye : sorunca, Resülullah “Elli vakit namaz!?” 
der. Bunun üzerine Hz. Musa: “Ümmetin buna takat getiremez, git Rabbinden 
azaltmasını taleb et!” tavsiyesinde bulunur. Resülullah mükerrer gidişlerle na- 
- maz miktarını elliden beş vâkte indirtir. Şu halde yukarıdaki hadis, Resülullah . 
© (aleyhissalâtu vesselâm)'a Cenab-ı Hakk*ın son müracaatında verdiği cevabı ak- 
“ settirmektedir: “Namaz artık beş vakitten daha da azaltılamaz, bu midi i 
miş bir hükümdür.” 


Hadiste, namaz beş vakit olmakla birlikte elli vakit olduğu ifade edilir. Bu, 
“Yapılan her hayrın Allah indinde en az on misliyle kabul edileceği”'ni tebşir 
eden âyet-i kerimeye uygun bir ihbardır: (gisi yer li EPA ee > “Kim 
bir hayır işlerse işte ona bunun on katı var” (En'âm 160). Şu halde Resülul- 
lah'a Mirac'ta-farz edilen beş vakit namaz, mü” minin defter-i ameline on misliy- © 
le yani elli vakit olarak yazılmaktadır. Rabbimiz, namazın ehemmiyetini gereğince 
“© takdir etmemiz için elli vakit olarak farzetmiş, lütfunun, kereminin vüs'atini ifa- 
. de için de beş vakte indirerek elli vakit olarak değerlendirmeye tâbi tutmuştur. 
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lg ogs sis çi 
3. (2332)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “*Allah, namazı pey- 
gamberinizin diliyle hazerde dört, seferde iki, korku halinde de dört rek'at ola- 
rak farz kılmıştır.”” (Müslim, Salât 5, (68); iğ Dâvud; Salât 287, (1247); Nesâi, 
İ Taksir i, 8, 118, 119).) 
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4. (2333)- Hz. Aişe Geadıyallahu anhâ) anlatıyor: “Allah namazı (ilk defa) | 
farz ettiği zaman iki rek'at olarak farz etmişti. Sonra onu hazer için (dörde) ta- 
mamladı. Yolcu namazı ilk farz edildiği şekilde sabit tutuldu.” (Buhari, Salât 
1, Taksiru' s-Salâı 5, Menâkıbu'l-Ensâr 47; Müslim, Salâtu”1-Müsafirin 2, (685);. 
| Muvatta, Kasru 's-Salât 8, (1, 146); Ebu Dâvud, Salât 270, (1198); Nesâl, Sa- 

Jât 3, (1, 222). 1 


AÇIKLAMA: 


1- Namaz farz edildiği zaman, . bütün valiler ikişer rek'at olarak farz edil- 
“miştir. Ahmed İbnu Hanbel'in bir rivayetinde akşam namazı istisna edilir ve onun 
“üç rek'at olarak farz edildiği belirtilir. 


- Buhari'nin kaydettiği bir başka rivayette, samazlarili hicretten sonra dört 
rek'ate çıkarıldığı belirtilir. Bu hususu İbnu Huzeyme, Beyhaki ve İbnu Hibbân | 
tarafından tahriç edilmiş olan bir rivayette Hz. Aişe şöyle açar: “Hazer ve sefer 
namazı (Miraç 'ta) ikişer rek'at olarak farz kılınmıştı. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Medine'ye gelip, itminân bulunca hazer namazlarına ikişer rek'at da- 
ha ilave edildi. Sadece sabah naimazı, kıraatinin uzunluğu sebebiyle iki rek'at olarak 
© bırakıldı. Akşam Bazi da eski hali üzere üç rek'at olarak bırakıldı, EN bu, 
gündüzün Vvitridir. ' : 
, Namazlar bu şekilde dört rek'ata çıkarıldıktan sonra: Öl 7 is li 
öYüeli ç er pyar: “Yeryüzünde sefere çıktığımz zaman, eğer kâfirlerin 
. size fenalık yapacağından endişe ederseniz, namazdan kısaltmanızda üzeri- 
nize bir vebal yoktur...” (Nisa 101) âyeti nazil olmuştur. İbnu /-Esir'in, Şerhu'l- 
Müsned'de kaydettiğine göre, namazın kısaltılma hadisesi hicretin dördüncü yı- 
lında teşri edilmiştir. Mamafih ilgili Ayen; hicretin ikinci yılında nazil olduğu 


— da söylenmiştir. 


2- Hanefi ler, sadedinde olduğumuz Hz. Aişe hadisini esas sari seferde 
namazın kasredilmesini ruhsat değil, azimet telakki etmiştir. Muhalifleri ve bu 
meyanda Şâfi iler. yukarıda kaydettiğimiz. âyeti esas alarak namazı ei kas- 
i Tetmeyi. (iki kılmayı) ruhsat telakki etmiştir. | 


. 3- Yeri gelmişken şunu da belirtelim ki, bir kısım âlimler, İsra yani vi Miraç” - 
tan önce farz namaz olmamakla birlikte gece namazının emredildiğini belirtirler. 
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Bunun herhangi bir miktarı, hududu yoktur. el-Harbi, ilk defa sabah ve yatsı na- 
mazlarının ikişer rek'at farz kılındığını söylemiştir. $4f1'/ i gibi bazı âlimler, gece 

- namazının bidayette farz kılındığını, ancak âl 3 W 1, ge e âÜ < âyetinin(Müz- 
zemmil 20) nüzülünden sonra bu farziyetin neshedildiğini söylerler. Bunlara gö- - 
re, gecenin bir kısmında kalkmak farz olmuştur. Beş vakit namaz. farz Olunca 
bu da neshedilmiştir. ” 
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5. 2334)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: “Kurban baadığnda kili- 
nan namaz iki rek'attir, Fıtır (Ramazan) bayramında kılınan namaz iki rek” attir, 
sefer namazı iki rek'attir, cum'a namazı da iki rek'attir. Bunlar Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)'ın lisanı üzere tamamdır, kısaltma yoktur. * INesâi, Cum a 
37, 8, 11), Taksir 1, (3, 118); İdeyn 11, (3, 183). | 


mi A 2535 
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| 6. (0335. Abdullah İbnu Fudâle, babası (Fudâle'den) naklen ine “Re- i 

— — sülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bana öğrettikleri arasında: “Beş vakit na- 
maza devam edin!” emri de vardı. Ben: “Bu beş vakit, benim meşguliyetlerimin 
bulunduğu anlardır. Bana (bunların yerine geçecek) câmi (kapsamlı) bir şey em- 


— ret, öyle ki onu yaptım mı, benden beş vakit namaz borcunun yerine geçsin!” 


“dedim. Bunun üzerine: “Öyleyse Asreyn'e devam et!” buyurdu. Bu kelime bi- 
zim dilimizde yoktu. Bu sebeple: ““Asreyn nedir?” diye sordum. “Güneş doğ- 
mazdan önceki namazla güneş batmazdan önceki namaz” buyurdu. ” (Ebu 
Dâvud, Salât 9, ve) a 
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— AÇIKLAMA: i 
İ- Hadiste, “devam il diye tercüme ettiğimiz bie emri muhafaza et- 
mekten gelir, bu da “amel” e ilim, hey'et ve vakit olarak riayet etmek ve aslını 
ortaya çıkaran ve ifa edilmesini tamamlayan ve kemaline götüren bütün cüzle- 
— oriyle ikame etmek manasına gelir. 


2- Sabah namazına da asr denmesi tağlib. öl. Araplar anne-babaya 
ebeveyn (iki baba), ay ve güneşe kamereyn (iki ay) derler. Bu bir ifade üslübu- 
dur, tağlib denir. Asrın sabah'a gâlebesi, meşguliyetlerin çokluğu sebebiyle ikin- 
diye riayetin zorluğundan ileri gelmiştir. 


- 3-Bu hadis, görüldüğü üzere müşkil bir mana arzetmektedir. Çünkü sabah 
ve ikindi namazlarının, diğer vakitlerin yerine geçebileceği manasını zihne getir- 
mektedir. Hâlbuki, Kur'ân ve sünnette gelen pek çok muhkem nassla sabit ol- 
muştur ki, günde beş vakit namaz farzdır ve bunlardan hiçbiri diğerinin yerini . 
lm a gibi, bu beşi eksiltmenin de imkanı yoktur. 
| - Bu çeşit, sahih hadislere veya Kur'an'a ters düşen (teâruz eden) ayete 

- vasfen sahih bile olsa şazz denir ve hükmüyle amel edilmez.. Zayıf olduğu tak- 

dirde münker denir, evleviyetle amelden terkedilir. 

Beyhaki Sünen'inde hadisi sıhhat yönüyle değerlendirmeden güzel bir te'- 
vilde bulunur: “Doğruyu Allah bilir ya Efendimiz şunu demek istemiş olmalı-. 
“dır: “Beş vakit namazın her birini ilk vakitlerinde kıl, mücbir bir sebeple ilk. 

vaktinde kılamaz da tehir edersen mazur sayılırsın, ama iki vaktin namazlarının 

ilk vaktinde kılınmasını sıkı sıkıya emretmektedir. ”” İbnu Hibbân da Sahih'inde 

şöyle demiştir: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 'ın Asreyn'in kılınması hu- 
- susundaki ziyade tekidi, vaktin evvelinde kılınmasını emir gâyesine matuftur. Be- 
tahsis bu iki vaktin zikri, o zamandaki meşguliyetlerin li ii tehli- 
keye düşme ihtimalinin fazlalığından ileri gelir.” 


la En İş, dü ani 
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Ti (2336)- Söbretü 'bnü Mabed (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Yedi yaşına geldi mi çocuğa namazı em- 


redin, on yaşına geldi mi kılmadığı takdirde dövün.” (Ebu Dâvud, Salât 26, i 
Mi Tirmizi, Salât 299, di 1 
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Tirinlzitnin rivayetinde “Çocuğa namazı yedi yaşında ii ii 


takdirde on yaşında dövün?” şeklindedir. 
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8. (23317)- Amr İbnu”l-As (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhis- 


salâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Çocuklarınıza, onlar yedi yaşında iken na- 
mazı emredin. On yaşında olunca namaz(daki ihmalleri) sebebiyle onları 
dövün, yataklarını da ayırın.” (Ebu Dâvud, Salât 25, > 496).J 


ki İL EB DE de pir siya, BE 


(Mal bga a ii FSİ 


.,# 


9. (2338)- Onun bir diğer rivayetinde şöyle denir: “Resülullah'a bundan (na- 
mazın çocuğa ne zaman emredileceğinden) sorulmuştu: 


. “Çocuk sağını solundan ayırmasını bildi mi ona namazı emredin” bu- 
yurdu. Ebu Dâvud, Salât 26, (497).) 


AÇIKLAMA: 


e Çocuk terbiyesi ile ilgili olarak Resülullah” ın verdiği mühim talimatlar- ; 


dan biri, çocuğa namazın emredilmesiyle ilgilidir. Yukarıda kaydedilen üç hadis 
bu mesele üzerine ciddi prensipler vaz'etmektedir. Doğar doğmaz kulaklarına 


ezân ve kâmet okuyup i isim koymakla fiilen başlatılan. çocuk terbiyesinin, sün- - 


nette gelen beyanlara göre muhtelif safhaları var. Kısaca özetleyelim: 
”x Talime (öğretmeye) başlama yaşı: Konuşmaktır. Hz. Peygamber'den 


gelen rivayetler, Abdulmuttaliboğullarından bir çocuk, konuşmaya başlar başla- i 


maz, O çocuğa şu âyeti yedi sefer okutarak ezberletirdi: İse . ili NI KEZA 
gi gp ri ki g3!) “Hamd O Allah'a olsun ki, O ne bir çocuk 
edinmiştir, ne de mülkünde bir ortağa sahiptir”? (Nahl 78). 


Görüldüğü üzere ik öğretilen şey Kur? an'dan bazı âyetlerdir » ve İtikadla il- 


gilidir. 
- * Namaza başlama yaşi: Temyiz yaşıdır. Yukarıda, ilk iki hadiste yedi ra- 


kamı geçmekte ise de üçüncü hadiste sağını solundan ayırma tabiri geçmekte- . 


dir. Bu meseleye temas eden başka hadislerde “20'ye kadar savma”. “ namazı 


yi 


aT- 
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anlama”, >, “süt dişlerini atma (dişeme)”' gibi başka kıstaslar sikedilmişdk. Âlimler 
bütün ili değerlendirerek namazı emretme yaşının **temyiz yaşı” oldu- | 
gunu; bunu rakamla tesbitin zor olduğunu, zira her çocukta bunun değişebilece- 
“ğini, bazılarının 4-5 yaşlarında bile ““femyiz”'e ulaşabilirken diğer bir kısmının 
7-8 yaşlarında bile “temyiz”'e ulaşamayacağını belirtirler. 


Temyizi tarifte hadisciler umumiyetle muhatap olabilmeyi, yani “çocuğun 
söylenenleri eksiksiz anlayıp tam olarak cevap verebilir hale gelmesi?'ni esas alırlar. 


© Âlimler derler ki: “Namaz temyiz yaşında emredildiğine göre daha önce- ' 
den çocuk namazla ilgili farz, vacib, sünnet her çeşit bilgileri öğrenmelidir.” 
- Buna göre konuşmaya başladığı andan itibaren en azından namazda okuyacağı 
i süreler, dualar, namazın rükünleri, vacibleri VS. - ile ilgili Meri Öğre ol- 
z malıdır. 


* Namazı Zoih kıldırma yaşı: On idir Hadiste: ““Yedi yaşında na- 
mazı emredin, on yaşında namaz için dövün”? buyrulmuştur. Bu emir yedi yaş- 
larında yavaş yavaş, fazla zorlanmadan tatlılıkla alıştırılmasını irşâd eder, bu yaşta 
dayağı tavsiye etmez. Ama on yaşına gelince namaz henüz tam betimsetileme- 

'mişse icabında dövülmesi tavsiye edilmektedir. Zira o yaşlarda dinin en mühim 
emri olan namaza alıştırılamazsa ondan sonra büyük zorluklar Sikabilccpk, alış- 
i tırılamayabilecek demektir. | ? | 


Dal küçükken eğilir ve: Madina evladının lk eğilmesi, ki 
ması gereken şey namazdır. i 


Aile reisini pek çok âyetiyle Tahrim 6, Zümer 15-16, Şuarâ 451 iebiyeden , 
sorumlu tutan Kur” an-ı Kerim, aile ferdlerine bilhaşsa namazın emredilmesi üze- 
rinde durur: “Ehline namazı emret. Kendin de ona sebat ile devam eyle. Biz 
“senden bir rızık istemiyoruz. Seni biz rızıklandırırız”? (Ta-hâ 132). 

- İslârn âlimleri, çocuğa dinini öğretmeden ı meslek öğretilmesini caiz. bulmaz- i 
lar. ““Zira derler, çocuğun bilahare iindeb sökülüp atılması. zor olan bozuk 
— bir mezhep üzere yetişme ihtimali vardır.” | 


On yaş yataklarını ayırma yaşıdır da. Münavi, emir ankle olması ie i 
"3 siyetiyle hepsi , kız veya hepsi erkek de olsa o yaşta çocukların “uyudukları 
Ni yatakların” ayrılması gerektiğini belirtir. Bu nebevi irşâd on.yaşına basan ço- 
cukların cinsi terbiyelerinin ciddi ve sistemli şekilde ele alınmasını tâzammun 
eder. On yaşlarına mürâhık yaşı da denir. Çocukta yavaş yavaş büluğ emâreleri 
başlar. Bu yaşa terettüp eden başka ahkâm da vardır. 


2- İslâm âlimleri on yaşında dayağa i izin verilmiş olda; çocuğun bu yaşta 
dayağa tahammül edebileceği ve böylece dayağın terbiyevi olabileceği gerekçe- 
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siyle izâh ederler. Aliyyü't. -Kari, altı yaştan ö; önce dayağın ğini olduğunu belir- 
tir. Beyhaki hazretleri “farzı ilgilendirmeyen meseleler dışında dayağın helal 
olmadığı”? kanaatini ifade eder. Bu babta gelen ayet ve hadisleri esas alan âlim- 
ler meşru olan dayağın “yaralayıcı olmayacak”, “üç darbeyi geçmeyecek” ve 
i ği e şekilde olması İLEN ittifak ederler. 


| ŞERİ ö ei e) ar iz dizel EE 
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10. (2339) - İbnu Ömer (radıyallahü anh) ibi “Resülullah (aleyhissa. 
lâtu vesselâm) beni Uhud savaşı sırasında teftiş etti. O zaman ondört yaşında idim, 
, savaşa katılmama izin vermedi. Hendek savaşı sırasında da vom gördü, o zaman 
ben onbeş yaşında idim, bu sefer bana (cihâd) izni verdi.” 


| Nafi der ki: ““Ben Ömer İbnu Abdilaziz? e iile o zaman halife idi. Ken- 
disine bu vak'ayı anlattım. Bana: 


- “Bu (onbeş yaş) çocukla büyüğü ayıran hududdur” buyurdu. Vâlilerine ya- 
zarak, onbeş yaşına basanları mükellef addetmelerini, daha küçükleri âile efra- 
dından saymalarını emretti.”? (Buhari, Şehâdât 18, Megazi 29, Müslim; İmâret 
91, (1868); Tirmizi, Cihâd 31, (1711); Ebu Dâvud, Hudüd 17, e 4401); 
Nesâi, Talâk 20, (6, 155).J 

AÇIKLAMA: 
| I- Hz. Peygamber cihada kaydetme işinde büluğa e ermiş olmayı esas iL 
du. Bazı rivayetlerde sarahaten geldiği üzere, Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
- anh).Uhud'a katılmak ister, ancak teftişte yaşının ondört olduğu anlaşılınca ii 
bul etmez. 
me İE Teftiş, metinde arz kelimesiyle ifade edilmiştir. Hz. Peygamber, dibada 


Katılmak isteyenleri yola çiktıktan sonra konaklayıp, teker teker gözden geçirir, 
savaşla ilgili bazı talimatlar verirdi. Arz'dan bu kastedilmiş olabilir. Bazı riva- 
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yetlerde meçhul ifade ile “Ben Resülullah'a arzedildim?”” şeklinde gelmiştir. Ci- 

hada çıkacakların yazılması sırasında huzura çıkarılmış olabilir. Belirttiğimiz üzere, 

vak'a, savaşa katılacakların Efendimiz tarafından önceden şu veya bu şekilde gö- 

“rülmesi, tedkik ve teftişten geçirilmesidir. Bu teftişlerde “küçük bulunduğu ” için 
, geri çevrilenler de olmuştur. 


-3- Rivayette dikkatimizi. çeken bir husus, Uhud savaşında 14 ri olan 
“ İbnu Ömer'in, Hendek savaşında 15 yaşında olduğunun ifade ME olmasıdır. 
İbnu Sa'd'ın kaydettiği üzere, “'onaltı yaşında”? olması gerekirdi. 


Bu husus iki şekilde izah edilir: - 


* Bazı rivayetlere | göre Hendek savaşı 4. hicri yılın Şevval ayında cereyan 
etmiştir. Uhud savaşı hicri 3. senenin Şevvalinde a İn ettiğine göre, arada 
ihtilaf yoktur. 


- o Ancak megazi sahiplerinin büyük çoğunluğu, 4. hicri öalede. müslüman- i 
ların -Mekkelilerin Uhud savaşı sırasında: ““Gelecek yıl Bedir'de buluşalım!” 
tehdidi üzerine- Bedr'e gittiklerini, orada müşrikleri göremeyip savaşmadan ge- 
ri döndüklerini belirtitler. Ayrıca rivayetler çoğunluk itibariyle Hendek Savaşı?- 
nın 5. Hicri yılında cereyan ettiğini belirtir. Bu durumda sadedinde olduğumuz 
rivayet tevile muhtaç olmaktadır. Beyhaki ve diğer bazıları şöyle açıklar: “İbnu 
Ömer'i in: “Ben Uhud Savaşında ondört yaşında olduğum halde arzedildim? sö- 
zü “ondört yaşına bastım?” demektir. “Hendek sırasında arzedildiğimde 15 
ald sözü de “onbeş yaşını geçmiştim” demektir. Birincide küsüratı 
atmış, ikincide de yuvarlamış olmaktadır. Arapların bu tarz kullanımları caridir, 
her zaman işitilir. Bu suretle âradaki ihtilaf da kalkmış olur.” 


4- Bu rivayet Hz. Peygamber döneminin terbiye sistemi hakkında mühim 
bir ip ucu vermektedir: Askeri terbiye büluğdan önce tamamlanmaktadır. Şöyle 
ki: Bir kimsenin savaşa alınması demek, gerekli olan savaş bilgisinin öğretilme- 
si, gerekli talimin yaptırılması demektir. O devirde. ok. atma, kılıç sallama; kal- 
kan kullanma, afa binme, teke tek vuruşma, saldırma, müdafaa gibi maharet isteyen 
> pek çok teknikler savaşçı için gerekli idi. Aksi takdirde bunlarda yeterli formas- 
yonu almamış kimsenin savaşa alınması, silahşörlerin:eline kurbanlık teslim edil- 
mesi gibi bir-manaya gelirdi. 


iğ halde onbeş yaş askeri talimin tamamlanma yaşıdır. Tıpkı, dini bkim: 
dan da mükellefiyetlerini yerine getirecek bilgi ve alışkanlıklarla teçhizi gibi. Zi- 
, Ta büluğ yaşı mükellef olma yaşıdır. Müslüman evladı, büluğla başlayacak mü- 
kellefiyetlerini yerine getirebilecek formasyonu büluğdan önce almalıdır. Aile- 
'nin vazifesi onu bu mükellefiyetlerine hazırlamaktır. Büluğa eren bir kimse: 
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1) Ailah'a karşı ubüdiyetle (namaz, oruç, zekat, hacc) mükelleftir. 
2) Ailesine karşı (nafaka, himaye, terbiye vs.  vazifelerle) mükelleftir. 
3) Devletine karşı (vergi, askerlik. vs. ile) mükelleftir. 


““Çocuğun babası üzerindeki haklarından biri de terbiyesini güzel yap- 
maktır.” “© hadisinde beyan edilen “güzel terbiye alma hakkı”? çocuğun hayata 
mükemmelen hazırlanmasıyla, bütün mükellefiyetlerini ifa edebilecek şekilde ye- 
tiştirilmesiyle yerine getirilmiş olur. Sadece “'din terbiyesi”” veya sadece “'Mes- 
- lek terbiyesi” veya sadece “askerlik ii VERNEK “güzel terbive”' değildir, 
Ni eksik terbiyedir. 

“Askeri terbiye ile ilgili olarak şü mi ilave etmemiz gerekir: Elbette her 
devrin askeri tâlim ve terbiyesi farklıdır ve formasyonu da farklıdır. Duruma gö- 
“re büluğ çağı, asker olması için yeterli olmayabilir. Aksine büluğdan önce de 
askeri vazife, duruma göre verilebilir. Bu gibi sebeplerle Maliki ve Hanefi üle- 
mâ, savaşa katılma iznini büluğa bağlı kılmamışlar, imamın yetkisine bırakmış- 
lardır: İmâm, savaşa muktedir gördüğüne izin verebilir. Nitekim Semuretu'bnu 
Cündüb, arz sonundâ bir arkadaşı cihada kabul edilip kendisi reddedilince, Hz. 

, Peygamber'e itiraz eder ve güreşte onu yıkabileceğini söyler. Resülullah oülari 
güreştirir. Semure söylediğini. yapar ve Efendimiz de onu askere kaydeder. 


o  S-Bu rivayeti esas alan Ömer İbnu Abdilaziz gibi bazıları 'mükellefiyet için 
cnbeş yaşı esas alırlar: ““Çocuk bu yaşa bastı mı ihtilam olmasa da mükellef olur, 
yeter ki, onda rüşd tesbit edilsin”? derler. Onlara göre bu yaşa basanın üzerinden 
çocukluk ahkâmı kalkar. Hanefiler ihtilamı şart koşarlar ve bunun 18 yaşına ka- 
“dar uzayabileceğini söylerler. 


Zi EĞE İL İş By se aş ya eş an 
Aİ zel ENİ Yİ ZU YY 3 34 faali 5 Ee. 


11. (2340)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- 
tu vesselâm) buyurdular ki: “Kim bir namaz unutacak olursa hatırlayınca der- 
hal kılsın. Unutulan: namazın bundan başka kefaröti yoktur.” (Kaynaklar 
i e Ra rivayette.) 


is 3 ila # il 7 5 Bi ani e dJ EXE 2341 
1 âOLe Peri zİyüz ja a ün 0Ğ. a3 34 Giza giz 


(18): Çocuğun baba üzerindeki haklarını beyan eden hadislörden biri şöyledir: 
| isi ri İZA ğe olğ 8 ği 
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12. (2341)- Buhari ve Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle denmiştir: “*Siz- 

'den biriniz namaz sırasında yatmış idiyse veya namaza karşı gaflet etmiş (ve unut- 

muş) ise, hatırlar hatırlamaz onu kılsın. Zira Allah Teâla Hazretleri şöyle 
buyurmuştur: $ gi J öYüMi KE “Beni anmak için namaz kıl!”? (Tâ-hâ 14). 
(Buhari, Mevâkitu's-Salât 37; Müslim, Mesâcid 314, (684); Tirmizi, Salât 131, 
(178); Ebu Dâvud, Salât 11, (442); Nesâi, Mevâkit 52, 53, 2, 293, 220: Şi 


AÇIKLAMA: 


1- Bu iki hadisin,:müteakiben kaydedeceğimiz başka vecihlerinde esbab-ı vÜ- 
X 'rüdu da belirtilmiştir. Buna göre: “Hayber seferi dönüşünde İslâm ordusu, ge- 
- cenin baş tarafında yol alır. Bir ara askerlere uyku bastırınca Resülullah 
. (aleyhissalâtu vesselâm) Bilâl-i Habeşi (radıyallahu anh)'yi nöbetçi bırakarak. ,Or- 
- duya istirahat verir. Maalesef, nöbet sırasında Bilal de uyur. Ertesi sabah güne- 
-şin hararetiyle uyanırlar. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) oradan uzaklaşma- 
larını emreder. Bir müddet sorira, ordu namaz için, Aleyhissalâtu vesselâm'in 
işaretiyle durur. Askerler abdest alıp kaçırılan sabah namazını kaza ederler, Na- 


© maz bitince efendimiz: ““Kim bir namaz unutacak olursa hatırlayınca hemen . - 
“kalsın, zira Cenâb-ı Hakk “Beni anmak i Kin namaz kıl” buyurmuştur? der. 


-2- Bu hadis çok farklı yorumlara tabi inledi ihtiva ettiği ahkâm hususun- vw 
da ihtilaflı neticelere varılmıştır. Bu farklılıklara, âyet-i kerimenin kıraatindeki İ 
Ni ihtilaf da müessir olmuştur. Biz fazla teferruata üni mühim m birkaç noktaya 
temas edeceğiz: i - 


* Hadisin zahiri, Kaçırılan namazla, eda edilecek namaz srakında, tertibe 
riayet edilmesini amirdir. Yani bir namaz, unutma: veya uyuma'sebebiyle kaçırı- | 
lırsa o kaza edilmeden vakti girmiş bulunan müteakip namaz kılınamaz. İmam 
© Mâlik kaçırılan namaz kaza edilmeden vaktin namazı kılındıktan sonra hatırlan- 
ması halinde, kaçırılan namazın kazaen kılındıktan sonra vaktin namazının ikinci 

- sefer yem kılınması gerektiğine hükmetmiştir. i 


A Kaçırılan namaz kerahet vaktinde hatırlanmış i ise, Hanefilere göre buu va- 
'kitte namaz kılınamaz. Malik ve Şâfii, Evzâi, Ahmed ve İshak (rahimehumul- 


Jah)'a göre, kaçırılan namazlar kerahet vakitlerinde dahi kaza edilir. Bunlara göre; . 


- mekruh vakitlerde farz değil, nafile namazın kılınması yasaktır. Kaza namazı bu. 
vakitlerde de kılınır. Zira sadedinde olduğumuz hadis, * ni ”diyemut- * 
lak gelmiştir, mekruh vakitler bu ıtlaka dahildir. 


o  Sahâbeden bazılarının (Hz. Ömer, İbnu Ömer, Sa'd İbnu Ebi Vakkâs, İb- 
- nu Mes'ud, Selmân (radıyallahu anhüm)): **Namazı kasden terkeden kimseye kaza 
yoktur” dediği-rivayet edilmiştir. Buna kail olanlara şöyle cevap verilmiştir: ““Unu- - 
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tarak namazı kılamayana kaza gerekirse, bilerek terkedene evleviyetle lazım ge- 
“ lir. Hadişte meselenin ehemmiyetini tesbit için hafifi zikredilmiştir. Unutarak 
bırakana kaza gerekirse,bilerek terkedene daha fazla kaza gerekir. Üstelik unu- . 
tan mâzurdur, bıraktığı için günaha girmez, kaza edince borcunu eda etmiş olur. 
Öbürünün hadiste Zikredilmemesi, ednayı zikrederek âlâya (daha ehemmiyetli- 
ye) tembih kâbilindendir. Ayrıca, ““Kasden bırakana kaza gerekmez” diyenler, 
bunu unâtmaktan daha hafif gördükleri için söylememişlerdir. Bilakis daha fena 
, buldukları i için öyle söylemişlerdir. “*“Bu isyandır kaza ile telafi edilmez, boşuna 
zahmet çekmesinler?? manasında bir. değerlendirmedir, ağır bir tevbihtir. 


4 Kaçırılan nâmazlar kaza edilirken ikâmet Ve ezan okunmalı mı okunma- 

, malımı? Bu hususta da ihtilaf edilmiştir. Ahmed İbnu Hanbel ve Hanefilere göre 
okunması gerekir. İmam Şâfi”f'nin bu husustaki görüşü ihtilaflıdır. Ercah görüşe 

İ göre kâmet okunur, ezan okunmaz. 


 « Kazaya kalan namaz bizzat kılmaktan başka bir surette telafi edilemez. 
Sözgelimi onun yerine başkası kılamaz, sadaka vs. ile kefareti ödenemez. Ancak 
âlimler, çok borcu olan kimsenin ölürken, namazlarına bedel fidye verilmesini 
vasiyet etmiş olması durumunda, bu Yaşin yerine getirileceğini eylemine ele, 


gü dsj EE 5 «e «hi sisler E 


ii öl el JİG Şal İsli ez daki ge g5 
di Sab Ji aclş yasla bizi Gi İ İd Jö Gila g 
, ll e çi b üğ ye) hili iğ 3 BE AİR alel; 
ği di İsi Gİ 53 KEY Eu eek ği DU İL 


ei 


| O6. m İM ga > ade Te ali u> SENİ ge ör a 
e ih si ŞE Ela er ELİE İle gla yl, 
e) öl hall, ini eek AZEZ 


13. (2342) Ebu Katâde (radıyallahu ank) anlatıyor: “Resâlullah”la beraber 
bir gece boyu yürüdük. Cemaatten bazıları: > | 


“Ey Allah'ın Resülü! Bize mola versenizl ”” diye talepte bulundular. 
Efendimiz: 


» 
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“Namaz vaktine uyuyakalmanızdan orkuyürümii” buyurdu. Bunun ÜZE-. 


rine Hz. Bilâl: “Ben sizi uyandırırım!*? dedi. Böylece Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselâm) mola verdi ve herkes yattı. Nöbette kalan Bilâl de sırtını devesine da- 
yamıştı ki gözleri kapanıverdi, o da uyuyakaldı. e 


- Güneşin doğmasıyla Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) uyandı Me 
- “ Ey Bilâl! Sözün ne oldu?” diye seslendi ve Hz. Bilâl: *“ Üzerime böylesi 
bir uyku hiç çökmedi” diyerek cevap verdi. Aleyhissalâtu vesselâm: 

“Allah Teâla Hazretleri, ruhlarınızı dilediği zaman kabzeder, dilediği 
zaman geri gönderir. Ey Bilâl! Kalk! Halka namaz için ezân oku”? buyurdu. 
Sonra abdest aldı ve güneş yükselip beyazlaşınca kalktı, kâfileye cemaatle na- 
maz kıldırdı.”” (Kaynak 2347. hadisten sonra toptan gelecek. |! | 


i Za ipa > Yİ yi GİY soyle di e, ig 23) 
ii Sİ İZ İN 03l3 yiz 8 işi da İyye3 


Jİ AS B 5 6 yak) çar ia; İl d$33 siyk | 


GE. 13 AA aş dl us Gi Va iyii 
(ii yl ex GEZİ be Yağ Şike 3 si 


14. , 2343)- Bu hadis Ebu Dâvud'un bir rivayetinde gelmiştir: ““Güneşin ha | 


'rareti onları uyandırınca kâlktılar, bir müddet yürüdüler, sonra tekrar konakla- 


yıp abdest aldılar. Hz. Bilâl (radıyallahu anh) ezân okudu. Sabahın iki rekatlik 
(sünnet) namazını kıldılar, sonra da sabah namazını (kazaen) kıldılar. Namazdan 


“sonra hayvanlara binip yola koyuldular. Giderken birbirlerine: ““Namazımızda il 


- ihmalkârlık ettik” diye yakınıyorlardı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


DN 
ae 


© “Uyurken (vâki olan namaz kaçması) ihmal sayılmaz, ihmal uyanıklık- 
tadır. Sizden biri, herhangi bir namazda gaflete düşer kaçırırsa, hatırlayın- | 


.ca onu hemen kılsın. Bates kekin namazı da mütad vaktinde kılmir”? 
buyurdu.” 


... 


3) iğ da iü Aa) bb eki a İş —h0 m 
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15, (2344)- Ebu Dâvud” 'un bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir: “Namazın 


- kaçmış olmasın)dan korkarak kalktık, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


— “Ağır olun, ağır olun, bunda bir taksiriniz yok!” buyurdu. leri ii 
o lincede: | 


“Sizden kim sabahın iki rekât sünnetini (mütad ölcek) kılıyor idiyse 
yine kılsin”? dedi. Bu emir üzerine kılan da, kılmayan da kalkıp sünnetini kıldı. 


Sonra Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namaz için kâmet emretti. Kâmet ge- Ni 
tirildi. Efendimiz kalktı ve bize namaz kıldırdı. Namaz bitince: : 


| “Haberiniz olsun, Allah'a hamdediyoruz ki, bizi namazımızdan, dün- 
— yevi işlerimizden herhangi biri alıkoymuş değildir. Ancak ruhlarımız Alla- 
© hu Teâlâ'nın kabza-i tasarrufundadır, dilediği zaman onu salar. Sizden kim 
sabah namazına, sabahleyin mütad vaktinde sikca sabah eza bir- 
likte 'bir mislini de kaza etsin!” dedi.”” i 


li diy Jİ di 2 öğe ğı A 2045 
AY 3 ip VİN 23; Ha — öğle Ke Nİ 7 İz ayy Wi oley ai 


16. (2345)- Ebu Dâvud, Tirmizi ve Nesâf'nin bir diğer rivayetinde şöyi- | 
gelmiştir: “Şunu bilin ki, uykuda ihmal sözkonusu değildir. İhmal (yani tak- 


, Sir), diğer bir namazın vakti girinceye kadar namazını. yanl için mev- 
zubahistir. ii 


ge hai çiy öğ GP) İSA Sv çk ay wv PE 
İğ Öğ al a g5 GE dü sen alk 
İ yö j6 BAZAN 3 Ea 
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| 17. (2346 Müslim'in Ebu Hüreyre'den kaydetliği bir diğer rivayette söyle | 
gelmiştir: . Güneş doğuncaya kadar uyanmadı. Resülullah ni 
vesselâm): ii. 


- “Herkes bineğinin bikini tutsun (ve burayı terketsin). Zira burası bize 
| şeytanın musallat oduğu bir yerdir!» dedi. Biz de emri yerine Deni Ki 


İN iz 5 dün La A ul > uy Gİ d, —YA 0347 
ül ağ şi si YSA e ilani Sd 

e eN je A pe da ğa | 

ei çal İRİ 


İ N iz dü pi 24daz 370 3 İ 
< Yl 18. 0341) Ebi Dâvud” un Ebu Hüreyre'den kaydettiği bir rivayette şöyle  . 
- denmiştir: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


| . “Size gaflet gelen bu yeri değiştirin!” buyurdu. ” (Buhari, Mevâkit 35, 
- Tevhid 31; Müslim, Mesâcid 309-311; Muvatta , Vaktu?s-Salât 25; Ebu Dâvud, 


Salât 11, (435-441); Tirmizi, Salât 130, (179, Tefsir, Tâ-hâ 3162); Nesâi, Me- > 


» vâkit 53, 54, 55,(1, 294-298), İmâmet 47, e, 109.1. e e ai 
© AÇIKLAMA: n | i Kd 2 


1-Son altı hadis aynı a anlara Hayber'i in Fethinden sonra Me- 

dine” ye dönerken, 'yolda sabah hamazı sırasında bastıran uykunun, İslâm ordu- 
. sunda nöbetçiye de galebe. çalması sebebiyle namaz kazaya kalır. Vaktinde 
“© kılınamayan bu namaz, kuşluk vaktinde kaza edilir. © , 


v 


Bu vak'a mühtelif tariklerden nakledilmiştir ve görüldüğü üzere rivayetler " 
arasında; çoğunlukla birbirini tamamlayıcı farklılıklar: mevcuttur. Bu farklı anla- 
tımlara, Resülullah” ın delil olarak zikrettiği ayetin si veya «$ si i i 
şeklindeki okunuşundan gelen ihtilaf da inzimâm edirice 2341. hadiste belirttiği- 

- miz. bazı farklı anlam. ve: yorumlar ortaya çıkar. | 


— Sözkonusu ihtilafların mühimlerini orada zikrettiğimiz i için. brad tekrar e et- , 

| .meyeceğiz. Ancak şuhu belirtmek isteriz ki: Ashab, uyku sebebiyle sabah na- 
mazlarının kaçırılmış olmasından, .ziyade korku ve: telaş izhar eder. Resülullah 

© (aleyhissalâtu vesselâm), bu vak'ada kasıt bulunmadığı i için korkuyu gerektiren i 

“bir ihmâlin söz konusu mn söyler. Aynca ri Keen ihmalin, 
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“bir vaktin namazını bile bile mütekaip vaktin girmesine kâdar kılmamak olduğu- 

“ nu belirtir. Müslim'in bir rivayetinde: “.... Hayvanlarımıza binince *“Namazda 
» yaptığımız bu taksiratımızın kefâreti nedir? ” diye birbirimizle fisıldaşmaya baş- 
lamıştık. Buna muttali olan Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): “Bende size güzel 


örnek yok mu? (Ben de namazımı kaçırdım, bu bir taksir değildir. Üzülme- a 


nizi gerektiren) gerçek taksir ikinci vaktin girmesine. kadar diğ namazı 


e terketmektir?” der. 


2- Burada belirtmemiz gereken bir husus 2344 numaralı bidiliiğ ilgilidir. Bu 


© © hadis, bütünü ile ele alınınca, şabah namazını uyku sebebiyle kaçırma hadisesini 


Müta seferi sırasında gösterir. 


© Muhaddisler, bu hadisin râvilerinden olan Halid İbnu Sümeyr'i i hadiste üç 
ayrı yerde vehme düşmekle itham etmişlerdir: i 


oh Hadisenin Müta seferinde cereyan etmesi. Zira bütün râviler, Hayber dö- 
ş nüşünde olduğunda ittifak eder. v 


2) Hadiste geçen : - “Sizden kim sabahin iki rek'at sünnetini (mütad ola- 

j rak) kılıyor idiyse yine kılsın”? cümlesi. Bu ifade, sabahın sünnetini kılıp kıl- 
- mamakta ashap serbestmiş, bazıları kılmıyormuş gibi bir mana mevcuttur. Halbuki 
bu:sünnet müekkeddir, sâbah namazı kazaya kaldığı takdirde, bu sünnet dahi ka- © 
za edilir. Binaenaleyh râvinin vehmi açıktır. i 


3) “.... Sabah namazıyla birlikte bir mislini de kaza etsin...” cümlesi. 
© Bu ifâde, kazaya kalan sabahı namazının, o gün kuşlukta kaza edilmeyip ertesi 
“ günü sabahına bırakıldığını ifade eder. Halbuki, o gün kazaya kalan namaz ertesi 


sabaha bırakılmamıştır, aynı günün küşluğunda kaza edilmiştir. Nitekim Hâlid 


İbnu Sümeyr dışındaki râvilerin rivayeti bu hususta ittifak. ederler. 


eğe 15 açisi a şa —114İ EE 
san dap siyasi ima 


19, 2348) İbnu Abbâs (radıyallahü anh) anlatıyor: — Resülullah e 
lit vesselâm) gecenin evvelinde yürüdü, sonuna doğru uyku molası verdi. An-. 
cak güneş doğuncaya -veya bir kısmı ufuktan çıkıncaya- kadar uyanamadı. 
: (Uyanınca) namazı, hemen. kılmadı. Güneş yükselince namazı kıldı. İşte bu orta 

Rİ pri 1-Vusta). > > (Nesâi, Mevâkit 55, de 299). ) Ni 
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AÇIKLAMA: 


1- İbnu Abbâs (radıyallahu anh)” ın adi bu vak'a da önceki hadislerde | 
daha teferruatlı olarak anlatılmış olan Hayber Fethi dönüşünde vukua gelen ve 
sabah hamazınin kazaya kalmasına sebep olan uyuma hâdisesi olmalıdır. 


2- Bu rivayette salatu'l-vustâ'nın sabah namazı olduğu ifade edilmektedir. 
Salâtı. '-Vusta, beş vakitten biridir. Kur'an-ı Kerim bilhassa salat-ı vuStÂ'nın. ko- 


Ni runmasınin' ehemmiyetine dikkat çeker: ““Namazlara ve orta namaza devam 


edin” (Bakara 238). Orta namazının hangi vaktin namazı olduğu rivayetlerde 
çok sarih değildir. Bu sebeple ulemâ beş vaktin hepsine şâmil olan çeşitli ihtimal 


© © üzerinde durmuştur. Ancak başta İmam-ı Âzam olmak üzere çoğunluğun tercih 


ettiği görüşe göre bu, ikindi namazıdır, sabah namazı değil. 


N İz Eli ağ dn öy süs e e 4) ve O xx. EE 
KE Nİ JEBPk edu İZE Ni 
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 20.(2349)- İmam Mâlik, Zeyd İbnu Eslem'den naklen anlatıyor: “Resühul- i 
Jah (aleyhissalâtı vesselâm) buyurdu ki: “Muhakkak ki, Allah, ruhlarımızı kab- 
zetmektedir. Dilerse onu, bize bundan başka bir vakitte iâde eder.” 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) böyle söyledikten sonra Hz. Ebu Bekri's s- 
Sıddik (radıyallahu anh)'a yönelerek: 


“Şeytan Gu gece) namaz kılmakta iken Bilâl'e geldi ve onu yatırdı. Uyu- 
ması içini bir çocuk nasıl sallanarak avutulursa öylece onu da sallayarak 
uyuttu” dedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sonra Bilâl'i çağırdı. Gelince 
Bilâl, Resülullah'a onun Hz. Ebu Bekr'e anlattığının tıpkısını haber verdi. Hz. 
© Ebu Bekr bu işittikleri karşısında : ““Şehadet ederim ki, sen Allah'ın Resâlüsün! ” 
“demekten kendini alamadı.”* (Muvatta, Vukütu's-Salât 26, (1. 14-15).) 
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AÇIKLAMA: 


“1- İmam Malik, bu rivayeti, Zeyd İbnu Rileiüki muallak Geliri ola- 
rak yapmıştır. Ancak aynı mealde olmak üzere, daha önce: sn ii riva- 
i ,yetler senetli ve sahih olarak gelmiştir. o 


| 2- Rivayetin Muvatta'daki aslı uzundur, Teysir kısaltarak almış. Tayyedi- 
» — len teferruat önceki rivayetlerde çoğunlukla geçtiği için, burada tekrar etmeye 
gerek görmüyoruz. Sadece Resülullah'ın namaz için bir başka vadiye intikal edil- 


mesini emrederken, uyunulan yer için: “Burası Kyani bir vadidir? li 
kaydetmek. isteriz. 


3- Namazın kaza edilmesi i için WE başka iie intikal emrinin sebebi, riva- 2: 


, yetlerde tam açık değildir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) burada vadinin 
şeytanlı olduğunu ifade buyurmuştur. Menfi şeylere şeytanın sebep gösterilme- 
si, HZ. Peygamber” ın hadislerinde sıkca yer verilen bir üslubtur. Hayırlı şeyler- 
de meleğe imana,.cennete vs'ye nisbet edildiği gibi. Âlimler, daha başka sebepler 


arayarak: “Askerler namaz ahvaliyle meşgul oldukları için” , “Düşmandan sa- 


| kınmak için”, “Uyuyanların i iyice uzanıp, tembellerin canlanması ve e 
anları kerahet vakti olduğu için” v.s demişlerdir... 


Âlimlerin bir kısmı, bu rivayetlerden hareketle, ““İbadette gaflete sebep olan Ni 


yerden uzaklaşmanın müstehap olduğu”'na hükmetmişlerdir. 


. 4- Hadiste yer verilen ruhun Allah tarafından kabzı ve dilediği Zaman » iğdesi. 
meselesi ile ilgili olarak İzzübnü Abdi's-Selâm şu açıklamaya yer vermiştir: “Her j 
“cesedde iki ruh vardır. Biri Ruhu '-yakaza'dır (uyanıklık ruhu). Allah bu ruhla 
ilgili olarak şu kanunu koymuştur: Ruhu'l-yakaza, cesedde bulundukça kişi uya- 

—nık olur. Kişi uyuyunca bu ruh cesetten çıkar ve rüyalar görür. İkincisi ruhu'l- . 
hayat” tır. Bununla alakalı ilâhi kanuna göre, bu ruh bedende bulundukça ceset 
. canlıdır, bedeni terketti mi ceset artık ölür, cesede dönünce, beden canlanır. Bu 
iki ruh, cesedin içindedir. Bunların gerçek yerini ide, Allah'ın buna muttali kıldı- 


oğı kimseler bilebilir. Bunlar bir kadının tek karnıhda beraberce bulünan iki cenin 
- gibidirler.” 


Alimimiz am Kur'an'dan delil kiydederek şöyle devam öde: “Ru. çi 


hun kalbte olması, nazarımda ihtimalden uzak değildir. Hayat ve yakaza ruhları- 
nın mevcudiyetine şu âyet delildir: “Allah (ölenin) ölümü zamanında, ölmeyenin 
de uykusunda ruhlarını alır. Bu suretle hakkında ölüm hükmettiği (ruhu) 


“jim 


s1 


tutar, diğerini muayyen bir vakte (eceli gelinceye) kadar salıverir...”? (Zü- | 


mer 42). Bu ayetin tefsiri şöyledir: “Allah (ölenin) ölümü zamanındâ ruhunu 
© kabzeder”” demek, “Allah cesedin ölümüne sebep olmayan nefislerini uyküları | 


sırasında tutar, , ölümüne hükmettiklerini yarında alıkor, cesedine göndermez. Diğer 


nefi sleri (yani i yakaza tahini) ecelleri gelinceye kadar cesetlerine geri gönde- 
Tr. İşte bu ecel ölüm ecelidir. Bü ecel gelince, hayat ve yakaza ruhlarının her 
ikisini de beraberce tutar, cesede göndermez, böylece gerçek ölüm vuküa gelir. iç | 


. 5- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın Bilâi çağırması, onu teselli i için- 
dir, azar için değil. Çünkü kasıdsız olan hatası sebebiyle üzgün idi. 


6- Ez. Ebu Bekr (radıyallahu anh)'in şehadet etmesi, açık bir mucize müşa- 
hade etmiş olmaktan hasıl olan hayranlıktan ileri gelmiştir, Resülullah'ın nübüv- 
.vetindeki tereddüdünü  izaleden değil. Bu çeşit bahir mucizeler karşısında © 

i Resülullah” ın bile: ““Şehâdet ederim ki ben Allah'ın Resülüyüm” e ii Za- 
“man zaman ai olunmuştur. 


2... |» 


p 2 45 LE 0). rae AN ya) yi > vx 

a İzle öğ AN JE JA DAN gp diş gs 

: il AE Jü0 ZA İl EE 2 itici 
| iğ av AŞ Zak il ee iş olay Lei haki ye 

oyali Yl el Aİ si IN 


ayal 2g bal sila) im 


di. (2350)- Hz. Cabir Çendiyüllahi anh) anlaiyor: “Hz. Ömer, Hendek sa- 
vaşı sırasında bir keresinde güneş battıktan sonra geldi ve Kureyş kâfirlerine küf 
retmeye başladı ve bu meyanda: “Ey Allah'ın Resülü dedi, güneş batmak 
üzereyken ikindi namazımı (güç ME kılabildim. oi Resülullah Ge | 
vesselâm): i 


o “Vallahi ikindiyi ben kılamadım!”” dedi. e kalkıp Butha” 'ya. ME 
tik. Orada 'Efehdimiz abdest aldı, biz de abdest aldık. Güneş battıktan sonra ikin- 
diyi kıldı, sonra da akşamı kıldı. ” (Buhari, Mevâkit 36, 38, Ezân 26, Salâtu'l-Havf. 
4, Megazi 29; Müslim, Mesâcid 209, «63; Tirmizi, Salât 132, uğ Nesâi, 

- Sehv 105, Ğ, 84, 85).) 


AÇIKLAMA: | 
— I- Hendek savaşının şiddetli geçtiği günlerde müslümanlar, dlgmadiiri olan 
kâfirleri hendekten bu tarafa atlatmamak için vazife yerlerinden ayrılamadılar. 


Öyle ki bazı namazlarını bile terketmek zorunda kaldılar. Başta Resülullah ol- 
> mak i Üzere e müslümanları Kureyş? e El) öfke, hakaret ve Yom sevkeden mü- | 
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him ötepleidir biri onlar “Yüzünden namazlarını kılâmamiş ölün 
| - Resülullah da: “Allah Kureyş'in kabirlerini ateşle doldursun, salâtu?l- . 
Vustâmıza mani oldular”? diye beddua ederek öfkesini dile getirmiştir. 


.Sadedinde olduğumuz rivayet, Hz. Ömer'i in, namazın gecikmesinden m ne 
. kadar müteessir olduğunu göstermektedir. i 


“ 2- Bazı âlimler, hadisin siyakına dayanarak rivayetten, Hz. Ömer'i in: “Gü- 
© meş battığı halde ikindi namazımı kılamadım*' dediğini anlamıştır. Ancak râcih gö- 
' rüşe ve lügavi sevke daha muvafık mana, namazı güneşin batmasından önce 
kıldığını ifade eder. Diğerleri kılamadığı halde Hz. Ömer'in kılabilmesi, onun | 
- abdestli olması halinde, müşriklerin meşgul oldukları bir fırsatı değerlendirerek 
. hemencecik namazını kılmış olabileceği şeklinde açıklanmıştır. 


3- Hadiste zikri geçen Butka Medine'de bir vadi adıdır. | 
ij, yazi iz 55 JEAN ÖİY ise İN ya, ayn ge EE 
JE alize iie ei pike gö ie gi ca 
a pu e çöl Şal lak gi ei uzan ai çul e OB, Yi 
a Lİ) Gİ e Çİ Ls çi çi 


7) 0351)- İbnü Mö 'âd (radıyallahu ahli dületiyör “Müşrikler Hendek 
, günü Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı fazlaca meşgul ederek dört vakit na- 
o mazı kazaya bıraktırdılar, geceden Allah'ın dilediği bir müddet geçinceye kadar — 
“onları kılamadı. Sonra Bilâl (radıyallahu. anh)'e emretti, oda ezan okudu. Sonra 
© ikamet getirdi. Resülullah öğleyi (kazaen) kıldı. (Bilal tekrar) ikamet getirdi, Re-. 
sülullah ikindiyi kıldı. Sonra (Bilal tekrar) ikamet getirdi. Resülullah akşamı kıl- 
i dı. Sonra (Bilâl yatsı için) ikamet getirdi ve Resülullah yatsıyi kıldı. di gu irmizi, 
Salât 132, (173); Nesal, Mevâkit 55, (1,297, 298).J 


AÇIKLAMA: 


| S1 Hz. Ali (radıyallahu anh)'den Müslim'de, zi bir rivayet, gö U İn 
>. paslı Ye la | öYlali““Bizi ikindi namazı olan orta namazdan engellediler”? 

“buyurarak kaçırılan namazın sadece ikindi namazı olduğunu ifade eder. Aynı ma- 
nada Hz. Câbir'den de rivayet gelmiştir. Âlimler hadisleri şöyle telif ederler: 

© “Hendek savaşı günlerce devam eden bir savaştır. Bir defasında sadece ikindi 

namazı, bir başka günde de burada Bon namazların geçmiş, kazaya kalmış 
olması mümkündür. e d 
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2-Bu rivayet, vaktinde kılınmayan namazlarin tertibe tabi tutularak kaza edil-. 
© mesi gerektiğini gösterir. İbnu Hacer ülemânın çoğunluğunun tertibe uyanin ' 
- vacib olduğuna hükmettiğini belirtir. Şâfi'f'ye göre tertip vacib değildir. 
© © Aynca, vakit daralması halinde de tertibe riayet gerekip di de 
i münakaşa edilmiştir. | 
© * İmam Mâlik: “Vaktin namazina zaman kalmayacak bile olsa önce kazayı i 
kılar, sonra vakit namazını kaza eder” der. 


* İmam Şâfi'i: * “Zaman dar olunca vaktin Bi DaMazIM Önce kılar, müteakiben 
kaza .nainazmı kaza eder?” der. 


© Bazıları da: “Muhayyerdir, dilediğinden başlar” demiştir. 
. Kadı İyâz: “İhtilaf, miktardan ileri gelir. Kazaya kalan MRMAZIN er çoksa 
. ihtilaf edilmez, vaktin namazından başlanır” der. Alimler “* ve * un hu- 
dudu nedir? Bunda da ihtilaf eder. Bazıları azı “bir günlük pamaz”; keyi 
“dört vakit namaz” diye açıklamıştır. 


“e Hanefiler, farz namazla, kaza namazlarının edasında tertibe red farz 
i Sikilen hükmeder. Bu hükümde delilleri, İbnu Ömer'i in müteakiben kaydede- 


-. ceğimiz şu mealdeki hadisidir: 


“Kim bir namazı kılmayı unutur, sonra bunu imamla namaz kılârken 
| hatırlayacak olursa, imam selam verince, unutma sebebiyle kılmamış oldu- 
“ ğu namazı hemen kılsın, bundan sonra öbür a imamla kıldığı vakit) na- li 
mazını yeniden kılsın. > 


Tertibin vacib olduğuna hükmedenler şu hadisi - delil gösterirler: 

NM 4s ya) Ye Y . Buna dayanarak: “Üzerinde. borcu olduğu. halde kılı- 

nan namaz bâtıldır, önce onun kılınması gerekir” nine Ancak bunu. 
“naği le” wi tevil edenler > 


| a e pen eyi al kd ça 
e a pa > .. , 
3 «dl ia CÜ uç Gi öl çil İNS 65 Eğ A3 oi, 
| ! pi kak 85 Şila çi a 


23. (2352)- Nâfi anlatıyor: “Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)” e 


baygınlık gelmiş ve aklı gitmişti. (Bu esnada kılamadığı) namazı 21 kaza etmedi. 
Muya Vuküt 24, a, 1 
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İmam Mâlik der ki: “Doğruyu Allah bilir ya, bana göre bu şundan ileri ge- 


lir: “Vakit GEREÇ, Ama vakit içinde ayılan, o vaktin namazını kılar..” 
er 8 uğ a ee, Fİ Sl öl) Lal ci e 
Gi z öl Jaaği gayi çi BU çuyi > A3 Yı Gi ii 
e si 1s AYİ öyle WU; EE 


24, 2353)- Yine Nafi anlatıyor: “İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) dedi ki: 
“Kim bir namazi unutur ve bunu imamın arkasında namaz kılarken hatırlarsa, 
o imam selamı verince unutmuş olduğu namazı hemen kılsın, sonra da öbür nama- 

Zi (kıldığını yeniden) kılsın.” di Le, Kasru' s-Salât TI, (1, 168). 1 


AÇIKLAMA: > 
Ebu Hanife, Ahmed ve Mâlik bu hadisle hükmetyniştir. Sadece e Şafi'i İ mer- 

© hum: “İmamla kıldığı namaz muteberdir, m kaza eder” der. 

pi lm pu di Ji el dl dp AN KO) yiz Ed) -roğ 


si ogs vu ca ii ie vi ey “ PN a3 e 


ye 35 olayi PSİ e salaş 


25. 0354)- Hz. Ca 'bir Gadalikii anh)'i in anlattığına göre, Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)”in şöyle söylediğini işitmiştir ““Kişiyle şirk arasında na- 
mazın terki vardır. ” (Müslim , İman 134, (82); Ebu Dâvud, Sünnet 15, (4618); 
Tirmizi, İman 9, (0622). Metin Müslim'in metnidir.| i 


- Tirmizi'nin metni söyledir: ““Küfürle iman arasında namazın terki vardır. e 


öl 3 P<) Tİ AİN SE) söy ag a si dı vu 
26: (2355)- Tirmizi ve Ebu Dâvud'un bir diğer rivayetinde: ““Kulla küfür 

| arasında namazın terki vardır.” (Tirmizi, İman 9, (2622); Ebu Dâvud, Sünnet 

15, (4678); İbnu Mâce, Salât TT, (1078) .) | 
Ea İya, Or sü e ga, öy eş vi 
Gia Yi YA EŞ ANL EŞ VE il iğ 


arsilei 2) 


“jay “ © KÜTÜBİ SİTTE MUHTASARI | “ g cilr 


İ 21. (2356- Hz. Bürde li anh) üiiyor “Resülullah (aleyhis. 
- salâtu vesselâm) buyurdular ki: “Benimle onlar (münafıklar) arasındaki ahid 
(antlaşma) namazdır. Kim onu terkederse küfre düşer. ” Tirmizi, İman 9, 
(2623); Nesâi, Salât 8, d, 231, 232); İbnu Mâce, Salât 77, (1079).) i 


VE İs) e OST 90 e ve e çev 
sl iz sl İp 1 YI Zi İS 3 YEEYİ ç g Del 3 | 


28. (235T)- Abdullah İbnu Şakik meri anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
© Jâtu vesselâm)'ın Ashab'ı ameller içerisinde sadece namazın terkinde küfür gö- 
i rürlerdi. ” (Tirmizi, İman 9, (2624).) | 


ida İz3 öl ilepie di Pp 
e Tav) dal 3 e Şek iz Ye öy 
ap 3 (m 


E 29, (0358). İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “İkindi. namazını kaçıran bir insanın (uğ- 


- radığı zarar yönünden durumu), malını ve ehlini kaybeden kimsenin durumu 


.. gibidir.” (Buhari, Mevâkit 14; Müslim, Mesacid 200, (626); Muvatta, Vukütu's- 
—.Salât21, (1, 11, 12); Ebu Dâvud, Salât 5, (414, te Tirmizi, Salât 128, 475); 
Nesâi, Salât 17, (1, 238).) 


“AÇIKLAMA: 


Son beş hadis, namazin ehemmiyetini tesbit ile namazı isckstneniii ne kadar i 
büyük bir cürüm olduğunu ifade etmektedir. Zira namaz, küfürle mü'min ara- 
sındaki yegâne perde olarak gösterilmekte ve namazın terki bu perdenin kaldırıl- 
ması olarak ifade edilmektedir. 

© Namazın terki bazan şirk'e, bazan küfre nisbet edilir. Aslinda şirkle “küfür j 
arasında ciddi bir fark yoktur. ““Şirk”'i, Allah'a:inanmakla birlikte O'na eş koş- 
mak, puta da inanmak olârak anlarsak;. küfür Allah'ı inkârdır ve daha umumi 
bir tabirdir. Müslim'de her-iki kelime beraber kullanılır: “Kişi ile şirk ve küfür 
arasında sadece | namazın terki vardır. * Mana yadu Kişiyi küfürden men edeh 
. ketmiş olur ve evli zahiren kâfir hükmüne maruz kalabilir. Ayrıca, I namazın. 
— terki onu, neticede küfre atan durumlara, inançlara, hatalara düşürebilir. Nite- | 
” kim: 'her bir günahta küfre giden bir yo bulunduğu tab SİNİ 
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Namazın ehemmiyetini ifade etmede 2356 numaralı hadisin ayrı bir yeri vardır. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) orada ““Benimle onlar arasında ahid na- 
. mazdır, kim onu terkederse küfre düşer”? buyurmaktadır. Hadisteki “onlar” 
* zamiriyle müslümanların kastedilebileceği de kabul edilmekle birlikte esas itiba- 
- riyle münafıkların kastedildiği belirtilmiştir. Şu halde onların kanlarını koruma- 
“larının müslüman muamelesi görmeye hak kazanmalarının yegane sebebi namaz 
- kılmalarıdır. Şayet namazı terkederlerse, onlardan zimmet kalkar. Kâfirler züm- 
resine dahil olurlar ve kendilerine kâfire uygulanan ahkâmın uygulanması gere- 
kir. Kadı İyâz hadisi açıklarken der ki: “İslam ahkâmının onlara icrasında €sas, 
onların nâmazlara gelip cemaatlere katılıp zâhiri ahkâma inkıyadla müslümanla- 
Ta benzemeleridir. Bunu bırakacak olurlarsa diğer kâfirler gibi olurlar.” Tür- 
o büştü'der ki: * “Bu mânayı Resülullah ın münatikları ei için izin isteyenlere 
verdiği şu cevap da teyid eder: kasli j8 BE Cg gi “Ben musalli olan- 
“ ları (yani namiz kılanları) öldürmekten men edildim.” e 


© © Namazı terkedenin tekfiri meselesine gelince, Nevevi der ki: “Namazın ter- 
ki 6nun vâcib olduğunu inkârdan ileri gelmişse bu müslümanların icmal ile kü- 
“fürdür. 'Böyle biri derhal İslâm dininden dışarı çıkar. Ancak yeni müslüman olmuş, 
birmüddet müslümanlarla da düşüp kalkmamış ve bü sebeple namazın farziyyeti 
kendisine henüz ulaşmamış birisi ise böyle birinin #amazı terki, onun küfrünü 
gerektirmez. Keza namazın farz olduğuna inanarak tembellikle icrkeden kimse 
hakkında ihtilaf edilmişse de İmam Mâlik ve Şâfi”i başta olunmak üzere, selef ve 
“ haleften bir çok cemâhir, böyle birinin tekfir edilemeyeceğine hükmetmişlerdir. 
Böyle birisi fasıktır. Kendisine. tevbe teklif edilir. Tevbe ederse dokunulmaz, ak- 
si halde muhsan zani gibi hadd. suçündân kılıç' kullanılarak öldürülür. Seleften 
bir grup da tekfirine hükmetmiştir. Bu görüş, Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. İki 
rivayetten birine göre Ahmed İbnu Hanbel, Abdullah İbnu '-Mübârek, İshak İb- 
nu Rahuye ve bazı Şâfi'iler de bu görüştedirler. Ebu Hanife, hir grup Kufi ve 
. Şafiilerden e/-Müzehni, namazı terkeden tekfir edilmez ve öldürülmez diye hük- 
— metmişlerdir. Bunlar taziren hapsedileceğini ve namaz kılıncaya kadar mevkuf 
© tutulacağını söylerler. Öldürüleceğine hükmedenler, sadedinde olduğumuz ha- 
disleri esas: almışlardır. Öldürülmeyeceğinç hükmedenler: 
EDİ sie Yı elli ss yal â 33 5. İsi Y. “Şu üç şey dışında, müslüman kişi- 
'nin kanı helal olmaz...” hadisiyle hükmederler. Hadiste ““dul zâni”, “canacan 
kısas”, “dininden dönen” sayılır, fakat “namazı terkeden”'in zikri geçmez. Tekfir - 
| edilmeyeceği görüşünde olan cumhur şu âyeti de delil gösterir: “Allah kendisi- 
- ne şirk koşulmasını asla bağışlamaz. Bunun dışındaki günahı dilediğinden 
affeder” (Nisa 48). Keza Resülullah” 'ın ““Lailâhe illallah diyen cennete girer”, 
“Allah'ın bir ki in me ölen cennete girer”, «Lâilâheillallah ye 


) 
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lere Allah ateşi haram etmiştir” gibi çok sayıda hadislerini de bu görüş iş sahip- 


İeri delil olarak zikrederler, 


İ Nevevi: ““Kulla, küfür arasında namazın terki vardır” hadisini âlimlerin 
dört şekilde tevil ettiklerini belirtir: 


1- Kişi namazı terketmekle, kafirin cezasını hakeder, o'da ölümdür. 
-2- Hadis namazın terkini helal addedenler hakkındadır. 
. 3- Namazın terki kişiyi küfre götürür. 

4- Namazı terk fiili, kâfirlerin fülidir. 


. Namaz dışında kalan diğer farzlardan birini terkeden hakkında verilecek hü- 
küm hususunda da ihtilaf olmuştur. Mesela İmam Mâlik'e göre bir kimse, “'ab- 
dest almam, oruç tutmam...”” dese kendisinden. tevbe etmesi taleb edilir, tevbe 
etmezse öldürülür, çünkü kâfir olmuştur. “Zekat vermem?” derse zorla alinir, 
direnecek olursa mukatale edilir. Ancak. ““Hacc yapmam” * derse, buna mecbur 
edilmez, zira haccın müddeti geniştir. İbnu Habib ise: *“Ben abdest almam, gus- 
etmem, oruç tutmam”? diyen veya zekatı, haccı terkeden kimsenin kâfir olacağı- 
“na hükmeder. Cumhur'a göre bir kimse ibadetin farziyyetini inkar katar vE 
- olmaz. Bu hususta ashab icmâ eder. 


GP BİZE 6 İN peş gel A ez 
iyi e du. li a 


e Juj ü ie Mazi, a G3 


Maş asl alaz pe) ss) 


30, (2359)- Ebi I-Melik (rahimekmizuilah) anlatıyor: “Biz bulutlu bir gün- ( 
'de Büreyde (radıyallahu anh) ile bir gazvede beraberdik. Dedi ki: “İkindi nama- 


© “zın erken kılın, zira Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): ““Kim ikindi namazını 


- terkederse ameli boşa gider” buyurdu, ii  IBuharl, Mevâkit 15, 34; Nesâi, Sa- 
15, (1, 236).) i 


“ AÇIKLAMA: 


:1- Bulutlu günde vaktin, tayininde yanılma ölabileceği i için namazın göcike- 
bilme ihtimali fazladır. Bu sebeple o çeşit durumlarda ikindi namazının ilk vak- | 
- tinde kılınması hususunda daha bir titiz davranılmasına dikkat çekilmiştir. “Bulutlu 
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günde güneş olmadığı için vaktin girdiği bilinemez, öyleyse nasıl acele edilebi- 

lir, erken.davranılabilir?” diye itiraz edilmiş ise de: ““Hava bulutlu olsa da za- 

. man zaman güneş gözükebilir, ayrıca bu işte, içtihad da yeterlidir” diye cevap 
— verilmiştir. Ülemânın bu münakaşasına yer verişimiz, onların mesele üzerinde 
gösterdikleri hassasiyeti tebarüz ettirmek içindir. Çünkü günümüzde saat var, tak- 
vim var. Bunlar sayesinde güneşe bakmadan ikindinini ilk vaktini bilebiliriz. An- 

“cak, bunların olmadığı şartları düşünerek, namaz. vakitleriyle gli temel bilgileri 
edinmemiz gerekir. 


- 2- Rivayetin la vecihlerinde “bilerek” kaydı y yer alır: ğ “İkindiyi km bile- 
rek terkederse... ” şeklinde. 


ge Haritilerden ve diğerlerinden, “Kebire işleyen: kâfi ir olur” diye hükme- 
, denler, bu hadisle ihticâc etmişlerdir. Bunlar derler ki: “Bu hadis, şu ayetin bir 
benzeridir: las FAY AS #9““Kim imanı inkâr ederse şüphesiz amel- 
, leri boşa gider” (Maide 5). İbnu Abdilberr der ki: “Ayetin mefhum-u muhalifi: 
“Kim de-.imanı inkar etmezse ameli boşa gitmez”? demektir. Öyleyse ayetin mef- 
humu ile hadisin mantüku (ifade ettiği hüküm) müteârızdır, yani birbirlerine zıt- 
lık arzederler. Bu durumda hadisin tevili gerekir. Zira âyet ve hadiste tearuz 
— görülünce bunların mümkünse cemedilerek her ikisiyle de amel yolu Bişr 
Cem, birini diğerine tercihten evladır. 


- Hanbeliler ve “namazı terkedenler kâfir ölür” "diye kinini deler de bu ha- 
disle amel ederler. Bunlara verilecek cevap önceki hadisin izahında geçtiği üze- 
— fe, farziyyeti inkarla terkedenler kâfir olur, tembellikle terkedenler değil. 


© © 4- Cumhur bu hadisi tevil etmiştir. Ancak tevilden ayrılmışlar, farklı görüş- * 
“der getirmişlerdir. Bir kısmı, terk sebebi üzerinde, bir kısmı boşa çıkma (veya. 
yok etme) üzerinde; bir kısmı da amel üzerinde durmüş ve tevilde bulunmuştur: 
© “Hadisteki terk'den kasıd ikindinin farziyyetini inkar ederek veyâ farzlığını İti- 
raf etse bile kılmayı hafife alarak, istihza ederek terketmektir?” denmiştir. Bu te- 
- vile şu cevap verilmiştir: “Hadisten Sahâbi'nin anladığı bu değildir, o namaz ii 
- vaktinde kılmada ifrat etmeyi anlamıştır. Bundan dolayıdır ki ilk vaktinde kılma- 

yı emretmiştir. Sahabi'nin anladığı. şey, başkasının anladığından evlâdır. ” 


Şöyle diyen de olmuştur: ““Hadisteki terkden murad ““tembellikle terk”tir, . 
ancak bununla ilgili vaid “ şiddetli zecr”  üslübuyla varid olmuştur, öyleyse zahi- 
ri murad değildir, tıpkı * ya » 3 g Bİ s ğ” y “Zani, mü'min olarak zina 


a etmez.. .” hadisinde olduğu gibi.. 


Şöyle diyen de olmuştur; “Bu mecazi ai teşbihtir. Manası sanki: “Bu kim-. 


— se, ameli 20 gidene benzer ? demektir.” 
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Şöyle de denehiştir. i “Hadisin ı manası: “Ameli boşa gideyazdı” demektir. e 


Şöyle de denmiştir: “Boşa gitmekten maksad amellerin Allah'a yükseldiği 
o vakitte. hasıl olan noksanlıktır. Ve sanki amelden murad hassaten namazdır, 
yani: “O Köse ikindiyi, vaktinde kılanın ecrini alamaz, sonradan i icra ettiği * 'na- 
maz ameli” Allah'a yüselmez. ” Bu tevilin anlaşılmasında şunu bileceğiz: İlk vak- 
tinde kılınan ikindinin Allah'a yükselme şansı vardır. e 
Şu da denmiştir: “Boşa gitme veya yoketme ”'den murad ““ibtal”'dir(19 ya- 
. niamelinden, herhangi bir vakitte yapacağı istifade, iptal olur, sonra ondan isti- © 
“fade eder, tıpkı seyyiatı hasenatına galebe çalan kimse gibi. Zira bu kimsenin 
durumu Allah'ın meşietine bağlıdır, Eğer affa maruz kalırsa hasenatından istifa- 
 deeder. Öyleyse bu meşicte bağlı kalma hali; bile tek başına, hasenatından isti- 
fadenin iptal olmasıdır, çünkü affa uğrayıncaya kadar hasenatından istifade 
edememiştir. Affa uğramayıp azab çektikten sonra. a uğrasa durum yine ay- 
, nıdır, yani “iptal”? mevzubahistir. i 


4- Bu meseleye, Mürcie fırkasına cevap verme sadedinde genişce yer veren 
el-Kadi Ebu Bekr İbnu “Arabi şöyle der: ““(Amel”in) yok edilmesi iki çeşittir: 


a) Bir şeyin bir başka şeyi tamamen yokedip ortadan kaldirması: İmânın küfrü © 
- yoketmesi.veya küfrün imanı yoketmesi gibi. Burada her iki cihette de gerçek i 


bir yoketme Mevcuttur. 


b) Muvâzeneli yoketme: Şöyle ki: asena bir kefeye, seyyiat da diğer kefe- r3 
ye konulup tartılınca, kimin hasenatı üstün gelirse kurtulur, kimin seyyiatı üstün 
gelirse durumu Allah'ın meşietine bağlıdır; dilerse affeder, dilerse azab verir. 
İşte bu meşiete bağlı olma hali, belli bir iptaldır. Çünkü, ihti iyaç halinde istifade- | 
nin durdurulması onun iptalidir. Azab çekmek ise, ateşten çıkıncaya kadar ÖNnCce- 
© kinden daha şiddetli bir iptaldir. Şu halde, her iki durumda da, mecâzi olarak 

“yoketme” tabirinin ıtlak edileceği nisbi bir iptal vardır. Bu, hakiki yoketme de- 
Zildir. Çünkü, ateşten çıkarılıp cennete konunca, (muvazenede hafif düşen) ame- 
linin sevabı kendisine geri döner. Bu telakki, her iki yoketme 'yi bir tutan Ahbatiyye 
firkasının iddiasından farklıdır. Bunlar, asiler hakkındâ da, kâfirler BEL 
hükümde bulundular. Kaderiye firkasının çoğunluğu bu gruba girer.' 


Şu halde, Ebu Bekr İbnu*-Arabi, küfrün imanı yoketmesini. “hakiki arel 
olarak görmüş, seyyiatın hasenata galebe çalmasını da mecazi, geçici yoketme 
manasında ““muvazeneli yoketme” olarak isimlendirmiştir. Öyle ise sadedinde 
Olduğumuz. hadiste ikindinin terki küfürden gelmiyori ise, ameli tamamen yok et- i 


” (19) Bu bahiste geçecek “ *boşa-gitme””, **yoketme'”, “ibtaj” tabirleri Arapca Sali olan ihbat” ın -ki düşürme, . 
“ortadan kaldırma, yok etme manalarına gelir- karşılığında olarak aynı manada Kile ki, İfadenin gelişine z 
hangisi: uygunsa tercih edeceğiz. 
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meyecek, ank diğer hayırlı amellerinden istifade, Allah'ın Gezi ve mâğfi- 
" retine Sih kalacak veya azabtan sonraya tehir edilecektir. Şu halde bu “bağlı 
'kalma”'ve “tehir”? durumları da muvazeneli yoketme'ye giren nisbi bir iptaldir. . 


5- a geçen “amel” den murad nedir? sorusuna cevap sadedinde şu 
söylenmiştir: “Bu, kendisiyle meşguliyet sebebiyle namazın terkedildiği dünye- 
vi ameldir. Öyle ise bu amelin iptal olması *“ondan ne fayda ne de menfaat 
 göremeyeceğini' * ifade eder. Birçok hadislerde ifade edildiği üzere meşru daire- . 
de yapılan bütün ameller bir nevi ibadettir, dünyevi bir iş olsa bile âhirete bakan 
yönü, manevi kazancı vardır. Namazın bırakılması pahasına, yapılan iş meşruiy- 
yet yönünü kaybedeceğinden uhrevi kazancı derhal iptal olur ve ondan en azın- 


dan bu cihetiyle istifade edemez. va halde hadis-i ii bu manaya da dikkat çekmiş 
olmaktadır. 


Buhari şarihi İbnu Hacer, hadisle ilgili yapılan çeşitli teviller içerisinde, ”Bu- 
"nun şiddetli zecr makamında varid olduğunu” beyan eden görüşün en kuvvetli 
görüş ai ee belirtir ve zahirinin kastedilmediğini Bye 


ÜÇÜNCÜ BÂB 


O NAMAZ VAKİTLERİ 


kia il e ça il ll Sİ) sy de BE 
ee Sl as Ye, a a ES Çan FE 


ez Zal GU zl AE akman SN Sak 
çizi DA SS Ytş Nd Şa 


çi ek Çİ A3 İğ a3 İz faiz sil iş 
sy SMS Dez İş — SAA ya ça ri ge iii 
İza GN ğe AA par) NE Zr elsi p özal çi 
ra Bişi 2S b e elk Nİ yâr İRAN eşle 
İzi İRİŞ ağı, SzaN E ça İ çi iYi dad göze 
ei ve iz NS Aİ ak < İ syl mi 


zu (2360)- Hz. Ebu Müsa diadiyallaln anh) anlatıyor: “Resülullâh faleyhis- ii 
salâtu vesselâm)'a bir zat gelerek namaz vakitlerini sordu. Efendimiz ona hiçbir 
cevap vermedi. 


(Sabah vaktinde) şafak sökünce, henüz kimse Kimsiyi taniyamayacak kadar N 
ortalık karanlık iken Bilal'e emretti, sabah ezanını okudu. . a 


Sonra, güneş tam tepe noktasından batıya dönme (zevâl) anında yine Bilâl” € 

emretti, öğle ezanını okudu. Bu vakit için, -öbürlerinden daha iyi bilen- birisi: 

“Bu, gün ortası (nısfu 'n-nehâr)”” demişti. Sonra, güneş henüz yüksekte olduğu 
bir sırada ikindi için emretti ve Bilal ikindi ezanını okudu. Sonra, güneş battığı | 
zaman cımretti, Bilâl akşam namazı için ezan okudu, Sonra ufuktaki aydınlık (şa- 
fak) kaybolunca yatsı için emretti, Bilâl yatsı ezanını okudu. Sonra ertesi gün, 
sabahı namazını tehir etti. O kadar geciktirdi ki; Kişinin, “sabahı vakti çıktı veya. 
çıkmak üzere” demesi anında namazı tamamladı. Sonra öğleyi tehir etti, öyle 
'ki, öğle namazını dün ikindiyi kıldığımız ana yakın bir vakitte kıldı. Sonra ikin- 
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diyi tehir etti. Bir e “Güneş (ikindi) kızıllığına büründü?” diyebileceği 
bir vakitte namazdan çıktı. Sonra akşamı, üne ufuktan e e kay: i 
bolduğu ana kadar tehir etti.” 


2) Be SA isi sala, Jİ“ 
S3 Lİ e AL 1 li İğ JİN LİSE a Pr 


ili 20 ip ça) hâli, eye sl ei iri 


2. 2361). Bir rivayette de şöyle solma “Akşamı, ikinci günde, ufuktaki 
aydınlığın kaybolmasından önce kıldı. Sonra yatsıyı, gecenin ilk üçte birine ka- 
dar tehir etti. Sonra sabah oldu ve soru sahibini çağırdı: “İşte namazın vakti 

bu iki hudud arasındadır” buyurdu.” (Müslim, Mesâcid 178, (614); EbuDâ 
vud, Salât-2, (395); Nesâi, Mevâkit 15, d, 260, 26). “Metin Mr e aittir.) 


YEME ai çölü e) uy gz gd, e EB 
N SA Aa MİR KAİ SA 


MM, o.4 4 eğ, 


eni 0333 eye ad düz meli o ZANA 3 ği 07 Fahr 
Kğ je dl agi e © İğ 


3. (2362)- Ebu Dâvud 'un bir yl şöyle ai “Sibah namazını 
kişi arkadaşının yüzünü tanıyamayacak -veya kişi yanındakini tanımayacak- kâ- 
dar (ortalığın karanlık olduğu) biranda kıldı. oi ikindiyi ii tehir etti 
ki, namazdan çıktığı zaman güneş sararmıştı.. 


- Rivayetin sonunda Ebu Dâvud der ki: ““Bu hadisi rivayet edenlerden bazısi 
şöyle dedi: “Sonra yatsıyı Eeee yarısına Kadar tehir ederek kıldı. Gi VE bu EİD 
- Salât 2, (396). I 


hi; ie Beşik ve sr> ban ye -$ | 
öl Sİ Gi VE ağ gil ve ad İL Tali 3 Giy 
a yam Si öz A aöl 23 3 öl Yu 2 5 
il ge: o pe >“ iie Pei EE > Ke çö 
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sal Çİ ağ, 35 Si, si id 3 3 BEİ EE 
Yİ ve Sl G5 Gİ kaz ii Şasi ke) ir 

el SÜ ÇAR va ga Ge EN si ölJ8 ÇA 

| Jj Yİ s3 SE İN si İĞ 8 iş ri si ul 
Aça US 83 Ju a İdi 
İp | e) GA, çi si i 

0, v4 ki 7 | 


4. (2363)- Hz. Büreyde (radıyallahu anh) liye “Bir ad Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) a namazların vaktinden sormuştu. Ona: | 


| “Şu (önümüzdeki) iki günde namazları bizimle kil!”? buyurdu. (O gün) 
güneş tam tepe. noktasından (batıya) kayınca ezan için Bilâl'e emretti. O da öğle 


— ezanını okudu. Sonra öğle i için ikamet okumasını emretti. Sonra güneş yüksekte, 


“beyaz parlak iken emretti ve ikindi için ikamet okudu. Sonra güneş batınca em- 
retti, akşam için ikâmet oküdu. Sonra ufuktaki aydınlık kaybolunca emretti, yat- 
sı için ikâmet okudu. Sonra şafak sökünce emretti sabah için ikâmet okudu. İkinci 

“gün olunca, Bilâl'e ortalığın serinlemesini beklemeyi emretti. O da öğleyi, orta- 
lık iyice serinleyinceye kadar geciktirdi. İkindiyi, güneş yüksekten, dünkü vakit- | 

. Glen biraz sonra kıldı. Akşamı ufuktaki beyazlık kaybolmazdan az önce kıldı. Yatsıyı 

— gecenin üçte biri geçtikten sonra kıldı. Sabahı ortalık iyice ağarınca kıldı. Sonra: 

“Namaz vakitlerinden soran kimse nerede?” diye sordu. Soru sahibi: 

“Benim ey Allah'ın. Resülü!” dedi. i 


- “Namazlarınızın vakti dedi, gördüğünüz fiki vakit) dadır. ii » (Müslim, 
İ Mesâcid 176, 177, (613); Tirmizi, Salât 115, (152); hi Mevâkit 12, CI, 258).1 


AÇIKLAMA: 


İ . I- Yukarıda kaydedilen | hadisler beş vakit ila dan her birinin ilk vakti ile. | 
. son vaktini belirlemektedir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), muhataplarının i 
anlamakta zorluk oi veya çabuk ee eli bir kısım tariflere ve hatta tek- 
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 renmek isteyen zata, iki gün boyu bunu fiilen gösteriyor: Bunu birinci gün; 
, namazları ilk vakitlerinde, ikinci gün de son vakitlerinde kılmak suretiyle yapı- 


yor. İkinci günün sonunda soru sahibini çağırarak, “namaz va bu iki hudu- 


dun arasında kalan zamandır”? buyuruyor. 


2- Namazlar bu iki vakit arasında muteber olmakla beraber, ilk vaktinde kı- 
— İinmalarının ehemmiyetine bâşka hadislerde dikkat çekilmiştir. Gerçi, bu riva- 
yetlerde öncelikle ilk vaktinde kılmış olması da namazları ilk vakitlerinde ai 
efdaliyetine bir delil sayılabilir. 


3- Sorulan bir şeyin cevabını, fiilen göstererek emeli efdaldir. Bu tarz, me- 
selenin hem herkesce anlaşılmasına, hem de daha i iyi kavranmasına yardım eder. 


. 4-Bir kısım meseleleri, ihtiyâç anına kadar açıklamamak; ihtiyaç hasıl olun- 
ca açıklamak efdaldir. İhtiyaç anını sorulan Sual, bilme gr Kimi ta- 
.yin eder. 


$- Rivayetlerde yatsının vakti ihtilaflı gözükmektedir. Büreyde ile - Ebu Mü- 
-- sa'nın rivayetlerinde (2360 ve 2363. rivayetler) yatsıyı Hz. Peygamber'in gece- 
nin üçte birinden sonraya bıraktığı ifade edilirken 2362 numaralı hadiste -ki 


Abdullah İbnu Amr İbni'I-Âs'ın rivayetidir- gece yarısında kıldığı belirtiliyor. 


Bunlardan hangisinin efdal olduğunu âlimler münakaşa etmiştir. Hanefilere ; gö- 
“Te, yatsıyı gecenin ilk üçte birinin sonunda kılmak müstehabtır. Bazı Hanefilere 
— göre müstehab olan vakit son üçte bir'den önceki vakittir. Bazı Hanefilere göre 
de namazın gecenin üçte birine tehiri efdaldir. Bu iki görüşü birleştirerek: “*Yat- 
© siya, gecenin üçte biri çıkmazdan önce niyetlenip, bu üçte birin sonunda namaz- 
dan çıkmalı” diyen de olmuştur. 


o Şâfi'i hazretlerinden iki görüş rivayet edilmiştir. Birine göre yatsının ihtiya- 
ri vakti gecenin üçte birine, diğerine göre yarısına kadar devam eder. Nevevi 
ikinci kavlin esahh olduğunu söylemiştir. 


ei iü A « 33 ân: ler dh 2) le vel ve —e 
> gi ri al yi <2 e ŞleN le Ju 
Hakaride 
İĞ ez RAN ge çi gel İz si side e e 
isi ie gla 3 ak İZ Ze sa ye > eğâzil 
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bile İNİ GRİ Ee Şi çe İk BE 3 ad 
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Sİ «A a (SLAŞ 9k çi İY şa LA Gİ e 
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5. (0364)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) Myo “Resülullah 7 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Cibril (aleyhisselâm) bana, Beytullah ın 
yanında, iki kere imamlık yaptı. Bunlardan birincide öğleyi, gölge ayakkabı 
bağı kadarken kıldı. Sonra, ikindiyi her şey gölgesi kadarken kıldı. Sonra 
— akşamı güneş battığı ve oruçlunun orucunu açtığı zaman kıldı. Sonra yatsı- 

'yı, ufuktaki aydınlık (şafak) kaybolunca kıldı. Sonra sabahı şafak sökünce 
© ve oruçluya yemek haram olunca kıldı. İkinci sefer öğleyi, dünkü ikindinin 
. vaktinde herşeyin gölgesi kendisi kadar olunca kıldı. Sonra ikindiyi, herşe- 


yin gölgesi kendisinin iki misli olunca kıldı. Sonra akşamı, önceki vaktinde (| 


kıldı. Sonra yatsıyı, gecenin üçte iri gidince kıldı. Sonra. Ne yeryizi 


i ağarınca kıldı. 


— Sonra Cibril (aleyhisselâm) bana yönelip: e 
— “Ey Muhammed! Bunlar senden önceki peygamberlerin Çaleyhimü” Ş- 


> © salâtu vesselâm) vaktidir. Namaz vakti de bu iki vakit arasında kalan 28- 


mandır?” dedi.” ” (Tirmizi, Salât 1, (149); Ebu Dâvud, Salt 2, 393).1 


... 
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6. (0365) Nesâi'nin Hz. Câbir (radıyallahu anh)'den yaptığı bir rivayette 
şöyle denmiştir: *“Sonra O'na (Cibril), Fecr uzayıp ©) sabah olunca daha yıl- 
— dızlar parlak ve cıvıl cıvıl © iken geldi. Dünkü yaptığını aynen yaptı, sabah na- 
eri kıldı. Sonra da: “Namaz vakti, işte gördüğünüz bu iki namaz arasıdır” 

edi.” (Nesâi, Mevâkit 10, (A, 256).1. 


00) Fecr'in uzaması tabirini Sindi şöyle açıklar: “Belki de 'kıraatı uzatmak için ortalığın tam olarak ağar- 


“ masını beklemedi, ağarma sırasında namazdan çıkacak şekilde namazı kıldı. Böylece, ikinci sefer namazdan | 


- çıkma anıyla vaktin sonunu tesbit etmiş oldu, tıpkı evvelini, .birincide başlamakla tesbit ettiği v 
e» Bu mii 2369. hadiste açıklanacaktır. 
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1 (360)- Bir diğer rivayette şöyle denmişti e Öğeyi, güneş. ipeği | 
batıya 1) meyledince kıldı. (Bu sırada) gölge ayakkabı bağı kadardı. Sanra ikindi- 
yi, gölge ayakkabı bağının misli ve adam boyu olunca kıldı. Sonra akşamı, gü- 


“© neş-batınca kıldı. Sonra yalsıyı, ufuktaki aydınlık kaybolunca kıldı. Sonra, sabahı, 


şafak sökünce kıldı. Sonra ertesi günün öğlesini, gölge, adam boyu olunca kıldı. 

Sonra ikindiyi. kişinin gölgesi iki misli olunca kıldı. Sonra akşamı, güneş batın- 
ca kıldı. Sonra yatsıyı, gecenin üçte birine veya yarısınâ doğru kıldı. Sonra saba- 
hı ve ve ortalık ağardı. "Nesâi, Mevâkit 15.7. 10.17.(1,251, 255, 261,269).| 


AÇIKLAMA: 


“Hadiste gecen şirak'ı ayakkabı bağı diye çevirdik. Bu, allibin üstünde- 
ki kayış, sırım demektir. Şârihlerden Sindi bununla eşyanın öğle vaktindeki asli 
gölgesinin kastedildiğini belirtir. Mekke'de bu sıfırdır. Mevsime ve mekana gö- 
re, zeval anındaki bu gölgenin miktarı olabilecektir. Zira her yerde tam zeval 
anında gölgesizlik hali olmaz. Bu/hal ekvatorda ve oraya yakın yerlerde olabilir. 

Sindi der ki: “*Şirâk ile, zeval anındaki gölgenin kastedildiğinin delili şu ki,. ha- 
“disin devamında ikindi vakti, bu asli gölgeye, (mesela) insan gölgesinin bir misli 
daha ilave. alli dn Madam ae ei 
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8. (2367- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- | 
 hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Bilesiniz, namazın bir ilk vakti bir de son 
vakti; vardır. Öğle vaktinin evveli güneşin tepe noktasından batıya meyil (ze- 
vâl) anıdır. Son vakti de ikindinin girdiği andır. İkindi vaktinin evveli, vak- 
— tinin girdiği andır. Vaktin sonu da güneşin sarardığı andır. Akşam vaktinin 
- evveli, güneşin battığı andır. Vaktin sonu da ufuktaki aydınlığın (şafak) kay- 
- bolduğu andır. Yatsı vaktinin evveli, ufuğun kaybolduğu andır. Vaktin so- 
nu da gecenin yarısıdır. Sabah vaktinin evveli fecrin (aydınlığın) doğmasıdır. 


- Vaktin sonü da güneşin doğmasıdır. > Dirmizi, Salât 114, 450; Müslim, Me- 
vâkit 6, da 249, 250).1. 
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9, (5368)- Kunetta'da Abdullali İbnu Râfi* Mevla Ümmü Seleme'den kay: 
dedilen bir rivayette şöyle denmiştir: “Abdullah İbnu Râfi?, Ebu Hüreyre'ye na- 


-- mazların vaktini sormuştu. Ebu Hüreyre kendisine şu açıklamayı yaptı: “Ben 


. o Csand haber vereyim: Gölgen kendi mislin kadarken © öğleyi kıl. İkindiyi göl- 
gen iki mislin olunca kıl. Akşamı güneş batınca kıl. Yatsıyı seninle?” arana ge- 
cenin üçte birixgirince kıl. Sabahı da alaca Karanlıkta kıl.” (Muvatta, 

“ Vukütu”s-Salât 9, (1, 8).) e | 
02) Zürkâni bu tabiri, “güneşin zevâlinden (yani batıya yönelmesinden) hasıl olan gölge henüz mevcüt değil- | 
kenki gölge” diye açıklar. Bu gölge, önceki hadiste ayakkabı bağı kadar diye ifade edilmişti. Bir diğer ifade 


— ilegüneşin öğlede tepe noktasına varıp da gölgenin batı cihetinden kesilip, henüz doğu cihetine doğru büyüme- 
- ye geçmediği andaki en kisa olan gölgedir. Bazı alimler, buna as/i gölge de demiştir. | 


. (23) Seninle'den maksad akşami iri vakit demektir. Yani ne yatsı arasına gecenin üçte | biri girince 


- kıldemek olur. 
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10. (2369)- İmam Malik *in anlattığına göre, Hz. Ömer valilerine şöyle yaz- Ke 


dı: ““Nazarımda işlerinizin en ehemmiyetlisi namazdır. Kim onu (farz, vacib, Sünnet | 
— ve vaktine. riayetle) korur ve (tam zamânıhda kılmaya) devam ederse dinini ko- 
rumuş olur. Kim de onu(n zamanını tehir suretiyle) zayi ederse, onun dışındaki- © 


— deri daha çok zayi eder.” 


Hz.Ömer yazısına şöyle devam etti: ““Öğleyi gölge bir zall birinizin 


| ii, gölgesi misli oluncaya kadar kılınız. İkindiyi, güneş yüksekte, beyaz, parlak iken, 


hayvan binicisinin, güneş batmazdan önce iki veya üç fersahlık yol alacağı müd- 
det içerisinde; akşamı güneş batınca; yatsıyı ufuktaki aydınlık battımı gecenin, 
üçte birine kadar kılınız. -Kim (yatsıyı kılmadan) uyursa gözüne uyku düşmesin, 
- kim (yatsıyı kılmadan) uyursa gözüne uyku düşmesin, kim (Yatsıyı kılmadan) uyur- 
. sa gözüne uyku düşmesin- Sabahı da yıldızlar m ve cıvıldarken az X ii gi 
vatta, Mevikit 6, A, 6-1). l i 


AÇIKLAMA: 


I- Bu rivayet, Hz. Ömer'in namaza ne kadar ehemmiyet verdiğini. göster- 
“mektedir. Onun nazarında namaz ferdlerin dini hayatını ilgilendiren bir mesele 
olarak kalmıyor, devletin meselesi oluyor ve en mühim meselesi addediliyor. Bun- 
dandır ki, namaz vakitleriyle-ilgili teferruatı valilerine tamim ediyor ve yatsıyı 
kılmazdan önce yatacak olanlara üç kere tekrar ettiği bir bedduada bülunuyor: 
“Namazdan önce yatanın gözü uyku tutmasın.” Bezzâr'ın bir rivayetinde bu bed- 
"duayı bizzat Resülullah (ale hisli vesselâm) yapmıştır: si P up 


ig da » 
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- 2- Yıldızların cıvıldaşması diye tercüme ettiğimiz tabirin aslı müştebike'dir. 
Yani, iç içe girmiş, kenetlenmiş demektir. Maksad yıldızların hepsinin canlı ola-. 
rak görüldüğünü, ortalığın henüz iyice aydınlanmadığını ifade etmektir. Çünkü, 
gündüz aydınlığı zayıfken yıldızlar daha çok gözükür. SİLİN arttıkca azalır 
ve sonundâ görünmez olurlar. 
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11. (2370)- Muvatta'nın diğer bir rivayetinde şöyle gelmiştir: “Hz. Ömer 
(radıyallahu anh), Ebu Musa el-Eş'ari hazretlerine yazdığı bir mektupta aynı şe- 
yi hatırlattı ve (ilaveten) şunu yazdı: “Onda -yani sabah namazında- mufassal ' 
sürelerden iki uzun sure oku.” ami Mevki 7, Cd, n. I 


AÇIKLAMA: 


© Ebu Müsa el-Eş'ari (radıyallahu anh) e ashabın kibarındandır, ilk 
© müslaman olanlar arasında yer alır. Hz. Ömer (radıyallahu anh) onu, Muğire İb- . 
nu Şube'den sonra Basra'ya vali tayin etmişti. Yani Hz. Önier sadedinde oldu- 
- Şumuz mektubu Ebu Müsa'ya Basra valisi sıfatıyla yazmış olmaktadır. Nitekim 
önceki rivayet (2369) namaz ve namaz vakitleriyle ilgili mektubu Hz. Ömer'in, 
valilerine yazdığını belirtmişti. Şu halde bu rivayet, mumaileyh mektuplardan Bas- 


© ra'ya gidenin âlimlerin ıttılâma mazhar olarak günümüze kâdar korunduğuna şa- 


hidlik etmektedir. Üzerinde durduğumuz mevzumuz in müliüim olan husus i 
— İslam İmparatoru Hz.Ömer'in valilerine “sabah namâzın ” okuyacakları sure- 
ler hususunda bile, irşâdi devlet tamimi göndermiş olmasıdır. 
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i 2. (2371- Yine benzer bir ir diğer rivayette şu ifade mevcuttur: Hz: Ömer, | 
Ebu Musa (radıyallahu anhümâ)'ya şöyle yazdı: **, . Yatsıyı seninle (akşam na- 
mazıyla) arana gecenin üçte biri girince kıl. 'Geciktirirsen gecenin yarısına li 
olsun. Sakın gafillerden olma.” ' (Muvatta, 8, (1, ». 1 
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| 13. 0372- Abdüllak İbi Amr İbni As (radıyallahu anhürnâ) lie 
“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Öğlenin (başlama) vakti, 
güneşin (tepe noktasından batıya) meylettiği zamandır. Kişinin gölgesi ken- 
.di. uzunluğunda olduğu müddetçe öğle vakti devam eder, yani ikindi vakti ii 
girmedikçe. İkindi vakti ise güneş sararmadıkça devam eder. Akşam vakti 
- ufuktaki aydınlık (şafak) kaybolmadığı müddetçe devam eder. Yatsı nama- 


zının vakti orta uzunluktaki gecenin yarısına kadardır. Sabah namazının vakti 
ise fecrin doğmasından (yani şafağın sökmesinden) başlar, güneş doğuncaya. 


“ - kadar devam eder. Güneş doğdumu namazdan vazgeç. Çünkü o, şeytanın 


iki boynuzu arasından doğar.” (Müslim, Mesâcid 173, (612); Ebu di | 
Salât 2, (396); Nesâi, Mevâkit 15, (1, 260).J 


— AÇIKLAMA: 


“Hadiste geçen şeytanın iki boynuzu tabiriyle ilgili olarak İbnu Hacer. şu e > 
—— olamayı sunar: “Şeytanın iki boynuzu başının iki tarafi demektir. Denir ki: “Şey- 

. tangüneşin doğduğu yerin hizasında dikilir. Öyleki o, doğunca (şeytanın) başının 
iki yanı ortasında olur. Ta ki, güneşe tapanların güneş için yaptıkları secde onun 
için yapılmış olsun. Batma sırasında da aynı hal mevzubahistir. Durum böyle olunca 
- güneşin, şeytanın iki boynuzu arasından doğması, doğuşu esnasında güneşi sey- 
redene nisbetendir. Şöyle ki, eğer şeytanı seyretmiş ei onu güneşin yanın- 
da dikilmiş: olarak görecekti.” | 


İbnu'l-Esir, en-Nihâye'de isci yani iki boynuz tabiriyle il Hacer'in 
açıklamasında görüldüğü üzere: başın iki tarafının ifade edildiğini kaydettikten 
sonra kile yani denildi ki diyerek kelimenin tali manalara da tevcih edildiğini be- 
lirtir: “Kam, kuvvet” tir, yani güneş doğarken şeytan e ei geçer ve tasallut- 
ta bulunur ve güneşe am vaziyetini alır.” 
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İbnu -Esir, kimi kelimesinin devir, çağ manasının da esas alınarak hadiste- 
- ki karneyn tabirinin iki çağ şeklinde anlaşıldığına dikkat çeker. © | 


“Denildi ki: “İki çağı arasında demek “öncekilerden ve sonrakilerden ola- 
cak iki ümmeti” demektir. Bütün bunlar, güneşin doğuşu esnasında ona secde 
edenler için bir temsildir. Ve sanki, bu sapıklığı, onlara şeytan kurmuştur. Öy- 
leyse güneşperest güneşe secde etti mi şeytan güneşin yanında yer almış gibidir.” 


İ Ülemânın bu açıklamalarına şunu da ilave edebiliriz: Din-i mübin-i İslâm, 
sabahi namazının nihâi vaktini güneşin doğuşu olarak tesbit etmiştir. Öyleyse mü”- 


min Rabbine karşı farz olan sabah ibadetini yapabilmek için güneş doğmazdan ni 


önce kalkmalıdır. Güneşin doğması anında yapılacak ibadet makbul değildir. Öyle 
“Ri, güneş doğmadan önce başlanmış bir namaz henüz bitmeden: güneş doğacak 
, olsa, o namaz bozulmaktadır, kazası gerekmektedir. Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
© selâm) dinde bu kadar ehemmiyetli yeri olan bir meselenin mü?minlerin zihnin- 
de daha canlı olarak yer etmesi için, meseleyi şeytanla da irtibat kurarak vaz'etmiş 
olmaktadır. Nitekim dinin reddettiği pek çok mesele şeytana nisbet edilerek ke- 


-rahet veya haramiyeti beyan edilmiştir. Bu tebliğ üslübunun Kur'an'da da pek e 


çok örnekleri vardır. İçki, kumar ve indi haram eden âyette olduğu gibi (Mâi- 
de 90- 93). | 

Şu halde, hadisteri İbnu Hacer'i in de kaydedip reddettiği bir kısım kozmoğ j 
rafık, maddi izahlar yapmak i için tekellüfe gerek kalmamaktadır. 


Hadisteki maslahat açıktır: Mü'minlerin erken kalkmâlarını sağlamak, mü”- 
minlere zaman şuuru, programlı iş yapmak, vaktinde iş yapmak alışkanlığı ka- 
zandırmak, kendini vakte göre ayarlamak, disipline etmek, vaktinden: sonra | 
? yapılacak işlerin kıymet ifade etmeyeceği fikrini zihinlerde tesbit etmek gibi günlük | 
hayatımızın gerek ferdi ve gerekse içtimâi vechelerinde, gerek sıhhat ve ye 
iktisad açılarından gerek dünyaya ve gerek âhirete bakan pek çok faydaları, mas 
> Jahatları saymak, görmek ve göstermek mümkündür, | 
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İM. (2373)- Ebu '-Minhâl Seyyâr İbnu Selâme Gahimekullah) na? “Ben 
ve babam birlikte Ebu Berze el-Eslemi (radıyallahu anh)'nin yanına girdik. Ba- 
bam ona: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm ) farz namazları nasıl kılardı?” di- 
ye sordu. Şu cevabı verdi: 


“Efendimiz sizin ““el-Evvel” dediğiniz öğle namazını güneş (i tepe noktasın- i 
dan) batıya kayınca kılardı. Birimiz ikindiyi kılınca, Medine'nin en uzak yerin- 
deki evine dönerdi de güneş hala canlılığını korurdu. | 


Akşam namazı hakkında ne söylediğini unuttum. Sizin atâme e dediğiniz yat- 
- Osıyı geciktirmeyi iyi bulurdu (müstehap Me Yatsıdan önce uyumayı, sonra 
da konuşmayı mekruh addederdi. 


Kişi ( yanında beraber oturduğu) arkadaşını tanıyınca sabah namazından ay- 
rılırdı. .Namazda altmış-yüz ayet miktarınca Kur'an okurdu.” (Buhari, Mevâkit. 


11;13,39, Ezân 104; Müslim, Mesâcid 237, (647); Ebu Dâvud, Salât 3, (398); | | 


| e Mevâkit 2,(1, 240), 20, (1, 265).) 
AÇIKLAMA: 


I- Hâcire veya hâcir, öğle vaktinde hararetin siddetli olduğu andır. Sindi” ye 
göre hadis Resülullah'ın sıcak olan günlerde bile, öğle namazını ilk vaktinden 
fazla tâşırmayıp hemen kıldığını ifade etmektedir ve rivayet öğleyi biraz serinle- | 
yince kılmayı emreden hadislere de bir açıklık getirmiş olmakta, tehirin çok faz- 
la olmadığını göstermektedir. “Şu halde sıcak günlerde fazla tehir mi serin 
| günlerde hiç tehir yapılmadan, hemen kılınmalı demektir?” der. 


Biraz serinlemeyi emreden hadisle bu hadis arasındaki tearuzu İbnu Hacer 
— şöyle telif edip giderir: “*Arada muhalefet yoktur, çünkü bu tatbikatın havaların 
- serin olduğu zamanla ilgili veya serinliği bekleme emrinden önceye ait olma Vve- 
ya ei bekleme şartlarının bulunmadığı durumlarla ilgili olma ihtimali var- gi 
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dır. Bu hadisin zahiriyle “Vaktin evveline va'ad edilen fazilet, taharet, setr vs. 
gibi takdimi mümkün olan 1 herşeyi vaktin m önce yerine getirmekle hasıl 
olur” diyenler amel etmiştir.” i 

© 2-Öğlenamazına “el-Evvel” * denmesi gündüzün ilk namazı olmasındandır. 
- Mamafih Cebrai! (aleyhisselâm)'in beş vakti beyan ettiği zaman Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)” a ilk kıldırıp öğrettiği namaz öğle namazı olduğu i için el-Evvel 
denmiş olabileceği de söylenmiştir. 


3- İkindi vaktini tavsifte kullanılan “güneşin canlı olması?” tabiriyle, güne- 


şin batma vaktine henü. fazla yaklaşmadığını, güneşe henüz sararmanın ârız ol- 


. madığını, henüz yüksekte bulunup, ışık, hararet, renk ve parlaklıkça canlılığını 
koruduğunu ifade eder. Şârihler bu halin, bir cismin gölgesi, onun MOLU iki 


“ misli olmasına kadar devam ettiğini belirtirler. 


4- Atâme, yatsı vaktinin adıdır. Kur'ân'da i işâ olarak i ismi geçen bu vakte 
bedeviler atâme dedikleri için yatsı namazı da atâme olarak tesmiye edilmiştir. 
Ancak Resülullah yatsıya atâme denmesini yasaklamıştır. İbnu Hacer'e göre ya- 
. saklamanın sebebi atâme kelimesinin, gece vakti. yapılan süt sağma işine de isim 
olmasından ileri gelir. Namaz gibi dini bir amelin süt sağma gibi tamamen dün-. 
yevi bir işe delalet eden bir kelimeyle isimlendirilmesi caiz değildir. en-Nihâye'de 

el-Ezheri'den naklen verilen bilgiye göre atâme karanlık manasına gelir, bedevi- 
ler, vakitten aldıkları isimle yatsı namazına salâtu '-atâme demişlerdir. Resülul- 

lah bu meselede onlara uymayı yasaklamış, şeriat dilindeki i ismi ile tesmiyesini 
müstehap kılmıştır. | i 


a EY 2374) 


1ğ.53 
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15, (2374)- Muhammed İbnu Amr İbni PLHasen İbni Ali İbni Ebi Talib (ra- 
dıyallahu anh) anlatıyor: “Haccâc, Medine” ye geldiğinde namazı mütad vaktin- 
den tehir ediyordu. Bunun üzerine .Cabir İbnu Abdillah. (radıyallahu anh)'a 
(namazların vakti hakkında) sorduk. Bize şu me yaptı: 
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“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) öğleyi hararetin şiddetli olduğu zamanda | 
(hâcire vaktinde) kılardı. İkindiyi de güneş parlakken kılardı. Akşamı, güneş ba- 
tınca; yatsıyı bazan geciktirir, bazen de öne alırdı. Halkın toplandığını görünce 
ii eder, onları ağır görünce de tehir ederdi. Sabahı da alaca karanlıkta kılar- 
dı.” (Buhari, Mevâkit 18, 21; Müslim, Mesâcid 234, (646); Ebu Dâvud, Salât 
3 (391); Nesâi, Mevâkit 18, (1, 264). N 


As ön gl Ja ei BAS, m | 


16. (2375)- Nesâi'nin Enes (radıyallahu anh)'ten yaptığı rivayette şöyle den 
miştir: “Sabahı, gözün görme ufku) genişleyinceye kadar kılardı. — ii 29, Ne 
(1, 213). J i 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)”ın iyi cemaatin durumuna 
göre ayarladığını, gerek tacil ve gerekse tehirde kesin bir ; prensip mii etinediği- 
ni gösteriyor. 


Sabahın ihtiyari aliyi de ilgili b bir açıklama mevcuttur. Gözün görüş alanı 
genişleyinceye kadar sabahı kılmış oluyor. Bu ifade ondan sonra sabah kılınmaz 
manasına gelmez. Çünkü gözün ufkunun genişlemesirden bahsetmek, dahâ orta- 
lıkta karanlığın varlığını ifade eder. Halbuki sabahi namazı güneş doğuncaya ka- 
© dar devam eder. Ancak Resülullah'ın bu son anlarına kadar tehir etmeden sabahı 

kıldığı anlaşılmaktadır. 


pi T SM yi 07 rae a 0 rl 73 —4y 2376 

ei İLLE ŞEN 3 EN esi bei ig 
17. 0376)- İbnu Mes'ud diya anh) alen; “Resülullah (aleyhis- i 

salâtu vesselâm) öğle namazı kıldığı zaman (gölgenin) miktarı, yazda üç ayaktan 


- beş ayağa kadar idi. Kışta da beş ayaktan yedi li kadardı. ö (Ebu Dâvud, 
Salt 4, (400); Nesâi, Mevâkit 6, a, 25 di 1. 


ni 


“Burada verilen rakama asli gölgei ile sonradan ziyade olan gölge de dahildir, 
sadece ziyade olan gölge değildir. 
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Gölge. meselesinde Hattâbi şu açıklamayı yapar: ““Bu, iklime ve şehirlere 
göre değişen bir husustur. Bütün şehirlerde ve beldelerde rakamlar eşit olmaz. 
Zira, gölgenin uzunluk veya kısalığına müessir olan âmil güneşin gökteki yük- 
sekliğinin artması ve düşmesidir. Yüksekliği artıp tam tepe hizasında olacak şe- 


kilde başâ en yakın noktaya ulaşırsa, gölge azami küçüklüğe. düşer. Güneş ne © 


- zaman da azami şekilde eğilir baş hizasından en uzak noktada olursa gölge de 


. azami uzunluğa ulaşır. Bu sebeple kış gölgelerini her yerde daima yaz gölgele- . 


rinden uzun görürsün. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın namazı Mekke ve 
Medine'de olmuştur. Bu iki şehir de ikinci iklimdendir. Derler ki bu iki şehirde - 
* gölge, yazın başında Âzâr ayında üç ayaktan biraz uzundur. Resülullah'ın nama- 
zı, hararet artınca, daha önce mutad olan vaktinden geçikmiş gibi olur. Böylece, 

o sırada gölge beş ayak olur. Ancak kıştaki gölgenin, teşrin-i evvel'de beş ayak | 


©. veya beş ayaktan biraz fazla olduğunu söylerler. Kanun ayında ise yedi ayak ve- 


.ya yedi ayaktan biraz fazla olmaktadır. Öyleyse, İbnu Mes'ud'un sözü, bu takdi- 
. re göre bu iklim için muvafık düşer, diğer iklimler ve ikinci iklimin KIŞ kalan 
A memleketler için muvafik düşmez.” 


- Bazı alimler, hadiste geçen ayağın, boyuna: göre her insanın n ayağı olabilece- 
gini söylemiştir. Bazı alimler her memlekette zeval (öğle) vaktini tesbitte başvu- 


Tulacak usül hususunda duvar veya tahta üzerine sağ ve sola meyli. ayarlı, düz 


. olarak çakılacak bir çubuk tavsiye eder: ““Bunun gölgesine bakılır; fam düzleşti- 
. mi gün ortası demektir. Gölge tam olarak doğuya in bu zevâl LE 
vaktidir ve öğle namazı 1 girmiş demektir. ” 


| Bl Aİ A 38 28 e | a ile ye) A 
dei Ai ik şb 4 yl pi e AE al dg 
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18. G3Tn- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Mü” min kadınlar Resü- 
dullah (aleyhissalâtu vesselâmi)'la birlikte sabah namazlarını, bürgülerine sarıl- 
- mış olarak kılarlardı. Sonra, namazların kılınca evlerine dönerlerdi de bu esnada 
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karanlıktan dolayı kimse de öl tanıyamazdı. Gi » (Buhari, Mevâkit 13,27, Ezân 
162, 165; Müslim, Mesâcid 231, (645); Muvatta, Vuküt 4, (1, 5); Ebu Dâvud, 
Salât 8, (423); Tirmizi, Salât 116, (153); Nesâi, Mevâkit 25, (1, 270-1 

C AÇIKLAMA; 


“Kadınların da sabah riamazında cemaate katıldıklarını belirten bi Hiviyet na- 
, maz bittiği halde bile ortalığın, kadınların tanınmasına imkan re ilani kadar 
karanlık olduğunu ifade etmektedir. 


pe KE lk Uj ei 2) e , 4 E EE 
iyiki hin es 


GA > sİ. 


19. (2378)- Yine HZ. Aişe anlatıyor: “Ben öğle namazını, ne Resülullah (aley- 


hissalâtu vesselâm) kadar, ne de Ebu Bekr ve Ömer kadar tacil edip geçiktirme- 


yen bir başka insan tanımıyorum. ii Tirmizi, Salât 118. | 
İse A7 EE çe 2) isle ie Esi diy —Ye 


> diz gel Snl ia çal Sia ak ies lg 


20. (2379)- Yine Tirmizi'de Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ)'den kaydedi- 


len bir hadiste denmiştir ki: “Öğleyi tacilde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
.sizden daha titizdi. Siz de ikindiyi tacilde ondan daha titizsiniz.” 


Eh yan 1 e İN eş eş 23s0ji 
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21. (2380)- Habbâb (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselâm)” a. (secde edilen) yerin mii Gü ettik, ancak şikayetimizi 
dinlemedi. 


8 KÜTÜB-İ SİTTE il gi 8. CİLT 


Züheyr, Ebu İshâk” a: “Şikayetiniz öğle vaktinden miydi?” diye sordu. Öbürü: 
“Evet!” dedi. Ben: 


o “Vakit girer girmez; (yani ortalık çok e kılınmasından mı?” e 
.sordum. O yine: i 


“Evet!” dedi. ” (Müslim, Mesiâcid 189, (619); Nesâi, Mevâkit 2, d, 241).J 
AÇIKLAMA: 


Son üç hadis öğlenin ilk vak (tacilen) billa gereğini ifade eden ri- 
i vayetlerdendir. Bazı rivayetlerde birâz serinleme anıria tehiri için ruhsat beyan 

edilmiştir. Ancak azimete uyan ve bu baba esas olan, öğlenin de ilk Kal 
kılınmasıdır. 


| Sonuncu hadisi, fakihler daha çok secde ile ilgili bahiste kaydederek, et 
— alin-arasına herhangi bir hail konmaması gerektiğine delil yaparlar. Zira yerin . 
“yakıcı sıcaklığına rağmen, aleyhissalâtu vesselâm yere yaygı tavsiye etmemiştir. | 
. Hadisin burada namaz zamanıyla ilgili olarak zikri, Züheyr'in Ebu İshâk'a sar- 
, fettiği: “ “Şikayetiniz namazın vakit girer girmez kılınmasından mıydı?” şeklin- 
deki sözünden ileri gelir. Rivayette bu soruya verilen cevap vakitle ilgilidir ve 
öğle namazının, namaz mahalli elleri, yüzü yakacak kadar hararetli olmasına li i 
m ilk vaktinde kılınmasını amirdir. 


JE; MET 25 e AN ça, sil 3 -ey İ 
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22. (2381)- Hz. Enes (radıyallahu si) “Resülullah (aleyhissalâtu VESSE- 
lâm) (yolculuk sırasında) bir yere inecek olsa, öğleyi kılmadan orayı terketmezdi”? 
demişti. “Bir am sordu: 

. “Yani gün ortasında olsa da mı?” 


“Evet, dedi Enes, gün ortasında olsa da!” (Ebu Dâvud, Salât 2 273, (1205); 
Nesâi, Mevâkit 3, (1, a) 


AÇIKLAMA: 


Burada, mi öğle i namazının taciliyle ilgili bir rivayet mevzubahistir. Sindi, 

“bir yere inme” tabirini mutlak olarak anlamaz, yani sabahleyin veya kuşluk 
vakti bir yere inince, öğleyi beklemek mevzubahis değildir. Bilakis, öğleden az 
“önce, öğle vaktinin girmesine çok az bir zaman kaldığı ME bir yere inme (kor 
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- naklama, mola verme) hali mevzubahistir. İşte. Efendimiz böyle durumlarda Öğ- . 
leyi kıldıktan sonra, yoluna devam etmek üzere orayı terketmekte imiş. Ebu Dâvud 
- bu hadisi yolcu ile ilgili olarak açtığı bir babta kaydeder. 


Soru üzerine Hz. Enes'in verdiği cevap, siyak itibariyle He. Peygamber (aley- 
hissalâtu vesselâm)'in öğleyi tacilde ifrata vararak, namaz vaktinin henüz girme- 
diği gün ortasında bile öğleyi kıldığını ifade etmektedir (Sindi). Bilindiği i üzere, 
gün ortası diye çevirdiğimiz nışfu 'n-nehâr zeval (denen güneşin tepe noktasın- 
dan batıya doğru e önceki andır. Aslında bu anda namaz kılmak i 
mekruhtur. 


N eği a O) <8 e > iile ğe) — Ea 
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33. (2382)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resülullah Galin. 
tu vesselâm) güneş odama vurduğu sırada sa kılardı.” 


| Ebu Dâvud'un rivayetinde şu ziyade var: * .. (güneş) odamdan yaln 
önce...” (Buhari, Mevâkit 13, Humus 4; Müslim, Mesâcid 169, (611); Ebu Dâ- 
vud, Salât 5, (401); Tirmizi, Salât 120, e Nesâi, Mevâkit 8, (|, 252), I 


AÇIKLAMA: 


“Bu hadis de ikindinin çabuk kılındığını ifade eden bir rivayettir. Hz. Aişe | 
“(radıyallahu anhâ) nin-odasının saha itibariyle dar, tavanının da alçak olduğu bi- 
linmektedir. Bu durumda güneş ışığının oda içerisinde kalma müddeti azdir. 


Hattabi, Ebu Dâvud'un rivayetinde gelen ziyadede geçen zuhur kelimesi- 
nin, bu hadiste bu kelimenin urhumiyetle taşıdığı doğmak, gözükmek, ortaya ;u.- 
, mak gibi manalarda değil; “yükselmek”, “çekilmek”? manasında kullanıldığ. :£ 
belirtir. Bu durumda mana şöyle O “Resülullah HEY odamda güneş var- 
, ken ve henüz çekilmeden kılardı. ' 


Nevevi şu açıklamayı sunar: “Biz, Aişe” nin Kilcresi arsa yönüyle dardı ve 
duvarın yüksekliği de arsasının mesafesinden birazcık kısa olacak şekilde sınırlı 
ve alçaktı. Bu durumda, duvarın gölgesi, misli kadar olunca, güneş arsanın sOn 


.. noktasından uzaklaşıyordu. ** Görüldüğü üzere, güneşin oda içerisindeki varlığı, 


“onun yüksekten vurması demektir. Eşyanın (duvarın) gölgesi, kendi boyunu aş- 
ması, güneşin batı ufkuna doğru alçalmasını ifade Giriğine Sör bu hadis, ikindi 
namazının i taçılini ifade etmektedir. . 
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24. (2383)- Hz. Basi Zadar anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- 
tu vesselâm) güneş yüksekte ve canlı iken ikindiyi kılardı. Bu esnada kişi avali'- 
© ye (dış semtlere) © gider, oraya varırdı ve hala güneş yüksekliğini muhafaza 
> ederdi. Gidilen bu avâli 'den bazıları Medine'ye dört mil uzaklıkta idi." ” (Kay- 

© — naklar 2385in sonunda müştereken gelecek, 1 l | 


i a see G3 ir dei ei JJ Esi d) ve 2084 
vak BELEŞ e rae 5 
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| i 25. (2384) Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: “Es'ad İbnu Sehi İbnü Hu- 
neyf der ki: ““Biz Ömer İbnü Abdilaziz (rahimehullah) ile öğleyi kıldık. Sonra i 
© çıkıp Hz. Enes İbnu Mâlik (radıyallahu anh)” in yanına gittik. Varınca onu ikin- 


—< diyi kılıyor bulduk. Ben kendisine: 


a “Ey amcacığım! Kıldığın bu namaz da ne?'diye ri Banâ: 


- “Bu, ikindi namazıdır. Ve bu Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) la bera- 
.ber kıldığımız namazdır” dedi. (Kaynaklar müteakip hadisin sonunda müştere- 
ken gelecek. I 


on Zal Vi ir eniyi s8 di da) d No :J6 gp 04 a) 
a baz 558 öl İğ İİ dak. ii e id 


DNŞ 


© 024) Avâlişaliye'nin cem'idir. Medine? nin in yüksek yerlerindeki meskün yerler böyle tesmiye edilmiştir. i 
Sel Günümüzde kullanılan adi periferik kelimeleri bunu karşılar, 
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İ 26. 0385) Bir diğer rivayette de le şöyle gelmiştir: “Resülullah (aleyhissalâ- 
tu vesselâm) bize ikindiyi kıldırdı. Namazdan 5 mii Efendimizin yanına Beni. 
Seleme "den birisi geldi ve: 


- “Ey Allah'ın Resülü! dedi. Biz, bir deve kesmek istiyor ve sizin de kesimde 
hazır bulunmanızı arzu ediyoruz.” 


“Efendimiz “Pekala!” deyip gitti. Biz de onunla gittik. Varınca, devenin he- 
DÜZ kesilmediğini gördük. Kestiler, parçaladılar. Bir miktarını pişirdiler. Güneş 
batmadan o eti yedik.” (Buhari, Mevâkit 13, İ'tisâm 16; Müslim, Mesâcid. 
192-197, (621-624); Muvatta, Vüküt 11, d, ii Ebu Dâvud, Salât 5, KADA 
Nesâi, .Mevâkit 8, di, MU i | 


AÇIKLAMA: * 
-1- Yukaridaki son üç hadis de ikindi namazının nceki ı kılındığını ifade et- 


© mektedir. İkindi namazının baş kısmını tesbitte, akşam veya sabahın baş kısmını 

tesbitte olduğu gibi kesin işaret olmadığı ve o devirde, günümüzdeki zaman ölç- 
meye mahsus saat, takvim gibi teknikler bulunmadığı için, zaman tayininde çe- 
şitli tavsiflere başvurulmuştur. Bu- rivayetlerin birinde Medine'nin avâli denen 
. dış semtlerine gidiş müddeti zikredilmektedir.  Avalilerden bazılarının merkeze . 


uzaklığı dört mili bulmaktadır. Güneşin canlılığını yitirip sararmaya başlaması, 


kerâhet vaktinin girmesi veya ikindinin ihtiyari olan vaktinin nihâi hududunu. 
i teşkil etmesi- olduğuna göre, en uzak avaliye varıldığında bile hala ikindinin kı- 
İnabilecek yani güneşin canlılığını, parlaklığını koruduğu yükseklikte olması, ikindi 
namazının Mescid-i Nebevi'de kılınmış bulunduğu saati tahmin ve tesbitte işe yarar. 
e Üçüncü hadiste, bunu tesbitte namaz kılma müddetine Beni Seleme yurduna 
. gitme müddeti ile bir devenin kesilme, parçalanma, bir parçanın pişirilip yenil- 
Me: müddeti ilâve ediliyor. Bütün bu işler, namazın »ilk vi ile güney b batmasına 0 


— yakın zaman nam ceteyi ça 


© ga Yü di çi 2335 ya Griye 
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21. (2386)- Seleme İbnu'İ-Ekvâ (radıyallahu anh) anlatıyor: ““Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) akşamı, güneş batıp perdeye bürününce kılıyordu.” |Buha- 
Fi, Mevâkit 18; Müslim, Mesâcid 216, (636); Ebu Dâvud, Salât 6, (411); Tirmizi, 
. Salât 122, (164).) 


Ebu Dâvud'un bir rivayetinde şöyle denir: “Resülullah (aleyhissalâtu. ves- 


- selâm) akşamı, güneşin battığı vakitte, güneş elimizi Son) izi ide ufukta wi 
bolunca kılıyordu. Gil 


AÇIKLAMA: 


Myir akşam namazının ilk vaktini tarif etmektedir: Güneşin ufukta iii 
.. Râvi bunu “perdeye bürünmek ” olarak ifade etmektedir. Çünkü birşey 
e. büründü mü artık. görünmez. olur. 


© © Ebu Dâvud'un bir rivayetinde, güneşin batışı daha sarih tasvir edilmekte- 
“dir, hâcib” in kaybolması.. Hâcib, göz üzerindeki kaştır. Güneşin kaşı diye dili- 
mizde bir tabir mevcut değildir. Şârihler.bunu, ufukta batan güneş kursundan 
“sonra bir müddet daha görülmeye devam eden güneşe ait kızıllık olarak açıklar- 
lar. Şu halde, güneş kursu denen yuvarlağın ufuktan kesilmesi, namaz vaktinin 
girmesi için yeterli değildir. Hadiste hâcib diye ifade edilen ve kızıllık şeklinde 
kendini hissettiren, yakın civarının da kaybolması gerekmektedir. Esasen bu an-- 

dan itibaren de doğu ufkunda karanlık belirir. 


DAİ iel e İN eş gü gp gez VA N 
| AN el 95 78 yz 
28. (2387)- Râfi İbnu Hadic (radıyallahu anh) anlatıyor; “Biz akşamı, Re- i 
- sülullah (aleyhissalâtu. selâm) ile birlikte kilinca, cemaatten ayrılıp (ok atışı 
yapanımız olurdu da) iie 
vâkit 18; ME; Mesâcid 217, li) 


AÇIKLAMA: i | : 
Bu rivayet birkısım kıymetli bilgiler sunmaktadır: 
— İ- Akşam namazı ilk vaktinde kılınmaktadır. 


2- Namaz fazla uzatılmamaktadır, öyle ki namaz bitince ortalık henuz fazla 
kararmış değildir, atılan ok mesafesi bile, düşen okur yerini" görmeye imkan ve- 
redek aydınlıktadır. Ve bu âydınlık safha, bir müddet ok talimi yapmaya imkan 
verecek kadar devam edebilmektedir. Şayet çok kısa sürse idi ok talimi yapmak j 
- için teçhizat alıp, uygun mahalle gitmeye Gldziğk Nitekim iza rivayet  . 

bu hususu. daha da. sarih olarak belirtecek. 


1 okun düştüğü yerleri rahat görebilirdi. ” (Buhari, Me- “ 


8CİLT VAAZ YAREN : mn. 


3- Ashâbın her an askerlik talimi Sari Mir Öyle ki akşam. 
yatsı. arasındaki kısa müddeti bile değerlendirmektedirler. 


4- Askeri hazırlık, en az ibadet kadar manevi değer taşıyan bir amel olmalı 
“ki, oturup nafile zikir yapmaya, namaz kılmaya bunu tercih etmektedirler. Resü- 
lullah'ın akşam-yatsı arasındaki ibadete teşvik eden bir çok hadisleri mevcuttur. 
Demek ki, o tavsiyeler, daha kıymetli bir ibadet olan cihâd hazırlığında bulunma 
imkan ve şartlarından mahrum olanlar ÇK, Çünkü ashab, daima daha Nİ ” 
“sını tercih etmiştir. 
Resülullah (aleyhissalâtu. ei ın seioliğa teşviklerini daha önce gör- 

düğümüz için burada tekrar ii bilhassa 2215-2218. hadisler li 

melidir). i 


0 ig ak A Va oF1 ga, -va BE 
sed vi Jj e J Oğan e g ği Olaf 
Içli» gö” Üzza Oy 

29. (2388)- Nesâl "nin bu büsneti Eslem kabilesine merisup ashabtan bir kim- 

- seden kaydettiği beyan şöyledir: “Onlar Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile 


birlikte akşamı kılarlar, sonra da Medine'nin (Mescid'e) en uzak yerinde olan 
ailelerine dönüp ok atışı yaparlar ve de oklarının düştüğü yerleri görürlerdi.” — 


© © (Nesâi, Mevâkit 13, (1, 259).) 


yi 5 a ve İN ça, GA AL PE . 2360 | 
İL A AL ZE EĞ efe eri iüez ogi 2 
İğ) EA Gİ İĞ şk 2 SİZE Çöle da Gİ ii 
ehil a dü Gia GE İİ İş İYİ SE, din 

e gi el Esa İİ öl 
sp yiz y 7 eli ve ue 195 Ye yu Ni 
© 30. (2389)- Mersed İbnu Abdillah el-Müzeni (radıyallahu anh) anlatıyor: “Ebu 


Eyyüb gâzi (mücâhid) olarak yanımıza geldi. Bu sırada Ukbe İbnu Âmir de Mı- 
, sır'da vali idi. Ukbe, akşam namazını tehir etti. Ebu Eyyub ona yönelerek: 
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“Ey Ukbe! dedi. Bu kıldırdığın namaz ne e namazıdır?” 
Ukbe, hatasını anlayarak: 
- “Meşguliyetimiz vardı” diye özür beyan etti. Ebu Eyyüb: 


“Sen Resülullah (aleyhissalâtu Gm ın şu sözünü i işitmedin mi? Buyur- 
muştu ki: 


— “Ümmetim, sl namazını, yıldızlar mi kadar geciktirmedikçe 
hayır üzere -veya fıtrat üzere demişti- olmaktan geri kalmaz.” ©) 


ği Giad ve İN ge, dee Dol 


” Ai e > 6 ö Ez 3 «â3 Ne 34 Yü) a #3 YE ve 
© şa gi ei Gy LAN 

3I. 2390) Hı. Ali İbnu Ebi Talib (radıyallahu anh) lkiyoe “Resülullah 

— (aleyhissalâtu vesselâm) bana şu tembihte bulundu: 

“Ey Ali, üç şey vardır, sakın onları geciktirme: 


* Vakti girince namaz, (hemen kıl!) 
* Hazır olunca cenaze, (hemen defnet!). 


-x Kendisine denk birini bulduğun bekar kadın, (hemen evlendir!)” (Tir- in 


MİZİ, Salât 121, (170).) 


“AÇIKLAMA: 


| 1- Resülullah bu hadiste, Getimiyi arzeden şeylerden üç tanesine dikkat 
çekmektedir: Namaz, kadın ve cenaze. Şüphesiz bunlar yegane mühimler değil- 
ler, başkaları da var. Ama bunlar mühim olan şeylerden.. . Resülullah bu üslüb- 


la, ehemmiyeti takdir edilemeyecek olan namazı ilk vaktinde kılma işine dikkati 


çekmiş olmaktadır. 


| 2- 'Bazı âlimler, bu hadisten hareke cenazenin hazır olması halinde, ini 
. Tüh vakitlerde de cenaze namazının kılınabileceği hükmüne varmışlardır. Aliyyü'L j 
“Kâri der ki: “Bizim (Hanefiler) mezhebimizde de hüküm böyledir: Güneşin doğma, 


- batma ve öğle (istivâ) anlarındaki mekruh vakitlerde cenaze hazır olmuş ise na- 


maz kılınır, bekletilmez. Ancak, cenaze önceden hazır olduğu halde namazı kı- 
arimaz da, bu MARİE kilınırsa o zaman mekruh biri iş yapılmış olur. Tilavet 


28) Yıldızların cıvıldaşması tabiri daha önce de süieneği geçti. Açıkladığımız üzere, ortalığın kara- 


rarak küçük ve sönük yıldızların da görünür hale gelmesidir. Tabirin aslı *  eomli kenetlenmesi”? “manasina 
. gelir. 


m ax NAMAZ VARİTLERİ i e 


” secdesinin hükmü e böyledir. Sabahtan sonra veya önce, ikindiden sonra olursa 
her ikisi de mekruh olmazlar.” | 

3- Kadınla ilgili kelime eym'dir. Bakire bile olsa, bekar kadın demeli, dul 
manası da mevcuttur. Şu halde esas, evlenme çağına gelen kadına uygun bir talip 
çıkınca bekletilmeden evlendirilmesidir. Başka hadislerde erkek için de büluğ ça- 


© © Oğundan itibaren hemen evlendirilmesi tavsiye edilmiştir. Bu hadiste, kadınların 


erkenden evlendirilmesinin daha ehemmiyetli olduğuna dikkat çekilmiştir. Ev- 
" lenmesi geciken erkeklerin eş araması kolay olmasına rağmen, kadınların eş ara- 
- malarının zorluğu göz önüne e alınınca bu nebevi irşadın ne kadar iy il 
takdir edilir. 


4- Denklik meselesine elle bu nikahta erkeğin müslüman, hür, salih (kötü 
alışkanlıkları olmayan), neseb sahibi, iş ve temiz kazanç sahibi olmasıyla tahak- 
kuk eder. Bunlar dışında tali olarak, müstakbel, uyuma müessir olacak görgü ve 
terbiye tarzları, kültürel şartlar, dil birliği gibi fıkıh kitaplarının yer vermediği 
- hususlar da göz önüne alınabilir. Biri şehir, diğeri köy görgüsü üzerine yetişen- 

lerin imtizaçlarında bile bazı zorluklara rastlanmaktadır. i 


“Bu vasıfları taşıyan namzedin beğenilmeyerek, imkanları zorlayan şartlar ko- 
şulması; bu sebeple daha uygun talipler beklenmesi hadise muhalefettir. Nikahın 
zorlaştırılması İslâm'ın ruhuna aykırıdır. Peygamberimiz bu mevzuda da kolay- 
lık tavsiye etmiştir. (Bu bahisle alakalı olarak Nikah Bölümü'ne, hususan 5625- 
5627. hadislere bakılmalıdır. ) 


JE g dil e öl) 1445 PT e) OLA ul 6 wep 
j iş za 333) 18 lan gis ol İğ ES sal 2 UEİ 
Mİ > . .. , o. ya .z e ...* ör 
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| 32. , (2391) Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor; “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâmi) buyurdular ki: ““Kim sabah namazından bir rek'ati güneş 
i doğmazdan i önce kılabilirse, sabahı namazına yetişmiş demektir. Kim ikindi 


“ - namazından bir rek'ati güneş batmadan önce Gümzimbe ikindi namazına ye- 


ii demektir. — 
oil şii ağ 6. EY sisl sel dg 
e ii de 83, Ae eli EE * 3eç ol ge pie ie 
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33. (2392)- Buhari ve Nesâi'de gelen bir diğer rivayette şöyle denmiştir: 
“Sizden kim, ikindi namazının bir secdesini güneş batmazdan önce kılabi- .. 
lirse, namazım tamamlasın, sabah namazının da bir s secdesini güneş doğmaz- 
dan önce kılabilen, namazınıtamamlasın. di i şi 


Ancak Nesâi (bir rivayetinde de) şöyle der: “*....... ilk rek atinde kılarsa...” 

(Buhari, Mevâkit 28, 17; Müslim, Mesâcid 163, (608); Muvatta, Vüküt 5, 4, 
. 6); Tirmizi, Salât 137, (186); Ebu Dâvud, Salât ei (412); Nesâi, Mevâkit 11, 
(1, 257, 258), 28, (1, 273).1. 


AÇIKLAMA: 


1- Son iki rivayet, ikindi ve sabah band birer rek'at vakti i içerisin- 
de kılınabildiği takdirde diğer rek'atlerin tamamlanmasına şer'i i ruhsat ifadet et- 
mektedir. Böylece, bir rek'ati kılabilen, geri kalan rek'atleri vakit çıkmış olmasına 
> rağmen tamamlayacak ve namazını vakti ini kılmış olacak, sonradan kaza 
| etmeyecektir. 


İkinci rivayette rek” at kelimesi yerine secde kelimesinin kullanıldığı görül- 
mektedir. Nesâl'nin bir rivayetinde ise “ilk secde” tabiri geçmektedir. Hattâbi 
bununla kıyamı; rüküu ve secdesi bulunan bir rek'atin kastedildiğini belirtir. Ona. 
- göre rek'at, secde ile tamamlandığı için “secde” ( diye tesmiye edilmiş olmalıdır. . 

Şu halde, sabah veya ikindinin ilk rek'atini vakti içinde kılabilenler gerisini ta- 
mamlayacaktır. 

Hadisin zahiri bu olmakla beraber bu mevzuda varid olan Başka nassları göz Gi 
önüne alan âlimler farklı neticelere ulaşmışlardır: m 
“X Bu hadis, ikindi namazından bir rek'ati vakti içerisinde kılabilen kimse- 
“nin diğer rek'atları da tamamlayacağına delildir. Bu hususta ülema icma eder. 

© #.Sabah namazı hususunda da Ş4f7”, Mâlik ve Ahmed (rahimehümullah) 
aynı şekilde hükmetmişler i ise de Ebu Hanife, güneşin döğması ile sabah namazı-. 
nın bâtıl olacağına. hükmetmiştir. Ona göre, güneşin doğmasıyla namaz kılinma- ” 
- sı yasaklanmış olanı bir vakte girilmiş olmaktadır, halbuki güneşin batmasıyla e | 

kılınması yasak olan bir vakte girilmiyor. yi 
© Ox Bazı âlimler: “Bu ve benzeri hadislerde güneş doğduktan. sonra sabahin | 
tamamlanacağına ruhsat verir ise de, güneş doğduktan sonra her çeşit namazı ya- 
saklayan rivayetler tevatür derecesini bulmuştur, öyle ise, mübah kılan hadisler . 
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du enli ” demiğiri Ayni, Hanefi görüşü müdafaa sadedinde şöyle bir izah su- 

nar: ““Bir meselede mübahlık ve haramlık birleşirse haram hükmü esas alınır ve 
“onunla amel edilir, mübahlık terkedilir. Çünkü, eşyada asıl olan ibahedir, öyley- 
se haram hükmü sonradan gelmiştir. Sonradan gelen nasihtir, önceki mensuhtur. 
Öyle ise güneşin doğmasından sonra namazın tamamlanmasını haram kılan hü- 
küm muahhardır ve nasihtir, bununla amel edilmesi gerekir. vi 


* Bazı âlimler bu yasağın nafilelerle ilgili olduğunu söylemiş ve farzın ii 
Triç tutulması gereğini iddia etmiştir. Ancak Hanefiler, daha önce 2342 numaralı 
hadiste nakledilen hadiseye dayanarak yasağın farz, nafile her çeşit namaza şa- 
mil olduğunu belirtmiş, ““Buradaki yasağın nafileye ait il söylemek mü- | 
teccihi olmayan bir tercihtir”? demiştir. 


* Hanefiler, bu hadise dayanarak, “İkindi vaktinin sonu ii batmasıdır” l 
demiştir. 


* Bir çocuk güneş batmazdan önce - büluğa erse veya kâfir hidayete erse 
veya mecnun ifakat kılsa veya baygın kendine gelse veya hayızlı kadın temizlen- 
se bunlara o günün ikindi namazı farz olur. Ulaşılan vakit, farzı eda edemeyecek 
kadar az da olsa, o vaktin kaza edilmesi gerekir, hadis bu hususta delildir. İmam 
Züfer bu hükme katılmamış: “*Farzı tam olarak edaya yetmeyen bir vakte ulaş- 
mak farzı sabit kılmaz” demiştir. 


4 Bir rek'atten daha az bir cüz'e ulaşıldığı takdirde -vakte veya namaza ve- 
ya cemaat faziletine- yetişilip yetişilemeyeceği hususunda da ihtilaf edilmiştir. | 
İmam Mâlik, bir kavlinde Ş4f”i ve cumhur: ““Bir rek'atten az bir parçaya ulaşı- 
lacak olsa bunlardan hiçbirine kavuşulmamış olunur” demiştir. Bunlar rek' at ke- 
- limesinde ısrar ederler ve şu hadisi de delil getirirler: Na SY)! il e IN 
öyle v53i döl â SN 353i Vi e ayda * das 'Y; A gd 3 m j ki j 
iken namaza yetirşirseniz, siz de secdeye katılın fakat bunu Gi Meeelmez 
| yin. Kim rek”ate ulaşmışsa na'mazı yâkalamıştır. > | 

“Bu meselede Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve bir kavlinde di İ “namazın hük- 
müne yetişmiş olur” görüşündedirler. i 

— #.Bazı âlimler -ki Aynf'de bu görüştedir- “Rek” atten maksad kedi bir 
cüzdür, öyle ise iftitah tekbirine yetişen de rek'ata ve dolayısıyle namaza yetiş- 
miş sayılır”? demiştir. 2 Kurtübi, Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve bir kavlinde Ş4- 
fi "nin, ikindi namazı hususunda * “güneş batmazdan önce iftitah tekbirine yetişen 
“ namazı kılar” demekte ittifak ettiklerini belirtir. Öğlede ihtilaf ederler. Şâfii'nin 
İ bir kavline göre öğlenin iftitah tekbirine yetişen kimse namaza yetişmiş demek-.. 


ŞE 
(26) Bunlar, görüşlerini teyid eden rivayetler gösterirler. Ayni bunları kiydideri 
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tir, çünkü öğle ile ikindi (hadislerde) vakit yönüyle i iç içe girmektedirler. Ama | 
— bir diğer rivayete göre Şâfii: “Öğlenin bir rek'atinin kıyamına tam olarak yetiş- 
se, bile sonradan bu namazı kaza etmesi gereğine” hükmeder. 


* Cuma namazı hususunda da ihtilaf edilmiştir. Mâlik, Sevri, Evzâ'i eyi, 
Züfer, Muhammed, Şâfii ve Ahmed (rahimehullah) cum' anın bir rek'atine yeti- 
şen kimsenin, ikinci rek'ati tek başına tamamlıyacağını söylemişlerdir. Ebu Ha- 
nife ve Ebu Yusuf (rahimehumullah): “Bir kimse, imam selam vermezden önce 
iftitah tekbirini alıp uyacak olsa geri kalan iki rek'ati tamamlar” demişlerdir. Nehâi, 
Hakem ve Hammâd da böyle hükmetmişlerdir. Atâ, Mekhül, Tâvus ve Mücâhid 
ise bazılarınca istiğrab edilen bir görüş ileri sürmüşlerdir: “ “Cum'a hutbesini ka- 
çıran, namazı dörde tamamlar, zira cum'a namazi hutbe sebebiyle kısaltılmıştır, , 
ne iki rek'at namaza Deni. — 


ii Zİ ENİ: AE «pi öl) yi) 2) ve) v6 
demi İde il si 1 öy BAZ öğ GE, 


34. (0393). Yine Ebi Hüreyre (radıyallahü anh) anlatıyor: “Resülullah (âley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Hararet şiddetlenince namazı (vakit) bi- 
- raz serinleyince kılın. Çünkü, şiddetli hararet cehennemden bir kabarmadır. > 
- JBuhari, Mevâkit 9, Bed'ü'İ-Halk 10; Müslim, Mesâcid 180, (615); Muvatta, 

“o Vükât28,(1, 16); Ebu Dâvud, Salât 4, (402); Tirmizi, Salât 7, (157; İbnu Mâ- 
N ce, Salât 4, (67T); Nesâl, Mevâkit 5 di le ) e 


- AÇIKLAMA: 


Hadis, sıcak günlerde öğle n namazının, öğle icin biraz kırılmasına ka- İ 

dar tehir edilmesini emretmektedir. Bu serinlemeyi bekleme işi emir sigası ile 
i gelmiştir. Ama ülemanın çoğunlukla kabul ettiğine göre bu bir vecibe ifade et- 
mez. İstihbâbi bir emirdir. * “Beklense daha iyidir”? manasında “'irşadı bir emirdir?” 
. > ve hatta “vacib bir emirdir” diyen de olmuştur, ancak bunlar ferdi görüşlerdir. 
- © Cumhur: “Sıcak günlerde öğlenin, serinliğe kadar tehiri müstehabtır”” diye hük- © © 
metmiştir. Bazı âlimler bu tehirin cemaatle kılınacak namazlara has olduğunu, gri 
münferid kılınacak i ise ilk vaktinde kılmanın (ta'cih efdal olduğunu belirtmiştir. 


Hanefiler, Ahmed İbnu Hanbel ve diğer bazı âlimler bu ayırımı kabul et- 
| mezler, ferd i için. de cemaat. için de hükmün aynı olduğunu söylerler. 


Bu mevzu üzerine gelen muhtelif rivayetlerdeki tasrihattan anlaşıldığına gö- 
re, ashabtan bazıları Resülullah'a secde sırasında alın ve avuçlarının yerin hara- 
İ retinden yandığını şikayet ederler. ii vesselâm bunun üzerine sıcağın 
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hafiflemesine kadar öğleyi tehire müsaade eder. Bazı a kumların iyice | 


. soğumasına kadar tehir taleb edildiğini -bu durumda öğle vaktinin çıkma ihtima- 
line binaen- Efendimizin müsaade etmediğini belirtir. Şu halde beklenecek se- 
rinlik yerle değil, 'vakitle ilgili bir keyfiyettir. 


© Son olarak şunu da belirtelim ki: “Ta'cil efdaldir, çünkü mieşekkat daha 
— fazladır”" diyen de olmuştur. Bu iddiaya iltifat etmemek gerektiğini belirten İbnu 
Hacer: “Çünkü bir şeyin efdal olması onun meşakkatli olmasına bağlı değildir. 


Bilakis, bazan daha hafif olan efdal olur, nitekim ği namazı kasr etmek 
böyledir”? der, 


Fe S öşü b 5 gi ES 8 öl 2.“ Uy) d3 —vo EE) 
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35. (02394). İmam Mâlik'in bir. rivayetinde (Resülullah'ın şöyle. buyurduğu i 
rivayet edilmiştir): ““Cehennem, Rabbine (ey Rabbim! bir kısmım, diğer bir 


kısmımı yiyor diye) şikayet etti. Bunun üzerine Rab Teâlâ ona yılda iki kere 


teneffüs etmesine izin verdi: Kışta bir nefes, yazda bir nefes. , İşte, hararet- 
ten en şiddetli hissedilen ve soğuktan en şiddetli hissedilen şey bu soluklar- ” 


dır). (Buharı, Mevâkit 8; Muvatta, Vükdr 21, (1,191) 
AÇIKLAMA: 


1- Bu mürsel (senedi kopuk) bir rivayettir.. Ancak, aynı mevzu üzerine mut- | 


taşıl senetli başka hadislerle takviye görmüştür. 


2 Teysir müellifi hadisi biraz özetleyerek buraya aktarmış ve meselâ cehen- | 


nemin şikâyet sebebini tayyetmiştir. Biz tercümede o kısmı parantez içerisinde 
gösterdik: Hadisin son kısmındaki ii ii arası ziyade, Muvatta” nın rivayetin- 
de mevcut değildir. 


3- Cehennemin, Cenâb-ı Hakk'a bir kısmım diğer bir kısmımı yiyor diye 
8 yaptığı şikâyet, hararetinin yüksek olduğunu ifade eder. 


Cenâb-ı Hakk yılda iki sefer nefes alıp vermesine izin vermiştir. Şüphesiz 
burada bir teşbih var. O da yaz aylarındaki hararetle kış aylarındaki soğuğun, 


| hayvanın içinden attığı soluğa benzetilmesidir.. Çünkü nefes, lügaten bir hayva- 


* nın havayı içine çekip sonrâ dışarı atmasıdır. Öyle ise hadis: “Yaz harareti -veya 
kış soğuğu- cehennemin yi gönderdiği al soluk MieeRbeaindarir ” demek 5 


i istemiştir. 
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4- Şikayetin “lisan-ı hal''den mecaz olduğu veya cehennemi bekleyen mele- 
© gin konuşması olabileceği ya da Allah'ın dilediği bir bâşka şekilde olabileceği 
söylenmiştir. Bu konuşmanın mecaz mı, hakikak mı olduğu münakaşa edilmiş- 
tir. Bazıları “her iki görüşün bir makul yönü vardır”? derken, ekseriyet: ““Ercah 
olanı hakikate hamlidir, çünkü Allahı her mahluku konuşturduğu: gibi cehennemi 
de konuşturmuştur” demiştir. Kurtübi bu görüşü şöyle müdafaa eder: “Lafzı ha- 
kikatine hamletmenin hiçbir zorluğu yok. Sâdiku'I-kelam olan Efendimiz (aley- 
. hissalâtu vesselâm) caiz bir şeyi haber verdi mi onu tevil etmeye hâcet kalmaz, 
“hakikâtine hamletmek evla olur.”? Nevevi de: ““Doğru olan hakikate hamlidir. 
© Allah, onda konuşacak şekilde temyiz ve idrak yaratmıştır” der. 

Bundari mecâz kastedildiği kanaatinde olan Beyzâvi: “Cehennemin şekvası, 
onun Kaynamasından mecazdır; bir kısmının diğer bir kısmını yemesi de onun 
cüzlerinin üst üste izdihamından (yığılmasından) mecazdır; teneffüs etmesi, dışa 

.uzanan kısımların çıkmasından mecazdır”” der. Zeynü'bnü”l-Münir: “Muhtar olan 


© hakikattır, çünkü Allah'ın kudreti cehennemi konuşturmaya sâlihtir?? demiştir. 


5- Cehennemin ““Kıştaki soluması” ile kışın şiddetli soğuğu kastedilmiş ol- 
-malidır. Çünkü cehennemin bir tabakası “şiddetli sıcağı sebebiyle” etrafından 
sıcağı emerek donma etkisi yapan ve soğukluğu ile yakan zemherir tabakasıdır. 
Cehennemde soğuğun varlığı müşkilat meselesi ise de, İbnu Hâcer: ““Bunda bir. 
müşkilat olmamalı. Zira, ateşten maksad onun yeridir. Onda bir de zemherir. ta- 
bakası vardır” der. 


6- Hadis, Mâtezile ve diğer fırkalardan: , “Cehennem Kyama günü 
yaratılacak” diyenleri reddeder. - 


T- Hadisin Buhari'deki vedhinden hareketle: “*Kışta da soğuğun geçmesine 
kadar namazın tehirine cevaz olmalıdır” denebileceğini belirten İbnu Hacer, bu- 
nu hiçbir fakihin. söylemediğini, aksi takdirde kışta en soğuk an sabah namazı 
vaktine rastladığı için soğuk kırılıncaya kadar vaktin. çıkacağını belirtir. ii 


ir Jj. ga JE ve dh e) > Üy; a 5 
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36. (2395)- Ebu Zerr (radıyallahu anh) anlatiyor: “Biz, bir sefer sırasında i 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile beraberdik. Müezzinimiz öğle namazı için 
ezan okumak istedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ona: i 


“Serinlemeyi bekle?” dedi. Bir müddet geçince müezzin ezan okumak İste- 
mişti, yine ikinci ve hatta üçüncü defa: 


" ““Serinlemeyi bekle!” dedi. (Bekledik), hatta tümseklerin (doğu cihetinde- 
ki) gölgelerini gördük. O zaman aleyhissalâtu vesselâm: 


“Şiddetli hararet cehennemin bir kabarmasıdır. Öyleyse, hararet şid- 
detlenince öğle namazını (vakit) serinleyince kılın”? dedi.” (Buhari, Mevâkit 
Y, 10, Ezân 18; Bed'ü'l-Halk 10; Müslim, Mesacid 184, (616); Ebu Dâvud, 
 Salât4, Di Tirmizi, Salât 119, dı, 58).1 


AÇIKLAMA: i 


Burada yolculuk sırasında da, sıcaklık sebebiyle öğle namazının tehiri mev- . 
zubahistir. Hadis tehirin nihâi hududu hakkında bir bilgi vermektedir. Aslında 
âlimler, bu meselede ittifak edecekleri kesin bir yorum yapamamışlardır. Bazıla- 

rı: “Öğle (Zevâl) gölgesinden sonra gölgenin bir zirâ olmasına kadar tehir edilir” 
demir Diğer bazıları, gölge, eşyanın boyunun “dörtte biri”, “üçte biri”, ““ya- 
.. oluncaya kadar” -ve hatta başka şeyler- söylemişlerdir. Mâziri, bu ihtila- 
| tin (aylara, yerlere göre) durumun farklı olmasından ileri geldiğini belirtir. Şurası 
“muhakkak ki, nihâi noktayı tesbit edecek gölge miktarı, bulunulan ahvale göre | 


“değişse de şu kaide esastır: “Hiçbir surette öğlenin nihâi vaktini taşıracak şekil- m. 


de tehir caiz değildir. *” Durum bu olunca, Buhari'nin Kitâbu'l-Ezân'da, Müs- 
“lim, İbnu İbrâhim'den kaydettiği J Jin Ji s ds u > “Namazı, gölge tümseğe 


müsavi oluncaya kadar tehir eti” ibaresini tevil gerekir. Zira bunun zahiri, 


eşyanın gölgesi, eşyanın misli oluncaya kadar öğlenin tehirine cevaz vermekte- 
dir. * İbnu Hacer der ki: ““Buradaki müsavaattan maksad, gölgenin tümseğin ya- 
nında, -hiç belli değilken- zuhur etmesidir. Yani miktarda değil, zuhurda eşit | 
- olması, maksud olması ihtimali var. Ancak şü da söylenebilir: “Bu sefer sırasın- 
da söylenmiştir, muhtemeldir ki öğleyi, ikindi ile beraber kılmak (cem'etmek) 
üzere gölge eşyanın misli oluncaya kadar namazı tehir etmiştir.”” . 


in EE KÜ BE MURTLASAR acır 


Ne ve ui; al 


497. (0396)- Kâsım İbnu Muhammed unite. “Ben, Ashab'ı öğle mamazı- - Ba 
a aşiyy'de kılar gördüm.” MY Vüküt 13, (1, - | | 


AÇIKLAMA: 


© Oi. Hadiste gecen nfs Çinsanlar) tabirini Ashâb olarak tercüme ettik. Çünkü 
— ravi Kâsıni İbnu Muhammed ,Tâbiin'in mi üyükleşinderdir, nâs ile Ashab'ı kastet- 


- güneş öğleyin batıya yönelince akşam ufukta kayboluncaya kadar geçen zamar- 
oodır. Dahasi, zeval'den ertesi sabahâ kadar geçen zaman dilimine de aşiyy dendi- 
- gi olmuştur. Bu durumda öğle müddetinin aşiyy”le tarifi zahirde müşkilat arzeder. 

© Ancak, Zürkâni'nin kaydettiği üzere bununla Kâsım (rahimehullah) olen se- 


b  Finliğe tehirini kastetmiştr. 


Gi a b İğeğ BEY İY e İş, w» ül e YK EE 
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38. (2397 Enes İbni Mâlik (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
.hissalâtu vesselâm) hava sıcaksa öğleyi serinleyince kılıyordu, hava serinse ta”- 
cil İZ ilk vaktinde) yn ” (Nesâi, Mevâkit 4, di, 248). IN 


© AÇIKLAMA: 


Teysir, hadisin râvisini Ebu Müsa olarak b Bir zühul olsa ii | 
'tir, zira Nesâi'de Enes İbnu Mâlik'tir. Aslına göre tashih ettik. 


dde 3 GE Yü işe e 
oyla > yeğ Tür ila La, 23 U Zezi 7 2 & dk 


39. (2398) - Ali İbnu Şeybân (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
- hissalâtu vesselâm)'ın yanına geldik. İkindi namazını, güneş gökte beyaz ve (52- 

- rilıktan arı ve) parlak an e tehir a li — ini Dâvud, Salât 5, 
» (408). I i 


/. 


2 “Aşiyy” kelimesi, zevalden gurüb'a kadar olan zamanın ismidir. Yani © © 
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40. (399)! Hz. Enes 6 (radıyallahu ank) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- | 


“ tu vesselâm) buyurdular ki: “Akşam yemeği hazırlanmış ise, yemeğe namaz- 
— dan önce başlayın. Yemeğinizi aceleye de getirmeyin.” (Buhari, Et'ime 58, 


— Ezân 42; Müetim, Mesâcid 64, Gn Tirmizi, Salât 262, (353); Nesâi, İmâmet 


57, 2,.111)) 


AÇIKLAMA: 


, — J- Akşam namazı sırasında ei hazır olduğu takdirde akşam yemeğini öne 
i almayı tavsiye eden muhtelif rivayetler vârdır. Teysir'in kaydettiği rivayet, 


| il ö il * “Akşam yemeği takdim edilirse... » şeklindedir. Buhari 
gali A >) 431, “Akşam yemeği, konulursa... Hel ya “Akşam 


yemeği “hazır olursa... >» şekillerini kaydetmiştir. 
| le çi 1İSİ SUkaİİ Gİ 3 öleli Ğİ İS o “Akşam namazı başlar başla- 
maz nek de getirilirse yemeği yeyin, sonra namaz kılın?” şeklinde başka 
- şekilde de hadis. rivayet edilmiştir. 


i “Yemeğin hazır olması, yiyecek kimsenin önüne, konmuş olması diye sak 
“ lanmıştır. . 

Şu halde, akşam namazı ile im öne aynı zamana rastlayacak olursa, 
yemeğin ö öne alıriması gerekmektedir. Resülullah. (aleyhissalâtu. vesselâm) biran 
- Önce namaza geçelim diye acele edilmesini de tavsiye etmiyor. İbnu Ömer (radı- 

yallahü anhümâ)'den rivayet edildiğine göre, kendisinin önüne yemek konunca 
namaza başlandığı olmuştur da O, yemeğini bitirmedikçe ı namaza Sai etme- 
| miştir. Ancak i imamın kıraatını dinlemiştir. 


we Bazı âlimler, hadislerde hep akşam yemeğinin zikrini delil yaparak: “Bu. d 


ruhsat akşam namazına hastır” demişlerdir. Ancak el-Fâkihâhi, illeti nazar-ı dikkate 
i alarak hükmü umum namazlara hamletmek gerektiğini söylemiştir. Yani hangi | 
“ namaz olursa olsun, yemekle çakişacak olursa yemeğin takdimi, namazın tehiri 

» gerekir. Ona göre illet huşunun kaybolmasına müncer olacak teşviştir. Hadiste 

| akşamın zikri, umumiyetle o saatte oruç açılacağı içindir. Ama: “Oruçlu olma- 
yan acıkmış kimse, bazan oruçlulardan daha çok yemek arzusü duyar” denmiştir. 
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3- Bazıları, ikâmet sırasında sofra gelirse birkaç lokma ile nefsini öldürüp, 
namaza gelmesi, sonra da doyuncaya kadar yemesi gerekir demiş ise de, bumü- 
lahaza hadislerde gelen “acele etmeyin”? kaydına muhalif bulunmuştur. 

4- Şunu da belirtelim ki, cumhur bu emri vecibe olarak anlamamış, nedb 
— anlamıştır. Yani ““Ölce yemek yerseniz daha iyi olur” manasında bir tavsiye te- 
lakki etmiştir. Bazıları da bunu vücub olarak görmüştür. Esas olan cumhurun 
görüşüdür. Zahirilere göre sofraya rağmen kılınan namaz bâtıldır.. 
| - 5- Son olarak şunu da belirtelim ki, yemekle namazın çakışması halinde ye- 

meğin & öne alınması, namaz kılmaya gerekli olan vaktin bulunması şartıyla men- 

dub ve meşrudur. Aksi takdirde namazın fevt olma veya daralmasına müncer olacak 
şekilde vakit dar ise caiz değildir. 


— Mevzuun bütünlüğü için ii numaralı hadis ve açıklamasına da bakılmalıdır. 


Ea İŞ üye e dg, e eş e 
lal si Tela, | il aSİl az Za 5 SMA DEE 


41. (2400)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- 


tu vesselâm) şöyle buyurdular: “Namaz başlar ve akşam yemeği de hazır olursa 
akşam yemeğiyle başlayın. > (Buhar, Et'ime 58, Ezân 42; Müslim, Mesâcid 
6, (558).1 


| Jİ & 4 ie ii daş 40 2, > yi ED 
Li İN ” alaz, Le Ela <2 Ger Sasi GE &) 
İZ LA EE Mİ Ge 23 ela ii 35 d. 
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.k 


42: 2401)- İbnu Ömer (adıyallah anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Birinizin akşam yemeği konur; (bu sıra- 


da) namaz da başlarsa, siz akşam yemeği ile e Ondan UZER a 


kadar acele de etmeyin.” 


“İbnu Ömer (radıyallahu anbümü) Â için il konunca namazın başladığı 
olurdu. O, yemekten boşalmadıkça namaza gelmezdi. Ancak o, imamın kıraatını. 
a dinlerdi.” e vu 
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43. (2402)- Ebu Dâvud'un bir diğer e Abdullah İbnu Ubeyd İbni 
— Ümeyr şunu anlatır: “İbnu'z-Zübeyr zamanında, ben Abdullah İbnu Ömer (ra- 
dıyallahu anhümâ)'in yanında babamla birlikte nel Gem Abbâd İbnu Ab- 


e dillah İbni” 2-Zübeyr sordu: 


“Biz işittik ki, akşam yemeğine namazdan önce başlanırmış, (doğru mu?)” 
Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) şu cevabı verdi: 


“Bak hele! Onların akşam yemekleri nasıldı? Zanneder misin ki, bu, baba- 
nın akşam yemeği gibiydi?” (Buhâri, Ezân 42; Müslim, Mesâcid 66, (559); Mu- 
vatta, İsti” zân 19, (2, 971); Ebu Dâvud, Et ime 10, (3757, 3759); Tirmizi, Salât 
262, (353, 354).J 


Lei iz iz su Ju e e) a e 16 ER 
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? 7) (2403)- Hi. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- 
tu vesselâm) buyurdular ki: “Yemek veya bir başka şey içi namazınızı tehir 
etmeyin.” (Ebu Dâvud, Et'ime 10, 2 | d 

AÇIKLAMA: 

.. Hz. Cabir (radıyallahu anh) tarafindan yapılan bu dinyei öncekilerle £ tearuz 
etmektedir. Çünkü burada Resülullah (aleyhissalâtu mi yemek sebebiyle 
namazı tehir etmememizi emretmektedir. — 

— Hattâbi merhüm, aradaki zıtlık ve tearuzu şöyle a . Yemeği öne | 

almayı irşad buyuran hadis, nefsine yemek iştihası galebe ali kimse hakkında © 
varid. olmuştur. Öyleyse: i i N 

“ox Kişi bu durumda ise (yani nefsine mala ise), 


* Yemek « de hazır olursa, 
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* Namazın da yetişmesine yeterli vakit varsa, nefsinin iştihasını teskin için 
yemeği öne alır. Nefsin bu hakki, #amazı ifaya mani olmaz. Ashab-ı güzin nez- 
dinde yemek işi fazla zaman almıyordu. Az bir müddette yemekten hali oluyor- 
lârdı. Zira fazla yemek yemiyorlardı. (Uzun müddet başından kalkılamayacak) 
çeşitli yemeklerin yendiği mükellef sofralar da kurmuyorlardı. Onların yemeği- 
ni, birkaç yudum süt, birkaç lokma kavud veya bir avuç hurma veya buna benzer 
bir şey teşkil ediyordu. Böylesi şeylerin yenilmesi namazı normal zamanından 
tehire sebep olmadığı gibi, vaktinin kaçırılmasına hiç sebep olmazdı. 


Hz. Câbir'in hadisindeki, “Yemek veya bir başka şey için namazınızı te- 
hir etmeyin?” emri ise, bu söylenenlerden: 


-* Musallinin hali. 

o* Yemeğin vasfı. i | 
* Namazın vakti, değişiklik arzetme durumuyla ilgilidir. Söyle ki: 
* Yemek henüz konmamışsa, i 
* Kişi yemek hususunda nefsine hakim ise, 


iğ Namaz vakti de girmiş ise namazı ÖNCE kılıp, yemeği s sona bırakması va- 
i cibtir.” 


iie yz söz yle yk yeş tel 
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, 45. (2404) İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 

“ hissalâtu vesselâm) (bir gün) yatsıyı te'hir etmişti. Ömer (radıyallahu anh) çıkıp: - : 
| “Ey Allah'ın Resülü, namazı kılalım. Kadınlar ve çocuklar yattılar” dedi. 
i Aleyhissalâtu vesselâm başı su damlıyor olduğu halde çıkıp: 


> “Ümmetime meşakkat vermemiş olsam yatsıyı bu vakitte klinalarini, em- 
rederdim!” buyurdu.” » İl Mevâkit 24; Müslim, Mesâcid 225. (642), Ne- 


© sal, Mevâkit 20, (1, 265).1 


AÇIKLAMA: 


e Teysir müellifi hadisi özetleyerek nakletmektedir. Aydı vak'a Hz. Aişe, 
Abdullah İbnu Ömer gibi ği tarafından da pa edilmiştir. 
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İbnu Âbbâs (radıyallahu anhümâ) namazın oldukça geciktiğini belirtmek için 
“..Halk yattı, uyandı, tekrar yattı tekrar UY bunun üzerine. Ömer kalkarak..” 
diye anlatır. 


2- Çeşitli  yayederdn sarih olarak. anlaşıldığı üzere, sadedinde olduğumuz 
hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın yatsıyı, bir keresinde mütad olârak 
kıldığı vaktin dışına çıkarmış ve Hz. Ömer (radiyallahu anh)'in müracaatta bu- 
“ lunmasına sebep. olacak şekilde tehir etmiştir. Bazı rivayetlerde bu gecikmenin . 

-nısfu'i-leyl'e yani gecenin yarısına kadar uzadığı belirtilir. Nitekim müteakiben 
kaydedilen Hz. Enes ye eN hi Şatru'l-leyl (gece yarısı) tabirini ihti- 
va eder. 


.3- Bir isini ülemâ, bu hadise dayanarak, uykusu galebe. ci kimselerin 
-yatsı namazını kılmazdan önce yatıp uyuyabileceği hükmünü çıkarmıştır. Bu ka- 
naatte olan Buhari, İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in uyku bastırdığı Zaman, 
— -uykunun namazın kaçırılmasına sebep olacağına dair korkusu yoksa- yatsıyı kı- | 

lıp kılmadığına bakmâdan uyuduğuna dair rivayeti kaydeder. 


| 4- Sadedinde olduğumuz hadisin haber verdiği namazı tehir hâdisesinin bazı 
rivayetlerde * 'göce yarısı ”'na kadar tehiriyle ilgili tasrihat geldiğini belirtmiştik. 


> İşte bu tasrihattan hareket eden bazı âlimler, yatsının ihtiyâri olan vaktinin ufuk- 


taki şafak denen aydınlığın kaybolma anından gece yarısına kadar devam etiği 
va hükmüne ulaşmışlardır. Bu hususu belirten Nevevi, yatsının kılınmasının “'cajz”” 

olduğu vaktin sabah namazı vaktinin girmesine kadar devam ettiğini söyler Bu . 
ri Müslim'in kaydettiği Ebu Katâde hadisinde sarihtir: 
Zİ Ala EİŞ Gi e Bl fa çi yö ie a Gİ “(Uykuse. 
i bebiyle namazı kaçırmada bir taksir yoktur.) Taksir ancak başka namazın 
- vakti girinceye kadar namazını kılmayan kimseye vardır. e 

Mezkur Ebu Katâde hadisinde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir na-. 

tadır. Cumhur, namaz vakitleri sınırlamada bu hadiste gelen ölçüyü esas mii, .” 
buna uymayan ferdi ictihadlara itibarsetmemiştir. Sözgelimi el-İstahri, sadedin- 
de olduğumuz hadise dayanarak yatsının nihâi hududunun nısfu”l-leyl olduğunu 
- söylemiş, n1sfu? i-leyi” den sonra kılınacak namazı edâ ii “kaza” olarak de- 
 Berlendirmiştir. i 


ği İğ) İSİ Ja a dn vas all >) V w lg | 2405 
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- (27) Bu hadis 2343 numarada geçti. 


22 © KüTrüBi SİTTE MUHTASARI | g CİLT 


Pes. vN ayllağ le â öl üz gi il 
sail Oil si lele U 


önel 3 Gizli ia iy 


46. (2405)- Hz. Enes (radıyailahin anh)'den rivayet edilir ki, köbelikinie; ““Re- 
sülullah atmama vesselâm ) yüzük kullandı mı? ” diye lm ii da şu cevabi 
© vermiştir: 


“Bir gece, yatsıyı gece yarısına 5 idir (şatru'i-leyl) tehir etti. Sonra, yüzü 
bize dönmüş olarak yanımıza geldi -sanki şu anda yüzüğünün parıltısını görüyor 
gibiyim- ve şöyle dedi: “İnsanlar namazlarını kıldılar ve yattılar. Siz ise, na- 


İn - mazı beklediğiniz müddetçe namaz kılma (sevabını alma)ktasınız.” (Buha- 


ri; Mevâkit 25, 40, Ezân 36, 156, Libâs 48; Müsüim, Mesâcid 223, (640); Nesâi, 
Mevâkit 21, (1, 268):J 


AÇIKLAMA: 


- 1- Bu rivayet, nısfu” L leyl” e (gece ii kadar tehir hadisesinin mutad ol. 
madığını pek sarih olarak göstermektedir: “Bir gece.. - ” tabirinden başka, Re- 
sâlullah'ın: “İnsanlar namazlarını kıldılar..” ifadesi de bunu teyid eder. Yani 
çoğunluk mutad üzere ilk vaktinde yatsı namazını kılıp yatmış bulunmaktadır. 

. Resülullah' ın ifadesinde erken yatanlara kınama mevcut değildir. Ancak Da- 
maz kılmak i üzere bekleyenlere övgü mevcuttur, çünkü namaz kılmak maksadıy- 
Ja bekledikçe, geçen her an namaz rini gibi ibadet sevabına vesile mi 
ifade buyurmuştur. 
2- Hasan Basri hazretleri bu hadise dayalı “İnsanlar bir e ği bekledik- 
| leri müddetçe o hayrın içindedirler” demiştir. i 
3- Âlimler bu. ve başka hadisleri de gözönüne alarak, bir maslahata mebni 
Seç Yamayı geceyi ii geçirmeyi tecviz etmişlerdir. 


ği e. İĞ de 22 da di, 2) EE 
yi eza yali ij ii Sir se pu el ii ie 
| nn ey zil —İ dj 
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47. (0406) Yine Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Yatsı namazi için 
ikâmet okunmuştu ki bir adam: “Benim bir işim var!” diyerek araya girdi. Re- 
sülullah (aleyhissalâtu. vesselâm) (farzı kıldırmazdan önce) kalktı, adamla hususi 
şekilde konuşmaya başladı. İnsanlar -veya bir kısmı- uyuyuncaya kadar konuş- 
ma uzadı. Namazı sonra kıldılar.” (Buhari, Ezân 27, 28, İstizân 48; Müslim, 
Hayz 126, (376); Ebu Dâvud, Salât 46, 642; Tirmizi, Salât 373, (517, 518); 
Nesâi, İmâmet 13, (2, 8). 1. i 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah” tam namaz öncesi uğrayan kimsenin kim olduğuna dair riva- 
.yetlerde sarahat yoktur. Ancak şârihler, bunun, kavminin ileri gelenlerinden biri 
olduğu, bu sebeple Aleyhissalâtu vesselâm'ın onun kalbini kazanmak için kendi- 

. sine itibar edip, namazın tehiri pahasına, meselesini uzun uzadıya dinleyip tartış- 


tığını belirtirler. Ancak, bu zatın b Yay Beli bir melek e söyleyen Ni 
de olmuştur. 


-2-Bâzı isi “halkın uyukladığı” nın zikredilmiş ölriağini değerlen- 
| diren İbnu Hacer burada kastedilen uykunun müstağrak yani abdesti bozar mahi- 
yetteki gerçek uyku olmayıp uyuklamadan ibaret olduğunu belirtir. 


3- Bu rivayet, bir kişinin cemaat huzurunda bir başkasını hususi şekilde ça- 
gırmasının caiz olduğunu ifade eder. Bu noktayı belirtmenin şu bakımdan ehem- 
miyeti vardır: Resdlullah iki kişiden birini çağırıp hususi: fısıldaşmayı yasaklamıştır. 


— 4- Hadis ihtiyaç halinde ikamet ile iftitah tekbirinin arasının açılabileceğine 
İ delil kılınmıştır. İhtiyaç olmadığı halde bu davranış mekruhtur, Şâfiiler, Hanefi-. 
lerin mutlak şekilde “*Müezzin:. EYCali cağ “Namaz başladı?” dedikten 


sonra, imamın tekbir getirmesi vacibtir?” hükmünü reddetmede bu hadisi delil 
yapmışlardır. | 


İZ 2S Yö ee ÜN Ge el Ej 
İŞ ez a idik — Hü vs pe y 
ala İSAE A EA aliğ İkE 
A Bü dei SSK OLAN eş yaz si 


.» 


| .2 g gi A 1 
> 48. (2407)- Hz. Muaz İbnu Cebel (radıyallahu anh) anlatıyor: “(Bir gece) 
ee (aleyh issalâtu ie 1 yatsı namazı İ için uzun. n müddet bekledik, ama 
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gecikti; o kadar ki, bazilari önel sağdetinden) çıkma > zannına düştü. İçi: 
mizden: “Namazını (evinde) kılmıştır” diyen bile oldu. 


İşte biz bu hal üzere iken Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) çıktı ve kendi- 
sine önceden tahminen söylediklerini tekrar ettiler. Bunun üzerine: i 


i “Geceye bu namazla girin. (Bilin ki) siz bu namaz sayesinde diğer i üm- 
metlere üstün kılındınız. Bunu sizden önceki ümmetlerden Bü kılmadı” 
| di > TEbu Dâvud, Salât 7, , 2D. J 


AÇIKLAMA: 


“ 1- Resülullah (aleyhissalâtu yasal): ın “Geceye bu onler girin!” em- 
rini, bir kısım âlimler: “*Yatsıyı tehir ederek kılın!” şeklinde anlamışlardır. 


İ > Tibi: “Bu hadiste, bizden önceki şeriatler hakkında nesh vârid olmamışsa 
bizim için de şeriat olacaklarına delil vardır”? demiştir. - ii 


3- Aliyyü '-Kâri, yatsı dahil beş vakit namazın vakitlerini kılarak gösterdik- i 
ten sonra Cibril (aleyhisselam)'i in beyan buyurduğu “Bu, senden önceki pey- 
gamberlerin de namaz vakti idi”? hadisi ile ©) bu hadis arasındaki tearuzu şöyle 
telif eder: “Yatsı namazını önceki peygamberler nafile veya bir ziyade olarak 
— kılarlardı, ümmetleri üzerine farz kılınmamıştı, tıpkı teheccüd namazı gibi. Çünkü 
teheccüd namazı aleyhissalâtu vesselâm” a vacib olduğu halde bizlere vacib de- | 

ildir.?”? - 
ğ Mirek de şöyle bir açilir sunmuştur: “Resülullah (aleyhissalâtu vesse- 
lâm)'ın, önceki peygamberler yatsıyı sizin 1 gibi, tehirli ve Karanlığı n çöktüğü, in- 
> sanlara uykunun bastırdığı bir zamanda cemaat halinde kılma yl İŞİ için 
olmadan kıldıklarını kastetmiş, olması da muhtemeldir. EY e 


. .. 


Vİ lay ÇİY Yü eN, el e, ça 


mim ERİDİ 


öö) lazal3 ç İK, z e ra A Jü 
A ava gda li m e ii ci mİ £ a Ai 
ölçal e 


ği li al A3 av ih a 
| e P si ll pe Di se ğ 


28 Bu hadis 2364 numarada kaydedildi. 
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49. (2408)- Ebu Musâ (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
lâtu vesselâm) bir gün) yatsı namazını geciktirdi. Hatta gecenin çoğu gitti. Sonra 
— çıktı ve cemaate namazlarını kıldırdı. Namazı bitirince Resülullah (aleyhissalâtu 


ni vesselâm) orada hazır bulunan cemaate: 


— “(Buradan ayrılmakta) acele etmeyin, size bir husus haber vereyim 'de 
sevinin: Bilesiniz, üzerinizdeki Allah'ın nimetlerinden biri de şudur: Şu sa- 
atfe namaz kılan sizden başka hiç kimse yok -veya sizden başka kimse şu 
saatte namaz kılmamıştır.-”? Bu iki sözden hangisini söylemişti bilemiyoruz. ” 

Ebu Musâ ilaveten dedi ki: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 'tan işittik- 
lerimize sevinerek evlerimize döndük. ” (Buhari, Mevâkit 22; Müslim, “Mesâcid 


224, (641) 


“ AÇIKLAMA: 


i 1- İbnu Hacer mezkür gecikmenin, keyfi bir die olmayıp, ordu techizi 
— — gibi fevkalade bir meşguliyetten ileri geldiğini, Taberi" nin > Câbir” den ei 
detmiş olduğu bir rivayete atfen belirtir. A 


2- Bu hadise dayanarak, yatsının tehirinde fazilet olduğu | kabul edilmiştir. 
Ancak İbnu Battâl demiştir ki: “ “Artık bu, günümüzde imanilara muvafık olmaz. 
Zira aleyhissalâtu vesselâm namazı hafif tutmayı emretmiş, ““Çünkü cemaatte | 
- zayıflar, ihtiyaç sahipleri vardır”? buyurmuştur. ”” Ebu Saidi”-Hudri'nin bir ri- 

, vayeti şöyle: "“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte yatsı namazını kıl- © 
| “dik. O gece takriben nısfu'l-leyl geçinceye Kadar çıkmamıştı. Çıkınca şunları, i 
söyledi: ““Herkes namazını kıldı ve yatağına girdi. Siz ise namaz bekledikçe 


namaz kılma sevabı aldınız. Eğer zayıfın za'afı, hastanın hastalığı, ihtiyaç 


sahibinin ihtiyacı olmasaydı bu. .namazı gecenin mm kadar tehir eder- 
i dim. ,, : | 
Bazı alimler bunu ve Tirmizi'nin kaydettiği: “Eğer ümimetime meşakkat 
vermemiş olsaydım yatsıyı gecenin üçte biri veya yarısına kadar tehir etme- 
“lerini emrederdim” hadisini nazar-ı dikkate alarak şöyle derler: ““Kim yatsıyı 
tehire kendinde güç bulabilir ve uykuya da mağlub olmazsa, cemaatten kimseye - 
meşakkat vermemek şartıyla, onun tehir etmesi efdaldir. * ” Nevevf”"nin Müslim - 
Şerhi” nde kaydettiği bu hükme gere, ve diğer mezhep mensuplarından bir 
çok alim iştirak etmiştir. 


Başta Tahavi, Mâlik ve Ahmed olmak i üzere ashab ve Tabiin'den pek çoğu 
.yatsıyı gecenin üçte birine kadar tehir etmeyi müstehap addetmişlerdir. Yeni gö- 
- rüşünde Şâfii hazretleri de buna hükmeder. Eski görüşünde i ise, (a ii efdaldir  ' 
: demiştir. j | a 
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| 50. (2409)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: * “Resülullah (aley- . 

hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Namazdan bir rek'ate yetişen, namazın 
tamamına yetişmiş sayılır.” (Buhâri, Mevâkit 28, 17; Müslim, Mesâcid 161, 
(607); Muvatta, Vüküt 16, (1, 10); Ebu Dâvud, Salât 241, (1120; Tirmizi, Sa- 
lât 377, 524); Nesâi, Mevâkit 30, (1, e İbnu Mâce, İkâmet di, (4122. J 


» AÇIKLAMA: 


Bu hadis 2391-2392. hadislerde genişçe eapıklanığ için burada tekrar retme- 
yeceğiz. 


saga yi o Neçz ei şl 21 oğ 
i ., gg 


iel eri gk, u ri 4| Yı yla dü alla 3 Ye ? z 


s1. (2410)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüm) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
-hissalâtu veşselâm) buyurdular ki: ““Namazlardan herhangi bir namazın. bir 
. rek'atine yetişen, O. namaza yetişmiş demektir. Ancak, kaçırdığını kaza eder.” 
> (Nesâi, Mevâkit 30, (1, 215)1 


S. di 3 İz de Ul ee İN yaş em İİ o y- 
ÜNİ Eğ iye e 


ç 2 2411- Hz. Aişe iöaliyalll anhâ) anlatıyor: “Resülullah aleyhisseld. i 
tu vesselâm) ölünceye kadar, hiçbir namazı son vadide iki e kılmış deği 
| dir. (Tİ irmizi, Salât 127, CZ | | 


AÇIKLAMA: 


o Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vessellm)'ın zaruret olaki nama- 
Zı, hep ihtiyari vakti içerisinde kıldığını göstermektedir. Efdal olan, ilk vaktinde 
“kılmaktır. Resülullah, amellerinde her seferinde en efdali tercih ettiği ve takip 
— ettiği için son vaktinde | nainaz kıldığına dair rivayet mevcut değildir. Ancak 
— Aliyyü'iKâri, “Hiz. Ape” nin bunu söylerken iin ın öğrenmek ül üzere son 
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vaktinde Cebrail'le beraber kıldıkları ile, öğretmek üzere son vaktinde ashabına İ 
i kıldırdığı namazları sayıya dahil etmemiş olmalı”” der. Zira bunları iz iki- 
şer sefer kılmış olduğunu zikrederdi. 


1 :JU g. al İz) 0) e İN >> pe ol 3 -er 2412p 


an uş si ce yiz YI a Za) lal « ” Jİ 


| 53. (2412)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) ölüyor “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Namazın ilk vaktinde Allah'ın rızası var- 
dır: Son vaktinde de affı vardır.” (Tirmizi, Salât 127, (172). | 


AÇIKLAMA: | 

Hadis namazı ilk vaktinde Gi Allah'ın rızasına sebep olduğunu belirt- 
mektedir. Rızaya sebeptir, çünkü Allah'a ibadete acele etme, koşma vardır. Kul 

bi ilahi davetin ehemmiyetini kavradığını ifade etmiş olmaktadır.. 

| Son vaktinde kılmada, vaktin dışına çıkma veya en azından kerahiet vaktine 

girme ihtimali vardır. Bu ise bir taksir, bir kusurdur. Öyle ise o vakitte kılmak 

affa vesile olan bir hayır olur. Amma rızayı, kazanmak nerede, affa mazhar ol- 

mak nerede? Rızaya eren daha önceden ii İR kusuru varsa, onların da affına 
ister istemez mazhar olur. i 


 Herhalü karda namazı ilk vaktinde kılmak efdaldir. | 
JE SEN İş öy aş gr vi, ee BE 
Ni e > İ 1 esl “6 porn azil 
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54, 0413)- Râfi? İbnu Hadic (radıyallahu azıh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
- hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Sabah namazını aydınlıkta kılın.” (Tirmi- 
Zi, Salât 117, ii Ebu Dâvud, Salât 8, (424); Nesâi, Mevâkit 27, (1,  212).1 


AÇIKLAMA: 


©, 1-Bu hadis sabah namazını ortalık aydınlanınca kiii emretmektedir, ya- . 
ni ilk vaktinde değil. 


- Ebu Hanife, Sülfyan-ı Sevri, naMAzın aydınlanınca kılınmasını efdal bulur- “ 
b Sahabe ve Tabii” nden bu görüşte olan başkaları da var. 
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| 2- Bazı rivayetler, sabah namazının Karanlıkta kılınmasını aiitidiğe Nitekim | 
onlar daha önce geçti (2360- 2363). Bu ise aydınlanınca kılınmasını efdal göster- 
mektedir. İkisini birleştirmek maksadıyla: “Burada murad, erken başlansa da kı- 


Ni raalı ortalık ağarıncaya kadar uzatmak kastedilmiştir” diyen de olmuştur. 


i Mamafih, erkenden kılma (tağlis) emri sonradan neshedilmiştir diyen âlim-- | 
lerde olmuştur. Ancak bu iddia zanna dayandığı için reddedilmiştir. 


Şunu da. kaydedelim ki, sabah namazını ortalık ağarınca kılma hususunda: 
Ashab'ın icma ettiğini söyleyen < de olmuştur. Gerçek şu ki, bu meselede i icmâ 


© SÖZ konusu olamaz. 


Si İİ AN öğ m 2414 5 
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55. (2414)- Yahya İbnu Sa id (radıyallahu b) demiştir ki: “Musalli, (farz) 
- namazı vakti çıkmiş olan namazlarıda kılar. Onun vaktinde kılamayıp kaçırdığı, . 
- ehlinden de malındari da daha mühim al kayıp)dır.. e Mv Vüküt 23, d, | 
121 


AÇIKLAMA; 


Bu rivâyet, zahirde Yahya İbnu Sa id Gradıyallahı anh)” in sözü gözükmek- 
tedir. Yani sahabi. sözüdür. Ancak, İbnu Abdilberr'in de dikkat çektiği üzere ri- 
vayette ortaya konan hüküm, rey ve ictihadla ulaşılacak bir mesele olmaması 
haysiyyetiyle hadis hükmen merfudur. Zira bu çeşit iii ancak alıy i 
mazhar peygamberler yapabilir. 


uni El gi şe yaziyi 4 vey en ME 
rr JY nl dü e Jay AE İĞ 
kağ > > —# 


56. 0315)- Ümmü Ferve  öndiyalliğ anhâ) -ki Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
i selâm)” a biat edenlerden biri idi- anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” a, 
- “Hangi amel efdaldir?” diye sorulmuştu, şu cevabı verdi: 


“İlk vaktinde kılınan namaz!” (Ebu Dâvud, Salât 9, (426); Tirmizi, Salât 
i 127, 479; Müslim, imân 137, (85); mak, Mevâkit 5. k i 


A 
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— AÇIKLAMA: 


a Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan lik en efdali, en hayırlısı han- 
gisidir? diye bir çok kereler sualler vaki olmuştur. Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm) bu ve benzeri suallere her seferinde farklı cevaplar vermiştir. Âlimler, 
cevaplardaki farklılığı birkaç sebeple izah ederler: i 


* Soru sahiplerinin ahvalindeki farklılık: Bu yüzden, herkesin en Siyadej muh- 
. taç olduğu veya haline en uygun şey ne ise onunla cevap vermiştir. Meselâ böyle 
bir sorunun cevabı erkeğe “Cihad” iken, kadına “Hacc” olmuştur. 


ar Soru vaktinin farklılığı: Bazı vakitlerde -o vaktin şartlarına uygun olarak- i 


bir amel, diğerine nazaran efdaldir. Nitekim İslâm'ın bidayetinde cihad en efdal 


.- amel olmuştur. Çünkü dinin kıyamı buna bağlı idi. Birçok nasslarda namazın s2- . 


dakadan üstün olduğu beyan edildiği halde, darlık ve » maddi sıkıntı zamanlarında i 
i sadakanın efdal olduğu belirtilmiştir. 


x “Efdal” kelimesi ile muayyen bir şey kastedilmemiş, aksine mutlak ef- 

de kastedilmiştir. Bu tevile göre aslında cevap şu manadadır: “En efdal amel- 

-lerden biri de....”” Yani soru sahibi ““En efdal amel nedir”? demişse ve “*vaktinde 

kılınan namazdır” .diye cevap almışsa bu cevabı seye anlamalıdır: mi 
kilınan namaz efdal amellerdendir. e i i 


“* İbnu. Dakiku'1-İd, sadedinde olduğumuz! namaz adli ilgili bir başka 
tevil kaydeder ve der ki:““Bu hadisteki “'amei”” bedeni olanlara hamledilmeli- 
“dir.” Yani “Bedeni amellerin en hayırlısı, vaktinde kılınan namazdır”? manasın- 
oda. Böylece imanla'namazın mukayesesini mevzu dışı bırakmış olmaktadır. Çünkü 

- iman kalbi amellerdendir. İbnu.Dakiku'1-İd'in bu tevilden maksadı, Ebu Hürey- 
re'den gelei bir hadisle bu hadis arasında tearuz olmadığını belirtmektir. Çünkü 
mezkür hadiste: diy Olayi JEEYİ, Lİ Ümmi; en efdali Allah'a 
imandır” buyrulmuştur. 


İ 2 İlk vaktinde kılınan n namazın, tehir edilerek kılınan namazlar. karşısında 
--efdaliyeti hususunda ülemânın ihtilafı mevzubahis değildir (2390. hadis). Saba- 


— han ilk vakti ile ilgili yorum ihtilafını daha önce belirttik. Bunu bir ihtilaf olarak ği 


3 görsek bile bu da bizzat Resülullah”tan gelen rivayete 'müstenid olduğu için üle- 
- MÂnın. ittifakını cerh etmez ai 2375.inci pnik nimel 


MEKRUH VAKİTLER 


UMUMİ AÇIKLAMA: 


İslâm ın zaman anlayışında bütün vakitler aynı değerde değildir. Sözgelimi 
devir olarak Asr-ı Saadet denilen Fahr-ı Kainat Resül-i Ekrem Efendimizin (aley- 
© hissalâtu vesselâm) hayatlarıyla dünyamızı şereflendirdikleri yıllar, dünyanın ömrü 
içerisinde en değerli, en şerefli devri teşkil eder: Bunu-sahabenin berhayat olma- 
ya devam ettiği yıllar, bunu da Tabiin ve Etbauttabiin denen, Kur'ân'ın ve hadis- 
lerin övgülerine mazhar olan mümtaz nesillerin yaşadıkları zaman dilimi takip 

eder. Bu devreye İslâm âlimleri Selef Devri derler. i 


© Yal içerisinde ramazan ayı, ramazan içerisinde Kadir gecesi, hafta içerisin- 
- de cum'a günü, cum'a gününde saat-ı icâbet, bir gün içerisinde seher zamanı ve 
“namaz vakitleri, namaz vakitlerinin ilk anları kıymetli vakitlerdir. Bu vakitlerde 
| yapılan ibadetler daha makbul, daha li daha değerlidir, dualar icâbet gö- 
| rür, tevbeler kabul edilir. 


“İslam dini zaman mevzuunda vaz etiği bu iyce bir de mekruh vakit- 
ler mefhumunu ilave etmiştir. Yani bazı vakitler vardır ki, onlarda ibadetten ka- 
çınmak gerekir. Bu anlarda yapılacak ibadet sevaba değil günaha vesiledir; kılınan 
- namaz itaat değil isyandır. Bu mesele beşeri kıstasla mantıksız bile gelebilir, *“Hiç 
ibadet isyan olur mu?” denilebilir. Ama dinin esasatına göre yi meselenin 
mantığını kavramak zor olmaz. Çünkü dinimizde bir şeyin “iyi” veya “kötü” 
olması, o şeyin zatından gelmez. Allah'ın emrine veya nehyine göre “iyilik” 
veya “kötülük” ortaya çıkar. İbadet, Allah emrettiği için iyidir. İbadet Allah'ın 
| “dilediği şekil ve muhtevaya uygun olursa güzeldir, makbuldür. Veya Allah bir- 
şeyi nehyetmişseo kötüdür, haramdır. Nitekim önceleri yasaklama gelmediği i için 
, helal olan içki, yasaklama geldikten sonra haram olmuştur. 


Şu halde, dinimiz namaz kılmayı en üstün ibadet kabul etmiş olmakla bera- 
ber bazı zamanlarda ibadeti yasaklamıştır. Öyle ise, namazın makbul olması için 
- konan şartlardan biri zamanla ilgilidir. Bazı zamanlarda namaz “kılmak” emre- 
dilmiş, bazılarında “kılmamak” emredilmiştir. Şu halde bu yasak saatte kılınan 
namaz bir itaatsizliktir. İşte namazın yasaklandığı bu vakitlere mekruh vakitler 


© diyoruz. Mekruh vakit telakkisi, dinimizin, “hayır” ve “şerr”'in kaynağını be- 


şer aklından değil, Allah'ın: wahyinde arama esasını kavramamızda yardımcıdır. Ni 
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Bir başka hikmeti de hayatımıza plan ve program, zamanlı i iş yapma şuuru ver- 
mek olabilir. - © 
Hadislerde gelen teferruata geçmeden dinimizde mekruh addedilen vakitleri 


hülasaten kaydetmede fayda mülahaza ediyoruz. Hadislerde gelen tasrihata da- 
yanan âlimler başlıca beş mekruh vakitten bahseder: 


1) Güneşin e bir mızrak boyu yani beş derece yükselmesine ka- xö 
- dar olan vakittir. — 


2) Güneşin tepe noktasına geldiği sadi Ondan sonfa baya meyletmeye, (ze- 
vale) başlar. <2 

3) İkindileyin güneşin. sararması sebebiyle gözleri kamaştırmaz ti hale gek- 
- diği andan battığı zamana kadar olan vakittir. 


4 Fecr-i sâdık'ın doğmasından güneşin doğacağı zamanâ kadar olan vakittir. 

İ 3) İkindi: namazının kılınmış olduğu andan güneşin batınasına kadar olan va- 

> okittir. 

Bu vakitlerie ilgili şu hükümler var: | ie 

|  # İlküç kerahet vaktinde ne kazaya kalmış farz. namazlar, ne vitir gibi va- 
cib namaz, ne de daha önceden hazırlanmış olan bir cenazenin namazı kılınabi- 


lir. Keza evvelce okunmuş bir secde âyetinin tilâvet secdesi de bu vakitlerde 
yapılamaz. 'Bu yasaklara riayet edilmeden kılınan namazların iadesi gerekir. 


* Bu üç vakitte nafile namazlar da kılınmaz. Dae e ise bozu- 
Olur, sonra iade edilmesi.efdaldir. | 

Bu üç vaktin, ateşe tapanların ibadet vakti Be buna binaen bu vakitlerin 
mekruh ilan edildiği hadislerde gelmiştir. i 

* Diğer iki kerahet vaktinde i ise yalnız nafile namaz z mekruhtur. Farz ve va- 


cib bir namaz mekruh değildir, kılinabilir. Cenaze namazı, tilavet secdesi de mek- 
- ruh değildir. Bu iki vakitten birinde başlanmış olan bir nafile namazı, kerahetten 


© kurtulmak maksadıyla bozulmuş ise, kerahet vakti çıkınca kaza etmek vacibtir. 


* Güneşin batması sırasında sadece o günün ikindi namazı kılınabilir. Daha 
önceden kazaya kalan bir ikindi namazı kılınamaz. 


i X Güneşin doğmasına tesadüf eden bütün namazlar Hanefi mezhebine göre ğ 
fâsid olur. Fakat güneşin batmasına. tesadüf eden ikindi namazı fâsid olmaz. Bi- 


, 29) Bunun müddeti hususunda iki görüş var: ;/ Gündüzün başlangıcını tesbitte fecr-i sadıkı esas alıp nehar- .i şer'- 

iye göre hesap yapan görüşe göre uzundur, bir saate yaklaşabilir. Güneşin doğusunu esas alıp nehâr-ı örfiye 

. — göre hesap yapan görüşe göre kısadır ve güneşin tam tepe noktasına geldiği andır, ondan sonra batı tarafına 
dönecektir. Öğle vali; bu dönme ile başlar. i 
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rinci halde bir başka namaz z vaktine girilmez, ikinci halde yeni bir namazın vak 
tine girilmiş olmaktadır. Li 


NR, Güneş. battıktan sonra akşam namazı kılmadan nafile İla mekruhtur. 
* Cum a günü, imam hutbe okurken nafile kılmak mekruhtur. - 


* Bayram namazlarından evvel ve bayram hutbeleri esnasında, bu. hutbe- 
“lerden sonra bayram namazı kılınan yerde nafile kılmak mekruhtur. Keza küsüf, 
istiska ve hacc hutbesi sırasında kılınari namaz da mekruhtur, hutbeler Gini 

melidir. i 


— Görüldüğü i üzere, mekruh vakitlerin bir kısmı izafidir. Bu » vakitlerle ilgili 
daha bir kısım teferruat mevcuttur, ilmihal kitaplarının ilgili bahisleri görülmelidir. 


i İZ, BE ea İSİ Ji e İN ça) ale ie e) ER 
EŞE EN ağ 2 Fi İz e 
e a kü 85 
a YI İm si 1 — Al 


yi” ei Balla Lİ or dü baar Gİ zana aş GAZİ 


1. (2416)- Ukbe İbnu Âmir e anh). anlatıyor: : “Üç vakit vardır ki, 

- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bizi o vakitlerde namaz kılmaktan veya ölü- 
lerimizi ygezara gömmekten nehyetti; vr Ne 

* Güneş drzmaya başladığı andan e ali | ki 

e 4 Öğleyin güneş tepe noktasına gelince. meyledinceye kadar. 

* Güneş batmaya meyledip batıncaya kadar. di (Müslim, Müsâfirin 293, (831); 
“Ebu Dâvud, Cenâiz 55, 3192); Tirmizi, Cenâiz 41, ven Nesâi, Mevâkit 31, 
(1, 275, 276). J 


“ AÇIKLAMA: 


“Bu üç vakitte cenazenin defni-ve cenaze namazının kılınmasının caiz z olup 
olmadığı hususunda ülemâ ihtilaf etmiştir. Çoğunluk, namazın mekrüh olduğu 
vakitlerde cenaze namazı ve cenaze defninin de kerahetine hükmetmiştir. İbnu 
Ömer, Atâ, Nehâi, Evzâi, Süfyan-ı Sevri, Ashâb-ı rey (Hanefiler), Ahmed İbnu 
Hanbel, İshak Tonu ii nin > kerahete hülmettikleri mervidir.. 
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Şâfii hazretleri, günün ve gecenin hangi saati ölü olsun, cenaze namazını 
- caiz görmüştür. Onun için defnin hükmü de aynıdır. Hattâbii “Ekseriyetin SÖZÜ 
| hadise daha muvafik” ” demiştir. | 


y hi, Ji Yü ei eş ee 
yz e — zi e e şii aş | 
| gili AYA > si 


2.(2417)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) seli: ç “Resülullah al ni 
salâtu vesselâm) buyurdular ki: “Hiç biriniz, güneşini. doğması ve batması es- 


. . nasında namaz kılmaya kalkmasın.” , (Buhari, Mevâkit 31,730, Hacc 73; 


Müslim, Müsâfirin 289, (838); Muvatta, Kur'an 47, (1, 220); Nes3i, Mevâkit | 
33, (1, 2D. i 


AÇIKLAMA: 


- Güneşin doğma ve batma anlarında namaz kılmayı yasaklayan hadislerden Ea 
“biri budur. Hadisin kelimelere sadık bir tercümesi şöyle olabilir: “Sizden kim- 
—— se, araştırıp da güneş doğarken veya batarken namaz kılmasın.” Yani Resü- 
lullah bile bile, kasden o.zamanları namaz için seçmeyi yasaklamış olinaktadır. 
| “Bu manada muhtelif rivayetler gelmiştir, müteakiben. yede olan da 
“bunlardan biridir. 


NE Rİ ee dö, b e ey 20118) 
AZ ŞE e ğü EA BŞ ağlara öğ re ailas ii öl 
4 05 3 sü E# GE (GÜ eyl Ei 35.136 «iz EŞ 

| gi DUN si EN dik g PE e 

3. (2418)- Abdullah es-Sunâbihi (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullâh (aley- 

hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Güneş, beraberinde şeytanın boynuzu ol- 
duğu halde doğar, yükselince ondan ayrılır. Bilahare istiva edince (tepe 
noktasına gelirice). ona tekrar mukarenet (yakınlık) peydah eder. Zevalden 


sonra (tepe noktasından ayrılıp batıya meylettimi) ondan yine ayrılır. Bat- 
maya yakın tekrar ona yakınlık peydah eder, batınca ondan ayrılır.” 


| “Resülullah (aleyhissalâtü vesselâm) işte bu vakitlerde namaz kılmaktan men: 
“etti.” (Muvatta, Kur'an 44, (1, Gi Nesâi, Mevâkit 3i, (İ, 215). / 
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AÇIKLAMA. | | 

Bazı şarihler, hadisin zahirini esas alarak idiz zikri g geçen bu üç vakitte 
şeytanın güneşe fiili yakınlığını ifade etmişlerdir. Bazıları da yakınlıktan maksad 
“kuvvet”tir demiştir. Arabın: ““Ben bu işe yakınım” demesi,“onu yapmak be- . 
nim gücüm, imkanım ve takatim dahilindedir”? demesidir.. Öyleyse hadis: “*Şey- 
tan, bu üç vakitte işine muktedirdir”” demektedir. Bazıları “boynuz”'u “hizb” 
manasında anlayarak hadiste güneşe tapan şeytanın hizbinin kastedildiğini söyle- v 
miştir. Bazıları da:. “Şeytan, doğuş anında güneşe mukabil durur ve önünde di- 
> kilir, öyle ki doğuşu onun iki boynuzu arasında husule gelir, iki boynuzundan 
maksad da başının iki tarafıdır. Böylece güneşe lee secdeleri ii ya- 
pılmış olur.' i 


Bu açıklamalara şunu ilave etmek isteriz: Bize öyle geliyor ki, Resülullah 
birçok haram ve mekruhu -““şeytan”” kelimesinin Arap dilindeki kullanılış üslü- 
buna binaen-şeytanla nisbet kurarak yasakladığı gibi, burada da aynı üslubla üç 
“vakitte namaz kılmayı yasaklamıştır. Öyle i ise mü'minlere düşen bu yasağı al- 
| maktır. Şeytan-güneş irtibatını fiili bir vak'a gibi açıklamak gereksizdir. Esasen 
güneşin doğma, batma ve istiva anları tamamen izafi anlardır. Sözgelimi, mut- 


lak bir istiva anından bahsedilemez. Dünyanın belli bir noktasındaki kimse için 


istiva anı vardır ama, bu an bir başkası için doğma, bir başkası i için de batma 
anıdır. Öyle ise şeytanın yaklaşma, uzaklaşma gibi durumlarının fiili bir yönü, 
gerçek bir manası yoktur. Mükerrer seferler temas edildiği gibi, meseleyi bir be- 
yan üslübu, tebliğ metodu olarak kavramak gerekmektedir. 


Ey ödüee İN a, Ne b ey İİ 
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ez iyii Bi yas öle 
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© v4. (2419)- Arır İbnu Abese Gri (radıyallahu anh) anlatıyor: “Bir gü — 
e Resülullah aleyhissalâtu vesselâm i 


z - “Ey Allah” ın Resülü! dedim, Allah” a bil diğerinden daha yakin € ölü bir sa- 
“cat var mıdır -veya- Allah'ın zikri taleb edilen daha yakın bir saat var mıdıt?”” 


“Evet, dedi, vardır. Allah'ın kula « eni yakın olduğu zaman gecenin son | 
| Kasınıdır, Eğer bu saatte Aziz ve Celil olan Allah'a zikredenlerden olabilir- 

- sen ol. Zira o saatte kılınan namaz, güneş doğuncaya kadar (meleklerin) be- . 
raberlik ve şehâdetine mazhardır. Çünkü güneş şeytanin iki boynuzu 
arasından 'doğar ve bu doğma anı kâfirlerin ibadet vakitleridir. O esnada, 
güneş bir mızrak boyunu amed e ve (sarı, e Mak kayboluncaya, ka- 

dar namazı ll | 


“Bundan sonra namaz -güneş gün ortasında muzrağin tepesine geline eye | 
| İmle yine (meleklerin) beraberlik ve şehadetine mazhardır. Güneşin ti; 
- noktasına gelme saati, cehennem kapılarının açıldığı ve cehennemin çoştu 
rulduğu bir ni namazı nı (eşyaların gölgesi) doğu tarafa sarkıncaya kadar 

| terkedin. | ZE i 


Bundan sonra namaz -güneş batıncaya kadar- meleklerin beraberlik ve 
şehadetine mazhardır. Güneş, batarken de bu beraberlik ve şehadet kalmaz,: . 
. çünkü o, şeytanın iki boynuzu arasında kaybolur. O sırada yapılacak ibadet | 
"kâfirlerin ibadetidir.” (Ebu Dâvud, Salât 299, (1270); Nesâi, Mevâkit: 35, 


il, 279, 280); Müslim, Müsâfirin 294, (832). 
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AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Müslim'de çok uzun bir rivayet halinde kaydedilmiştir. Ancak 
Müslim'deki vechi bazı ziyade ve noksanlar ihtiva ettiği gibi, manen rivayetten 


— ileri gelen tabir değişiklikleri de ihtiva eder. 


 2- Allah'a yakın saat tabiriyle, kulun Allah” a daha yakın olduğu, zikirlerin 


- daha değerli, duaların daha makbul ve müstecab bulunduğu vakit kastedilmiştir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu soruya “evet!?? diye cevap verir ve gece- 
nin son kısmıyla sabah vaktini gösterir. Bu esnada yapılacak ibadeti, kıymetini: i 


“O, meşhuddur, mahzurdur” sözleriyle ifade buyurmuştur. Yani melekler hazır : 


olurlar, müşâhede ederler, sevabını yazarlar, böylece kabule ve rahmetin husu- 
lüne daha yakın olur manasındadır. iç yi a 


“ 3- Hadis sabahtaki mekruh vakti, güneşin çıkması vakti olarak ifade etme-. 
Yip i “yükselmesine kadar” diye taşrih ediyor. Öyleyse tulü” denen doğma, güne- . 


“ şin Zuhurundan (görünmesinden) ibaret değildir. Yükselmesini de ifade etmektedir. 


Bu yükselme göz kararıyla bir mızrak kadar olacaktır. Yani ufukla güneş arasın- 
daki yükselme miktarı bir mızrak olacak. Alimler bu miktarı tayinde şöyle bir 


usül daha tavsiye ederler: “Çeneyi göğse dayayarak £ güneşe doğru bakmalı, eğer 


güneş ufuktan yükselme OL gözükmüyorsa artık kerahet vakti çıkmış de- 


mektir.” 


.N o T. Mızrağın Bü da çök kesin bir uzunluk. birimi. Gök için kitap- 


| tarda. ““bir-iki mızrak kadar” diye takribi bir uzunluk verilir. Mütedil bir İMIZTa- 


Bin oniki mai uzunluğunda pa kabul edilmiştir. i 
6 4 PU) İz öl). 15 pil) >) ve yer ul o, —6 ER i 


Şe 10 Be VZ GL ZAR EE a Be y 


Hiz ömçall > si Kk a ii 


5. (2420)- Ebu Sa "id (radıyallahu anh) anlatıyor: i “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) buyurdular ki: “Sabâh namazını kıldıktan sonra güneş yükselince- 
ye kadar artık namaz yoktur. İkindiyi kıldıktan sonra da güneş batıncaya | 


- kadar namaz yoktur.” (Buhari, Mevâkit31; Müslim, Müsüâfirin 288, (821);. n 
5 Nesâi, Mevâkit 35, (r 7m,  278).) eğ 


&31803 3 bi Öne İyi 
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i EA .. e <1 .... 2 08, a wv, > EN - p ip 
25 İRİ yanl İN öpen İzli Şi zena Sap MN EE 
| ö : Li e a a i — 
| alel eliiyi GÜLLE GİRE iy a o, 
i 6. 2421). Kütüb-i Site'nin beş kitabı tarafından İbnu Abbâs (radıyallahu N 
anhümâ) dan kaydedilen bir rivayette şöyle buyurulmuştur: ““Nazarımda pek de- 
gerli birçok kimse -ki bence onların en değerlisi Hz. Ömer'di- şu hususta şahid- 
dik ettiler: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), sabah namazından sonra güneş 
. doğuncaya Kadar, ikindi namazından sonra da batıncaya kadar namaz kılmayı ya- 
- sakladı.” (Buhari, Mevâkit 30; Müslim, Müsâfirin 286, (826); Ebu Dâvud, Salât 
299, (1276); Tirmizi, Salât 134, (183); Nesâi, Mevâkit 32, (1, 276 777).J 
ii 5 Mİ e, Sn oi ea AS O ww —V yazi 
ee A e mk be Sö 
old $ la Yi Bila e ağ eli GAZAE el 3 a ob öy 

Da ii Ta .6, .. 23 la — ,e iü 2 zi e” <z DE w Ne ği 
YI öpen ii yazl İm Me YV :j6 pu al! İy) 
i o . , 10 Bk ai 

! Şİ Sİ İLEN AS zena İŞ 
e (2422)- Nadr İbnu Abdirrahman, ceddi Mu az (radıyallahu anhı)'dan an- 


— attığına göre, der ki: “Mu'az İbnu Affrâ ile birlikte tavafta bulundum, (tavaftân 
sonra kılınan iki rek'atlik tavaf namazını) kılmadı. Kendisine: . o (| 


- “Namaz kılmıyor musun?” diye sordum. Şu cevabı verdi: 
a “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “İkindi (namazı)ndan 

- sonra güneş batıncaya kadar namaz yoktur. Sabah (namazın)dan sonra da 
güneş doğuncaya kadar namaz yoktur.” (Nesâi, Mevâkit 11, (1, 258).).. 


EİN ey ZE ağ İĞ İP ee ça ille e A 
ha gi PM e em en vz Pe >> 
AY Yİ yl $ gile ESEN aş RE Yİ İLİ, 
z Oi . ide, ee ba yaz 
DE aliş çen anil ğe 5 e ge 

i e 0... ö > ta, e | Ni > e | 
SE SN GE İN İğ ZE ÇİŞ ie iy 
iri (2423)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) dedi ki: ““Ömer vehme düştü (yanıl- 
dı). Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): “Namaz kılmak için güneşin batma 
ve doğma zamanını taharri etmeyin (araştırıp seçmeyin). Çünkü o, şeytanın 
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iki boynuzu süne doğar” diye sini ”IM üslim, 'Müsâfirin 295, (833); 
“ Nesâi, Mevâkit 35, (1, 279). Müslim, şu ziyadede bulundu: “Resülullah (aley- 
nz vesselâm) ikindiden sonraki iki rek” ati hiç bırakmadı. " du 


AÇIKLAMA: 


Burada Hz. Ömer'le Hz. Aişe (radiyallahu anhürnü) arasında bir meli 
ihtilaf çıktığı görülmektedir: Hz. Ömer, ikindiden sonra, mutlak olarak namaz 
kılmanın yasak olduğunu rivayet etmiş, buna karşılık Hz. Aişe de yasağın mut- 
lak olmadığını, taharri'nin yani kasden o vakte namaz bırakmanın yasak olduğu- 
onu söylemiştir. Hz. Aişe bu husustaki bilgisinden o kadar emindir ki, aksini 
söyleyen Hz. Ömer'i vehme düşmekle, yani yanılmakla itham etmiştir. 


Ayni, :  ““Namazınız için güneşin doğuşu ve batışını taharri etmeyin?” hadisiy- 
le ilgili açıklamada, sadedinde olduğumuz hadise de temasla müşterek bir açıkla- 
ma sunar, bazı kısaltmalarla kaydediyoruz: i 


- ““Taharri etmeyin”, “kastetmeyin” demektir. Ancak liler üyanan veya 
unuttuğunu hatırlayan, onu kastetmiş sayılmaz.. Müteharri, namazı kasden o va- 
kitte kılandır. Dendiğine göre, kâfirlerden bir cemaat, güneşe ibadet için onun 
doğma ve batma anlarını arar, o vakitlerde güneşe secde ederdi. Resülullah (aley- 
 hissalâtu Vee. bunun üzerine, onlara iz ii li bulduğu için bu 
yasağı koydu.” 


A vi sözlerine şöyle devam eder: “Derim ki, Resülullah'ın: “Taharri et- 


 meyin” sözü, mezkur iki vakitte namaz kılma hususunda vazettiği müstakil bir 
yasaklamadır, namazı bu vakitlere bırakmayı kasden yapmış olsun, kasıdsız yapmış - 


olsun farketmez. Bazıları buna önceki hadis (yani 2421'de ka ydedilen hadisi kas- 
deder) için bir tefsir ve orada kastedilen şeyi açıklayıcı mahiyette telakki etmiş 
ve demiştir ki: “Sabah ve ikindiden sonra -namazını güneşin doğuş ve batış an- 
larında kılmayı kastedenler dışindakilere- namaz kılmak mekruh değildir.” Bu 
görüşte olanlar Zâhirilerdir. İbnu 'I-Münzir de bu-hükme meyleder. Onlar bu gö- 
rüşlerini, Müslim'de Tâvus an Aişe tarikinden gelen şu rivayetle takviye eder- 
ler: “Ömer (radıyallahu anh) vehme düştü. Resülüllah (aleyhissalâtu vesselâm): 
“Namaz kılmak için güneşin doğma ve batma zamanını gimmmii etmeyin (araş- 
Hirip seçmeyin)” buyurdu.” i 


Bu hususu bazıları da şu hadisle takviye etmiştir: “Kim güneş doğmazdan 
önce, sabah namazının bir rek'atini yakalarsa geri kalanını da ilave edip ta- 
. mamlasın.” Öyle i ise, hadisteki o zamanda namaz kılma emri gösterir ki mez- 

“ kur kerâhet namazı o vakitte kılmaya kasdeden kimseyle Mn kasıdsız olarak 
o. vakte tesadüf eden kimse ile ilgili DELME 
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 Beyhâki d der ki: “Hz. Aişe böyle söylemiştir, çünkü o Resülullah (aleyhissa- ” 
Htu vesselâm)”ı ikindiden sonra namaz kılarken gördü ve bu sebeple nehyi, gi 
den namazı o vakitte kılana hamletti, ıtlakı üzere değil.” 


© Ancak Beyhâki'nin bu teviline şöyle cevap verilebilir: * “Resülullah (aleyhis- 
“salâtü vesselâm)? ın O namazı, -(daha önce) zikrettiğimiz üzere- kaza namazı idi. 
“Gerçi bu namaz için: ““( Ümmetine meşru olmadığı halde) O'na vacib olan husu- 
si bir.namiazdı?”'da denmiştir. Ancak mutlak şekilde gelen m sahabeden pek 
çoklarının rivayetiyle sabittir. * 


© Mevzuyu Nevevi İ'nin özetlemesiyle kapatalım:, 
“Ümmet bu vakitlerde, 


-X Sebepsiz. ve mazeretsiz olarak namaz kılinabin mekruh olduğu hususunda 
icma eder. 


N 


İ * Farz namazları eda etmenin caiz olduğunda ittifak eder. . 


* Sebebi ve mazereti bulunan nafileler hususunda ihtilaf eder: Tahiyyetü 7 
mescid, tilavet ve şükür secdesi; bayram, husuf ve küsuf namazları, cenâze na- 
mazı, vakti geçen namazların kazası gibi. 


* Şafii mezhebine ve bir grup. âlime göre bütün bu. sayılanlar kerahetsz i 
caizdir. 


. X Ebu Hanife mezhebine ve başka bir grup ülemâya göre, hadis â Üni geldi. | 
il için bu namazlar nehye dahildir, mekruh vakitlerde kılınamazlar... 


İlave ii “Ebu Hânife mezhebinde o günün ikindisi dışında, başka ı na- 
İ mazlar bu vakitlerde haramdır. 


İmam Mâlik ve Ahmed farzı hariç tutarak nafileyi haram addetmiştir. İm | 
Mâlik iki rek'atlik tavaf namazını da caiz addetmiştir. i 


Hanefi şarihler, ikindi ve sabah namazlarından sonra kılınacak namazların 
mekruh olduğunu ifade eden rivayetlerin mütevatir olduğunu: belirttikten sonra, 
Hz. Ömer'in pek çok ashabın huzurunda, ikindiden sonra namaz kılanları sopay-. 
la dövdüğünü, buna hiçbir sahabenin itiraz etmediğini, bu husustaki Hanefi gö- 
| rüşün haklılığına delil olarak kaydederler. | 


o — Rivâyetin sonunda Müslim'den kaydedilen e gelince, burada Resü- 

- lullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın ikindiden sonra, her seferinde iki rek'at namaz 
kıldığını ve bunu hiç terketmediğini ifade ediyor. Ülemâ bunu ümmetine helal 
kılmadığı, kendine vâcib olan hasâis'ten biri olarak değerlendirmiştir. 
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8. li 


Ld 
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& d yu 55) —İ 
.” Dent Cündüb İbnu's- Seken eLGifri" nin -ki bu zat Ebu Zerr (radıyal- 
 Sahu anh)'dir- anlattığına göre, Kâbe'nin basamağına çıkıp şöyle demiştir: 


“Beni bilen bilir, bilmeyen de bilsin ki, ben Cündüb'üm; Resülullah (aley- 
'hissalâtu vesselâm)” şöyle söyler. işittim: “Sabah (namazın)dan sonra güneş 
doğuncaya kadar namaz yoktur. İkindi namazından sonra da güneş batın- 
“caya kadar; Mekke'de hariç, Mekke'de.hariç, Mekke'de hariç.” (Rezin ila- 
- vesidir. Bu hadis Ahmed İbnu Hanbel'in Müsned” inden tahric edilmiştir 6, 165). l3 


AÇIKLAMA: 

I- Hadis hakkında Aliyyü”i-Kâri bazı milla sunar. Buna göre: 
© KEbuZerr'in çıktığı basamak muhtemelen o-devirde Kâbe'nin kapısına kon- 
muş olan ahşab bir merdivendir, Kâbe” ye girmiede kullanılmakta idi. Bayka bir 


. şey de olabilir. Mamafih, Kabe'nin eşiği olması da ihtimalden uzak değildir. 
x Ebu Zerr, “Beni bilen bilir” cümlesiyle doğru sözlülüğüne dikkat çek- 


“miş, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), onun doğru sözlülüğüne şehadet eden 
bir cümlesine imada bulunmuştur: İğeği İlel gl zall AI Yı 7 el asl <ibi U 
op sir . “Ebu Zerr kadar doğru sözlü. birisini ne arz taşıdı, ne de 
seima aölgeledi.” » ğ 
OX Ebu Zerr'in kastettiği nanjaz, , farz laci 
© X Hanefilerden İbnu Hümâşı hadisi dört ayrı noktadan malül bularak zayıf — 
© addetmiş, sonda Mekke ile ilgili istisnaya hüküm bina etmemiştir. “İbnu Hacer 
de zayıf bulmuş, bir başka hadisle Be Me irmek istemişse de; o hadisin. hususili- 
- ğine dikkat çekmiştir. i 
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10. (2425): Hz. Ali İbnu Ebi Talib mii anh) anlatıyor: “Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ikindi (namazı)ndan sonra, güneşin yüksekte olma hali- 
ni istisna ederek, namaz kılmayı yasakladı. ” a Nk Salât 299, (1278); 
Nesâi, Mevâkit 36, £1, 280).) i > 


Nesâl'nin rivayetinde (ibare, ifade bakımından biraz farkla) şöyle gelmiş. 
tir; * .. güheşin beyaz ve b piylak halde olmasını istisna ederek... 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste açıklanan hususlar gözönüne imz bu hâdiste ifade edilen 


hüküm anlaşılır: Resülullah ikindiden sonra namaz kılmayı yasaklamıştır. An- . 


. cak, nâmaz ikindinin ilk vaktinde daha güneş yüksekte iken kılınmış ise, güneşin 

> alçalıp saratmasına kadar, bazı namazlar kılınabilecektir. Güneşin alçalıp sarar- 
ması, kerahet vaktinin Dİ uz halde, bu vakit girince muğak e başlı- 
yor demektir. 


Şu halde, ikindi vaktindeki yasağı iki kısımda anlamak gerekiyor: li 


“1- Vakte bağlı kerahet, bu kerahet vakti denen, güneşin sararmaya. başlama- 
sıyla giren vakittir. Bu andan itibaren, batıncaya kadar vaktin farzı dışında her 
- çeşit namaz mekruhtur. Cenâze namazıyla ilgili kayıtlı ruhsat daha önce belirtildi. 


.2- Namaza bağlı kerahet, ikindi namazı kılınmadı ise, ondan önce her çeşit 
namaz kılınabilir. O kılınınca, artık kılınmamalıdır. Bu hususla ilgili bazı tefer- 
ruat da önceki hadislerde işlendi. 


İzer 0lü NUM e maş Gİ 3 — Aİ a. 
EEE Ma gh ÖL Gİ. Şale ai İLİN 
be Vi özlü Me VA azal SİZ EY 


pda dila; a al; 


e) Ri si Rİ dalip , 


| al. (2426) Ebu Basra ek.Gifâri (radıyallahu anh) anlatıyor: i “Resölullah (aley- : 
hissalâtu vesselâm) el-Muhammas” ta ikindi namazı kıldırdı. Ve dedi kiz 


> - “Bu namaz, sizden öncekilere de arz olundu, ama onlar bunu zayi. etti- i 
Ter.-Kim buna devam ederse ecri iki kere verilecek, Şahid doğuncaya kadar; 

- ondan sonra namaz mevcut değildir. > IM üslim, li 292, ii Nesâi, 
Ni Mevâkit 14, Ki 1 259, İk | i 


AÇIKLAMA: 


| '1- Hadiste, ikindi ile akşam arasındaki sınır belirtilmektedir: Şahidin doğ- 
“ması, Şahid”den maksad yıldızdır. Yıldızın doğması, güneşin batmasına o ol- 
duğu i için asıl kastedilen şey güneşin batmasıdır. 


2- Muhammas: (Mu'cemu'"-Büldân'da. Mahmis diye harekelenmişti) bir yer © 
adı olup Ayr dağından Mekke? ye giden yol üzerinde bir yer adıdır. e 


yl ss İN çe) a göz &X m | 
HO si pak 105 Şa gi ga ün 23 


12. (242T)- es-Sâib İbnu Yezid (radıyallahu anlı)'i in anlattığına göre; "ikindi. 
“ den sonra nâmaz kıldığı için el-Münkedir'i Hz. Ömer (radıyallahu iü indöv- 
düğünü görmüştür.” ” (Muvatta, Kur'ân 50, Ga, li Il i 


© AÇIKLAMA: 


2423 numaralı hadisin açıklamasında belirtiğimiz. üzere, Hz. Örer. Hz.Ai- 
şe'ye muhalif olarak, ikindiden sonra her ne olursa olsun, namaz kılınmayacağı e 
inancında idi. Resülullah tan bu dersi almış bulunuyordu. Resülullah'ın hasai- 
Pa olanlar bulunabiliyordu. Hz.Ömer bu İemstnki bilgisinin kesinliği 
- sebebiyle sürinette gelen yasağa riayet etmeyenleri, pekçok. ashab'ın sağlığında 
dövmüştür. Şarihler, kendisine karşı çıkân olmadığını belirtirler. Şu halde, bu 


N rivayet dayak yiyenlerden birinin i ismini belirtmektedir: Münkedir İbnu Muham- . 2 


- med'-İbni'I-Münkedir el-Kureşi et-Teymi el Medeni, hicri 80 yılında vefat etmiştir. i 


ğ Abdurrezzâk” ın bir rivayetine göre, Zeyd İbnu Hâlid de aynı sebepten da- 

. yak yiyenlerden biridir. Hatta Hz. Ömer kendisine şöyle demiştir: “Ey Zeyd! 
insanların bu namazı, geceye kadar'namaza bir merdiven yapacaklarından kork- 
masaydım bu iki rek'at sebebiyle vurmazdım. ” Temimü'd-Dâri (radıyallahu 
canh)'den gelen benzer bir rivayette şunu da ilave etmiştir: “*... Lakin ben sizden 
sonra bir kavınin gelip, ikindi namazından güneşin batmasına kadar namaz kıla- 
cağından ve böylece Resülullah'ın le miri ari de namaz kılarak geçirece- - 

ginden korkuyorum. ” | 


BY ö ; ; 0 iğ | yU İyaz öİY 14 s5 di 2) 6 dl Ey SU Em | 


J 0ö»» 


Li ol i teri ai tr Jöş GR 5 MİN İlay 
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“13. 2428)- Ebu Katâde a si) liye: “Resülullah (eleyhissa- . 


- lâtu vesselâm) cum'a günü hariç, gün ortasında (nısfu 'n-nehâr) namaz kılmayı 


mekruh addederdi ve derdi ki: “Cehennem, cum'a ya (her gün o vakitte) N 


| coşturulur. »-TEbu Dâvüd, Salât 223, (1083). 
G AÇIKLAMA: 


© Cehennemin coşturulması, mahiyeti bilinmeyen bir ifadedir, gayb alanin — 


ilgilidir. Lügat olarak, yakılması, sıcaklığının artıp kabarması manasına gelir. 
Hattâbi der ki: “Cehennemin coşturulması, şeytanın iki boynuzu gibi bir kısım 


N şer'itabirler vardır ki, bunlarla ifade edilen gerçeği sadece Şâri bilir. Bize, bun- j 
“Jarı tasdik gerekir. Ayrıca, sıhhati kesinleşince tevili hususunda cür'et eleyip o 


> tevakkuf etmeli ve mucibiyle amel etmeliyiz.” 


© Hadis, cum'a günü, cehennem rusfu'n-nehâr denen öğle, vaktinde ani 
İ madığı i için namaz kılınabileceğini ifade etmektedir. Bunu takviye eden başka ri- 
i vayetlere de dayanan bir kısım ülema -ki Şafif hazretleri bunlardan biridir- güneşin 


> tepe noktasında bulunduğu sırada söz konusu olan kerahetten cuma gününü istis- 
“na etmişlerdir. Hatta Ahmed ve İshak gibi bazı alimler" zevalden & önce cuma na- 


mazının da kılınabileceğini söylemiştir. Ancak Ebu Hanife , Şâfii ve Mâlik ve 


— o diğer pekçok ülemâ, zevalden önce cumanın caiz olmayacağında ittifak ali 


İNU çe ri ie Ps ok Me mal LE 
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14, 0439). Alâ İbnu Abdirrahman'ın ahir göre, öğle namazından, çı- 


“>kınca, Basra'daki evinde Enes İbnu Malik'e uğramıştı. Zaten evi de mescidin. 


— Obitişiğindeydi. Der ki: “Huzuruna çıktığım zaman bana; “İkindiyi kıldınız mı??? 
“diye sordu. Ben: “Hayır, şu anda öğle namazından çıktık” dedim: 


mi kılın!” dedi. » Kalkip kıldık. Namazdan çıkinca:. 
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- “Ben, dedi, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 'ın şöyle söylediğini işittim: 
“Bu, 'münâfıkların namazıdır, oturur, oturur şeytanın iki boynuzu-arasına 
— girinceye kadar güneşi bekler, sonra kalkıp dört rek'at gagalar. Namazda 
Allah'ı pek az zikreder.” (Müslim, Mesâcid 195, (622); Muvatta, Kur'an 46, 
(1, 220); Ebu Dâvud, Salât 5, (413); Tirmizi, Salât 120, ei Nesâi, Mevâkit 5 
.9,(1,254)) 


AÇIKLAMA: İ 

1- Burivayet ikindi namazını tadil etmek yani ilk vaktinde kılmakla ilgilidir. 
Hz. Enes (radıyallahu anh) öğlenin henüz kılındığı bir anda ikindiyi kılmıştır. 
i Anlaşılacağı i üzere öğlede geciktirilme olmuştur. vi Enes, Resülullah (aleyhis- 
> salâtü. vesselâm)” ın geciktirilen ikindi namazı için ““münafikların namazı” dedi- 
gini belirtir. Ebu Dâvud'un rivayetinde. bu benzetme üç sefer tekrar edilir. | 


2- Namazı gagalamak, süratle kılmaktan kinayedir. Kuşlar, yemlerini top- 
© Jarken hızlı olarak başlarını! indirip kaldırdıkları için.namazını süratle kılanların 
hali kuşlara benzetilmiş olmaktadır. Kıraatları azdır, rüku ve secdelerde tesbi- 
hatlari azdır, hülasa çabuk kılınan namazda Allah az zikredilir. Dört rek'at ola- 
rak belirtilmesi, farzın kasdından ileri gelir.. Geciktirenler zaten çoğunlukla | 

| ikindinin sünrietini de terkederler. Bil 
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15. (2430)- İbnu Mes 'ud radıyallahu bal) anlatıyor: “Ben Resülullah (aley- 
— hissalâtu vesselâm) "ı vakti dışında sadece iki namazı kılarken gördüm: (Veda Haccı 


—— sırasında) Müzdelife'de-akşamla yatsıyı birleştirerek kıldı. O gün, sabah nama- 


zını da (mütad) vaktinden önce kildi.. e Hacc 97, 99; Müslim, Hacc 212, | 
(1289). 1 


AÇIKLAMA: 


: Bu hadis, Resülullah” ın: hiçbir zaman namazlarını vakti dışında kalmadığını | 
gösterir. İbnu Mes'ud buna iki istisna hatırlamaktadır: 


—-1- Hacc sırasında. Arafat vakfesi günü yani 9 Zilhicce günü siğil namazi 


“ ile onu takiben yatsı namazını Hz. Peygamber, cem de denilen Müzdelife'de bir- 


> leştirerek kılmıştır. Buna cem-i te'hir de denir. Resülullah” ın bu sünnetine bina- 
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il en -hacc bahsinde de gördüğümüz ü üzere (4431. hadis) akşam vaktinin girmesiyle ” 
 Arafat'ı- akşam namazını kılmâdan terkeden hacıların akşamı yatsı ile birlikte 
Müzdelife'de kılmaları, Hacc” ın menasikinden biri olmuştur. Ne 


2- Resülullah (aleyhissalâti vesselâm), aynı Müzdelife vakfesinde kurban bay. 
© ramı sabahı (10 Zilhicce) sabah namazını mütad vaktinden önce kılmıştır. Hadis- 
te mutad tasrihi yoktur. Ancak, Efendimizin. vakti girmeden namaz kılması 
— mümkün olmayacağına göre hadiste geçen “*... vaktinden önce...” tabirini mu- 
- (ad vaktinden önce diye anlamak gerekir. Nitekim, bilhassa Hanefilere göre, Re- 


-sülullah'ın mütad vakti, ortalığın bir e dr zamanıdır. Şafliler karanlık 
zamanı €sas alırlar. i 


- Bu hadisi esas alan Hanefiler de, Müzdelife'de bayramın birinci günü saba- 
o hında, sabah nâmazının mutad vaktinden önce kılınmasını efdal kabul ederler. 


Resülullah” ın sabahı erken kılmış olması, o gün ifa edilecek diğer hacc me- 
 masiki için Zaman kazanma düşüncesinden ileri' geldiği belirtilmiştir. 
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16. (2431)- Buhari"nin A bieğihiböi İbnu Yezid'den iylaüi bir diğe | 
rivayet şöyledir: “İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) haccetmişti. Yatsı ezanı sıra- 
sında veya buna yakın. bir zamanda Müzdelife'ye geldik. Yanındaki bir adama | 
- söyledi, ezan ve arkasından ikamet okudu. Sonra akşam namazını kıldı. Arka- 
 sındandaiki rek'at (sünnetini) kıldı. Sonra akşam yemeğini istedi ve yedi. Arka- 

dan bir adama emretti, ezan ve ikamet okudu, iki rekat olarak yatsıyı kıldı. 
Şafak söktüğü zaman: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şu saatte bugün 
“ve bu yer dışında şu namazı hiç kimse kılmamıştır”? dedi. “ Ni 
Abdullah (radıyallahu anh) dedi ki: “İşte şu ikisi, vakti değiştirilmiş olan 
. yegane iki namazdır. Biri akşam.namazı; bu, halk Müzdelife” ye geldikten sonra 
kılınır; diğeri. sâbah namazı, bü da şafak söker sökmez kılınır.” a 

İbnu Mes'ud sözlerine devamla: “Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
“bunu yaptığını, sonra ortalık parma kadar kaldığın Rİ dedi. Sonra | 
sözlerini şöyle tamamladı: j i 

“Eğer, Emirü'i Mü'minin -yani Hz. Osman (radıyallahu anlı) şu anda ifa- 
“Za a'da bulunsa Gilina” 242 müteveccihen hareket etse) sünnete uygun hareket etmiş i 
olur.” 

' (Hadisin ravisi Abdurrahman İbnu Yezid der ki): “Bilemiyorum, İbnu Mes” - 
vi un bu sözü mü önce telaffuz edildi, Hz. Osman ın (Mina'ya) hareket emri i 

.. Derhal telbiye çekmeye başladı ve bu hal, yevm-ı nahirde Büyük Şeyin” a 
pi atılıncaya kadar devam etti.” (Buhari, Hacc 99). I a 

AÇIKLAMA: | 

“ Burivayet , Hz. Osman zamanında, İbnu Mes'ud'un kuzurunda cereyan eden 
- hacc menasikinden bir bölümü yani. Müzdelife vakfesini: aydınlatmaktadır. 
Hadis esas itibariyle hacc bahislerini ilgilendirir i isede, hacc sırasında Müz- 
- delife'de kılınan akşam, yatsı ve sabah namazlarındaki farklılığa dikkat. çektiği | 


için “namazla ilgili bölüm”'ü de alakadar etmiştir. Önceki hadiste açıkça görül- N | 


i düğü üzere akşamla yatsı birlikte kılınmış, her ikisi için de ayrtayrı ezan ve ika- 
met al Sabahın da adaya! zaman us En bir erkenlikte kılındığı 
İ belirtilmiştir. i 


Bu hadis, bilhassa Müzdelife'den ifaza'y yı yani topluca Mina” ya aile vu- 
zuha kavuştuzmaktadır.. Ortalık ağarır ağarmaz, daha güneş doğmadan hareket 


o başlatılmıştır. Rivayette çok net olmayan bir durum Hz. Osman'ın telbiyeyi baş- 


latarak hareket vermie anıyla, İbnu Mes'ud'un sözünün tevafukudur. Hadisin ra- 
visi Abdurrahman İbnu Yezid, bu tevafuk'a olan hayretini ifade için: “Bu söz 
- mü, hareket emri mi, hangisi daha süratli olmuştu, bilmiyorum” demiştir. Bazı 
| şarihler “Bilmiyorum” sözünün İbnu Mes'ud'a ait olduğunu iii de 
ye olduğu açıktır. | 


“(Bu bahsin haccla ilgili u teferruatı i için 1430-1441. hadisler görülebilir.) 


DÖRDÜNCÜ BÂB 


EZAN VE İKAMET 


UMUMİ AÇIKLAMA: 


—-Ezân,kelimeolarak duyurma, bildi imansdiba gelen Ezen 0 i kökünden 
gelir, esas itibariyledinletmek demektir.Şer'i bir ıstılah olarak, hususi elfazla na- 
. maz vaktini bildirmek, duyurmak manasına gelir. Kurtübi ve başkaları: “Ezan, 

! kelimelerin azlığına rağmen itikadla ilgili bütün meseleleri içine alır”? der Ve şu . 
izahı sunar: ““... Allah'ın büyüklüğünü ifadeyle başlar. Bu i ise Allah'ın varlığını 
ve kemalini tazammun eder. Sonra tevhidi beyan eder, şirki reddeder. Sonra Mu- 

hammedi risâleti teyid eder. Sonra, şehadetten sonra hususi ibadete çağırır. Za- 


ten şehadetsiz ibadet bilinemez. Sonra felaha yani kurtuluşa davet eder ki, bu 


da ebedi olan bekadır. Şu halde, burada ahiret hayatına işaret vardır. Sonra bazı 
i şeyler, ehemmiyetine binaen e için tekrar nm İ 


Ezanla namaz akli girdiği ilan edilmiş, £ mü 'minler cemaate davet edil- 
, miş olur. Ezan'ın bir başka mühim yönü şeâir-i İslâm'ın ilânıdır. Bu yönünü dü- 
şünmeyen nâdanlar, bir tüfek veya boru sesiyle veya minateye yerleştirilecek 
- mahsus bir çalar şaatin sertçe. vurmasıyla veya mahalli dile tercümesiyle de bu 
i duyurma | işinin yerine getirilebileceğini söylerler. Ama mesele, sadece bir vakit 
duyurma i işi değildir. Belki bu, ezanın ifa ettiği birçok fonksiyondan sadece biri- 
dir ve tali kalan bir yönüdür. Ezan'ın fiille değil de sözle yapılmasındaki hikmet, 
sözdeki kolaylık sebebiyledir, bu, her ll her zaman, herkesin imkahı dahi- 

lindedir. 


“Ezan mı daha faziletli, imâmet mi i daha a faziletlidir? ihtilaf konusudur. Buna: 
“Kişi, içinden bilirse ki imâmetin hakkıni tam olarak verebilecektir, bu durum- 
da imâmet efdaldir, “değilse ezân!” diye açıklık getirilmiştir. İmamlıkla müez- 


zinliğin bir kimsede birleştirilmesi hususunda da ihtilaf varid olmuştur. Buna, - 


bazıları “mekruh”? demiştir. Beyhaki'de, bunun mekruh olduğunu belirten bir 
“de rivayet vardır, ancak hadis zayıftır. Fakat Hz. Ömer'in şu sözü sahih senedle 
sabittir: “ “Hilafetle birlikte ezanı da yürütebilseydim ezan da okurdum. ”* İmamlık 


ve müezzinliğin aynı şahısta. birleşmesine umumiyetle müstehab denmiştir. 


Ezanı tarif ederken -çoğunlukça benimsenmemiş bile olsa da- İbnu”I-Münir' 
gibi bazılarının: ““Ezanın hakikatı müezzinden sadır olan peyierin tamamıdır. Söz, 
davranış v ve heyet” dediğini b bilmekte fayda var. 


mis o OKÜTÜBİSİTTE MUHTASARI ,,, Ç, 8.CHT 
Ni ei Ee hususunda Bediüzzaman'ın bir çiyan şöyle: ij 


“ “Mesdili şeriatten bir all Taabbüdi denilir; aklın muhakemesine bağlı 
değildir, estrolunduğu için yapılır. İlleti emirdir. i i 


Bir kısmına ““Mâkülü'İ-mânâ”” tabir edilir. Yani bir hikmet ve bir maslahatı | 
. varki, o hükmün teşriine müreccih olmuş; fakat id ve illet ii Çünkü ha- 
kiki illet, emir ve nehy-i ilahidir. 


 Şeâirin taabbüdi kısmı, hikmet ve iiğalakaj onu mi edemez, taabbüdilik 
“ciheti tereccuh ediyor, ona ilişilmez. Yüzbin maslahat gelse, onu tağyir edemez. 


ge Öye de: “Şeâirin fâidesi, yalnız mâlâm mesâlihdir”” denilmez ve öyle bilmek 


hatadır. Belki o maslahatlar ise, çok hikmetlerinden bir faidesi olabilir. Mesela 


“©. biri dese: “Ezanın hikmeti, müslümanları namaza Çağırmaktır, şu halde tüfenk 


atmak kâfidir.” Halbuki o divane bilmez ki, binler maslahat-ı ezâniyye içinde Ni 

“ obir maslahattır. Tüfenk sesi, o maslahatı verse; acaba nev-i beşer namına, ya- 

-huto şehir ahalisi namına hilkat-ı kainatın netice-i uzması.ve nev-i beşerin netice-i 

i hilkat olan ilan-ı Tevhid ve Rubübiyet-i İlâhiyyeye 7 Gi e ii vasıta 
olan ezanın yerini nasıl tutacak?.. > 


Elhasıl: Cehennem lüzumsuz değil, çok işler vir bütün ie “Ya- 
şasın Cehennem!” der. Cennet dahi. ucuz değildir; mühim fiyat ister.” . 


ci ba p ii rel Esi iş yü! Sİ Myo ye 


> ğu Gala ki, “şehadetleri dinin temeli, 
Ebedi inmez üstünde benim inlemeli!” 


». dk 8İ 
- BİRİNCİ FER 


“ EZANIN FAZİLETİ 


çe 5 sl İN İz öl) seed ya de 
VEE «le yaşi öl Yi yin e ENİ . al) İN 2 | 
> ölç bel 


1. (0432). Hz. Ebu Hüreyre. (radıyallahı anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
| dul vesselâm) buyurdular ki: “İnsanlar, eğer ezan okumak ile namazın 
ilk safında yer almada rie (gibi bir hayır ve bereket) olduğunu bilseler, sonra 

da bunu elde etmek için kur'a çekmekten başka çare kalmasaydı, mutlaka — 

- « kur'aya başvururlardı.” (Buhari, Ezân 9,32, Şehâdât 30; Müslim, Salât 129, 
— (437); Tirmizi, Salât 166, (225); Nesâi, Mevâkit 22, (1, 269), Ezân 31, d. 20) i 
Muvatta, Nidâ 3, d, 68); Çed "at 6, d, 131). İ Bi 


© AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu e mü'minlere ezan okumak ile, özinaaile 
kılınan namazların ilk safında yer almanıri (yani, namaza erken gelmenin) ne ka- 
dar kıymetli, Allah indinde ne derece makbul bir amel olduğunu duyurabilmek 

için böyle bir üsluba yer vermiştir. Hususan, elde edilecek faziletin beyan edil- 
.memesi onu nazarlarda daha da büyütmeye yöneliktir. Mamafih bazı rivayetler- 
de “hayır ve bereketten”” ziyadesi gelmiştir ki, tercümede Barana arasında | 
2 gösterdik. | 


Bu rivayette, mesela ezan okumak i için evleviyet hâkkı tanıyan güzel ses, 
gür ses, güzel okuma, vakit ahkâmını iyi bilme gibi şartlarda eşitlik halinde kur'aya 


> başvurmayı tavsiye etmiş olmaktadır. Buhari"nin' kaydettiği.bir örneğe göre, (Ka- 


disiye fethedildiği gün, müezzin yaralanıp ezan okuyamayınca askerler ezan oküma 
İ hususunda ihtilafa düşüp) durumu, komutanları Sa'd İbnu Ebi Vakkâs'a götürür 
ler. Oda kur” a çekerek meseleyi halleder: 


Zayıf da olsa bir başka rivayette Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kur” a- il 
ya haşvurmakin değil, kılıca sarılmaktan ÖZ etmiş olmalıdır: e eli Tere ği 
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2. (0433). Yine Ebu Hür eyre (radıyallahu anki) all “Resülullah (aley- zg 

.hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Namazi için ezan okunduğu zaman şeytan 
. oradan sesli sesli yellenerek uzaklaşır, ezanı duyamayacağı yere kadar ka- 
çar. Ezan bitince geri gelir. İkâmete başlanınca yine uzaklaşır, ikâmet bitin- e 

“ ce geri dönüp kişi ile kalbinin arasına girer ve şunu hatırla, bunu düşün diye ğ 
- aklında daha önce hiç olmayan şeylerle vesvese verir. Öyle ki (buna kapılan) 
kişi kaç rek'at kıldığını bilemeyecek hale gelir.” (Buhari, Ezân 4, Amel fi's-. 
Salât 18, Sehv 6, Bed'ü'1-Halk 11; Müslim, Salât 19, (89), Mesâcid 83, (389); 
Ebu Dâvud, Salât 31, 616); Muvatta, Nida 6; (1, S9: Nesâi, Ezân 30, ©, 21).1 


“ AÇIKLAMA: 


xe I- Resülullah (aleyhissalâtu yeleli) — hadislerinde insi ve cinni işi. — 
'rın ezandan duyduğü rahatsızlığı beliğ bir üslüpla dile getirmektedir. Şârihler, | 
hadiste öncelikle cinni şeytan zikredilmiş olsa da insi şeytanların da dahil oldu-. 
“ Bunu belirtirler. “Çünkü derler, insi ve cinni her mütemerride şeytan denir. Bu- 
rada şeytandan murad iblis ise de şöytan .CİNSİNİN - kastedilmiş olmasi:da 
muhtemeldir. ?” Tibi der ki: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâmi) ezan dinlemek i 
için şeytanın kendisini meşgul etmesini, kulağı dolduran ve bir başka şeyi dinle- — 
meye mani olan, bir sese teşbih etti, bunun kötülüğünü belirtmek için de “sesli 

sesli yellenme” olarak tesmiye buyurdu. ” Tibi'nin bu açıklaması ve ifade-i ne- 


.  beviyi teşbihe hamli gayet tatminkar olmakla beraber Kadı İyâz” ın, hadisi zahiri- 


ne hamletmeye imkan bulduğunu da belirtmek isteriz. “Çünkü der, şeytan m 
ile beslenen bir isimdir, ondan yel çıkması sahihtir.”” 

Bazı âlimler bu i işi şeytanın : ezanı dinlemeye mani bir meşguliyet bulmak ve- 
- ya bazı sefih takımının yaptığı gibi istihfaf maksadıyla kasden yapmış olabilece- 
Bi gibi, ezanı işittiği zaman, hissettiği korkunun şiddetinden, kasıdsız olarak, 
kendiliğinden hasıl olabileceğini de söylemiştir. 


8.CİLT (| EZANIN FAZİLETİ | 3g. 


2- Rivayetin bazı yere imei kaçtığı mesafe hakkında bir bilgi veri- İ 
lir: Müslim'dekine göre Ravha nam mevkiye kadar kaçmaktadır. İshak İbnu Râ- 
huye'nin Müsned'inde bir dercde, buranın Medine'ye otuz mil mesafede olduğu 
belirtilmiştir. 


“ 3- Şeytanın namazda a verdiği vesvese hususunda çeşitli tasrihat farklı riva- 
ir gelmiştir: ““Şunu şunu hatırla! der **, ““onu hayal ve kuruntulara daldı- - 
r”*, “hatırına gelmeyecek ihtiyaçlarını da hatıra getirir”, “ö inceden Ma mi 
Balim şeyleri hatırlatır. * 


Bu son cümleden İmam-ı A 'zam'ın bir istinbatı meşhurdur: Anlatıldığına göre, 
bir adam gelerek, gömdüğü bir hazinenin yerini hatırlayamadığını söyleyerek yar- 
- dım talebeder. İmam, namaz kılmasını ve namazda dünyevi hiçbir şey düşünme- 
meye gayret etmesini sıkı sıkı tembihler. Adam gider, tavsiyeyi yapar ve anında 
malının yerini hatırlar. © 


- 4- Bazı âlimler, bu hadisten hareketle, ezandan sonra, namaz kılmadan mes- 


cidden ayrılmayı mekruh addederler. Bunun, m filline benzeyeceğini söy- 
erler. 


5- Hadis ezanın faziletini beyan etmektedir. Ezan sesini i duyan şeytanın onu, 
| işitmemek i için otuz mil uzağa kaçması, onun faziletini anlamada yeterli bir delildir. 
- Kaldı ki, başka rivayetlerde ezanı okuyan kimseler hakkında da fazilet beyan. edil- 
miştir. Bu hadislerden bir kısmı müteakiben kaydedilecek (2444-2449; hadisler). 


Fal gla g de 18) öleğen zı içi iie 
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3. . (2434). Müslim'in diğer bir rivayetinde şöyle denmiştir: “Şeytan namaz 
için okunan ezanı işitti mi kaçar. Müezzinin sesini işitmemek için sesli sesli yel- 
tenir. (Ezan bitip müezzin) susunca geri döner ve vesvese verir. İkameti işittiği 
zaman, müezzini duymamak için gider, susunca geri döner ve vesvese verir.” 
(Müslim, Salât 16, (389); Buhari, Ezân 4.| | 


322 EE KÜTÜB-İ İ sirrE MUHTASARI AR CİLT 
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4. (2435)- Hz. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın şöyle söylediğini işittim: “Şeytan namaz için okunan ezanı işi- 
tince Ravhâ nâm yere kadar gider. ” (Müslim, Salât 15, (688). il 


“AÇIKLAMA: 


© Ravhâ daha önce kaydettiğimiz üzere İshak İbnu bize nin bir dercinde 
| Medine'ye otuz mil mesafede bir yer olarak tarif edilmiştir. Bazı rivayetlerde 
ise otuz altı mil olarak tarif Gir. Hülasa Medine” den oldukça uzak mesafe- 
de bulunan bir yerin adıdır. i 


MZ 7 e 2) Ön LA iz 2436 
> bik e di re SA İD 
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Ş (2436)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
— <hissalâtu vesselâm) ile beraberdik. Bilâl (radıyallahu anh) kalkıp ezan okudu. (Ezanı 
> bitirip) susunca, aleyhissalâtu vesselâm: ““Kim bunun imislini kesin bir inançla 
söylerse cennete girer DUYU << yi Ezâr 34, (2, J 


AÇIKLAMA: 


- —Ezan'ın muhtevası, bahsin başındaki UM UMİ AÇIKLAMA kısmında be- 
© lürttiğimiz üzere İslâm itikadının yani Âmentü'nün temel prensiplerini ihtiva et- 
- mektedir. Buhlâra yakini şekilde yani kesin bir inanç, İslam şeriatına iman 
demektir. .Amel olmasa bile Lailahe illallah Muhammedu 'r-Resülullah diyen kim- 
senin dahi çennete gideceği müjdelendiğine göre, ezanı tekrar edön kimse başka- 
ca günahları i için ceza çekse bile, cehennemde ebedi kalmayıp, cennete gidecektir. 
Resülullah, şeriatının bu umümi prensibini b bir kere de ezan vesilesiyle beyan bu- © 
yurmuş m) 


wv 
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6. (2437)- Abdullah İbnu Amr İbni -As (radıyallahu anh) ın anlama gö- 
. re, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın şöyle söylediğini işitmiştir: 
— “Ezanı işittiğiniz zaman müezzinin söylediğini aynen (kelime kelime) tek- 
rar edin. Sonra baha salat u selam okuyun. Zira kim bana salat u selam okursa 
Allah da ona on misliyle rahmet eder. Sonra benim için el-Vesile'yi taleb edin. 
Zira o, cennette bir makamdır ki, mutlaka Allah'ın kullarından birinin ola- 
caktır. Ona sahip olacak kimsenin ben olmamı ümid ediyorum. Kim benim 
için Allah'tan el-Vesile'yi taleb ederse, şefaat kendisine vacib olur.” (Müs- 
olim, Salât 11, (384); Ebu Dâvud, Salât 36, (522); Nesâi, Ezân 33, (2, 23); Tir- 
| MiZİ, Salât 154, (208); İbnu Mâce, Ezân 4, ni Hadisin ilk cümlesi Buhari'de 
de rivayet edilmiştir (Ezân 7).| 


diğ Aİ yede eyv 
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Make Yemek sl .dğ vaİ Çi ül ie Yi | GİE) ai alay İz 
o 7. 2438)- Hiz. Câbir Gadiyaliaii anh) anlatiyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) buyurdular ki: “Ezanı işittiği zaman kim: “Allahümme Rabbe 
hâzihi?d-da'veti't-tâmme ve's-salâti”I-kâime âti Muhammedeni”|-Vesilete ve”- 
— fadilete veb'âshu makâmen mahmüdeni”llezi va'adtehu. (Ey bu eksiksiz de- 
vetin ve kılınan namazın sahibi! Muhammed'e Vesile” yi ve fazileti ver. O'nu, 
tva'adettiğin -bir rivayette va'adettiğin üzere- makam-ı Mahmüd üzere ba's 
et (diril)”? derse, ona Kıyamet günü mutlaka şefaatim helal olur.” (Buhari, 
Ezân 8; Ebu Dâvud, Salât 28, (5929); Tirmizi, Salât 157, cın; Nesâi, Ezân | 
38, (2, 26); İbnu Mâce, Ezân 4, a l 


© AÇIKLAMA: 


1 Son iki hadis, ezan dinleme adabını öğretmekte ve ezanı dinleyince okun- 
ması gereken duayı haber vermektedir. Ayrıca, duada vesile ve mâkam-ı Mah- 
.mud' un zikri geçmektedir. e 
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© Şimdi bunları kısa kısa açıklayalım: 
— A) EZAN DİNLEME ADABI: 
Bu birbirini takiben yapılması gereken birkaç davrimış gerektirmektedir. 
.X Müezzinin sözlerini tekrar etmek. 
x Resülullah'a salât u selâm GRUMAK. 
* Vesile duasını okumak. 
Bunları kısaca açıklayalım: 


. X EZANI TEKRAR: Hadiste, “işitme” ll ezanın tekrarı emredilmek- 
tedir. Şu halde müezzin görülse ve fakat uzaklık veya sağırlık gibi bir sebeple 
ezan duyulmasa, tekrar gerekmez. 


— Ezanın tekrarı demek, başka meşguliyetleri terketmek demektir. Hanefi alim- il 
leri bu hadisten hareketle Kur'an okumak, zikretmek, dua etmek, konuşmak, Se- 
lam almak gibi her çeşit meşguliyetin terkini ve okunan ezânın tekrarını “vacib” 
addetmişlerdir. Zahiriler ve İbnu Vehb de bu hükme varırlar. Müteakip rivayet 
tekrarın keyfiyyetini daha sarih olarak nizi Burada şimdiden dikkat 
çekmemiz gereken husus şudur: Müezzin zail LİE Yali İZ > “(Haydi - 
namaza, haydi kurtuluşa)” dediği zaman bu ibare aynlen tekrar edilmeyip 
© buna bedel pa yil ally Yı ö 5 Yy; ri Jj Pp Y “La havle velâ kuvvete illa 
billah. (Değişme ve kuvvet ançak Allah'tandır ” denilecektir. Hanefilerden 
bazılarına göre müezzin: <a yö < “Hayye alâ'l-Felâh” deyinçe, işi- 
ten: Si Ni ele 3 0S zl gü “Allah'ın dilediği olur dilemediği ol- 
- maz” demelidir. eşli ze 5* Yali ““es-Salâtu hayrun minennevm” ye- 
— rine de sadakte ve bererte demelidir. “Bunların da aynen tekrarı müezzini alay 

yerine geçer” denmiştir. | 


Ezanı tekrar etmemeyi meşru kılan bazı sebepli vardır: Namazda veya he- 
lada olmak, cinsi münasebette bulunmak gibi. Bu durumlarda tekrar gerekmez. 
Bunun dışında genç- ihtiyar, kadın-erkek, mi nifaslı herkese tekrar va- 
cibtir. i 


- Hulvâni:, “Namaz farz olmayana tekrar vacib olmaz” demiştir. Bazı âlim- 
ler, “Ezanı namazda işiten kimse, namazdan çıkınca tekrar etmelidir”' demiştir. 
Sini da kaydedelim ki hadisten: “Namazda olan kimse işittiği ezanı tekrar ede- 
cek olsa namazı bozulmaz, yeter ki hayye ala's-salât, hayye ala'l-felah demesin, 
bunlar kişiyi namaza çağrıdır, namazı bozar, bunlara bedel La havle vela kuvve- 
te illa billah diyecek olursa namazı bozulmaz çünkü bunlar zikirdir”? hükmü de 

çıkarılmıştır. “Çünkü emir âmmdır, . musalliyi hariç tutacak bir karine yoktur, 
bu çeşit emirler vücüb ifade eder”? denmiştir. İmâm Şafii bu görüştedir. 
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Şâfii, Mâliki, Hanbeli mezheplerine-göre -ki cumhur-u fukahanın hükmü de 
- böyledir- hadisteki emir vücub değil, istihbab ifade eder. Hanefilerden Tahâvi 
de bu kanaattedir. 

Alimler müezzini “aynen tekrar” meselesini kayıtlarlar. Sözgelimi o. 
“duyurmak?” maksadıyla yüksek sesle okuduğu halde işiten, “zikir”? maksadıy- 
la gizlice tekrar eder. Ancak telaffuz etmeksizin zikrinden manayı bime emrin 
yerine getirilmesinde yeterli olmayacaktır. 


Birkaç ayrı ezan okunması halinde ilk okunanın tekrarı. yeterli midir konusu 
da medar-ı bahis olmuştur. Nevevi: “Mezhebimizde bu meseleyle ilgili rivayete 
rastlamadım”? demiştir. Ancak bazı âlimler: “ “Sebep taaddüd ni için her biri- 
ne icabet etmesi gerekir”? hükmüne varmıştır. 


Ezanı tekrar meselesini bitirirken şunu da belirtelim: Ezanı tekrar işine müs- 


. tehap diyen cumhur, Müslim'deki bir başka rivayeti esas almıştır. Bu rivayete 


göre Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir müezzinin ezan okuduğunu işitir. 
Müezzin Allahu ekber deyince, ö 8 adil e (fıtrat üzere oldu) der. Eşhedü 
- en |â ilâhe illallah deyince gn w Ğ > (ateşten kurtuldu) der. Bazı âlim- 
ler: “Resülullah, ezan sırasında, müezzinin söylediklerinden bir başka şey söy- 
> lediğine göre, ezanı tekrar müstehabtır, vacib değildir” diye netice çıkarırlar. 
Bu istidlale şöyle cevap verilmiştir: “Hadiste, Resülullah'ın tekrar etmediği tas- 
rih edilmemiştir, müezzinin söylediklerini aynen tekrar etmiş olması da caizdir, 
ancak ravi, adet olanla yetinip onu rivayet etmemiştir, sadece adet olana ziyade 
edilen sözü rivayet etmiştir. ” Keza şu mülahaza da ilave edilmiştir: “Belki de 


B bu hadis, Resülullah'ın tekrar emrinden önce cereyan eden durumu anlatmakta- 


dır.” Yani bidayette tekrar emredilmemiştir, ancak Efendimiz sonradan ezanın 
tekrarını emretmiştir, esas olan da nasih olan son emirdir. 


.RESÜLULLAH'A SALAT (U SELAM) © 


Ezan okununca, yapılması emiredilen ikinci husus, Restlullah (aleyhissalâtu 

 vesselâm)'a salât okunmasıdır. ©“ Salât duadır, Cenâb-ı Hakk'tan rahmetini ta- 
lebtir. Resülullah'a okunacak salâtın belli bir formülü vardır.denebilir. “Âllş- 
hömme salli ala Muhammedin ve alâ ali Muhammed. (Rabbim Muhammed'e 
ve O'nun ali'ne rahmetini bol kıl)” şeklinde yapılacak salat rivayetlerde gelen 
en kısa salatlardandır. En mükemmeli, namazda son tahiyyatta okunan salli-barik 
duasıdır. Cenâb-ı Hakk'ın salât etmesi, rahmet kılması, :mağfirette, afda bulun- 
ması demektir. Her hayrın on misliyle kabul edilmesi ilahi kanun olması se, — 
biyle (En'am 160) Resülullah için yapılan b bir salât duasına mukabil lime Hakk 
on rahmet verecektir. 


i (30) Cuma sabahları, kandil günleri, Salak a veya Kö ve öğ gili 
>eş vakit ezandan sonra ilâve edilen salât u selâm, menşeini bu emr-i nebeviden almış olmalıdır. ği 
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x DA'VETU'T TÂMME: Ezandan sonra m duada birkaç tabir geç- 
mektedir: *“ed-Dâvetu't-Tâmme”, “el-Vesile”, “el-Fazile””, **Makam-ı Mah- 
* mud.” Önce ed-Da” vetu t-Tâmme'yi açıklayalım. Di dua “Ey bu da'vetu't-tâm- 

me'nin ve kılınan namazın sahibi Allahı” ım... ” diye başlamaktadır. Beyhâki” nin © 
bir rivayetinde İN 5 öŞEİN ola du GÜL v1 esli şeklinde gelmiştir. 
Yani: “Allah'ım, “senden Şu da”ve-i tâmme hakkı için yaram ve 


Bundan murad hususunda alimler şu açıklamayı yapmışlardır: . 


| “Bu tevhid daveti'dir, şu âyette olduğu gibi: SİNA öyE5 “Hak öl da'vet © 
ancak O'nadır” (Ra'd 14). Denmiştir ki: “Tevhid da'veti tamdır. çünkü şirk 
“ noksanlıktır. Tam demek, içerisine tegayyür ve tebeddül girmez. Haşir gününe 
kadar baki kalır” demektir. Tevhid, “tam” sıfatına layık olan yegane da'vettir, 
“onun dışında kalan her:şey fesada maruz olabilir. İbnu "t-Tin: *““Ezan tâm sıfatıy- 
Ja tavsif edilmiştir, çünkü içerisinde sözlerin etemmi (en eksiksiz olanı) MEVCUt- 
tur. Bu da “Lailâheillallah”'dır”? der. Tibi'de ezanın i başından Muhammedu 'r-Re- 
— sölullah cümlesine kadar olan kısmın da'vet-i tamme'yi teşkil ettiğini, hay 'ale”- 
nin O) ğyüal öpü ayetinde kaştedilen -ve başlanan namaz diye tercüme 
cettiğimiz- es-salâtu'/-kâime'yi teşkil ettiğini söylemiştir. Şu ihtimal de ileri sü- 
rülmüştür: Mulitemeldir ki, buradaki es-Salât”tan murad ed-Dua "dır, kâjme'den 
murad da ed-dâime'dir. Kim bir şeyi devam üzere yaparsa o şeye kâim oldu de- 
nir, bu hale göre, es-salâtu'I-kâime, ed-da'vetu't-tâmme'yi beyan etmiş olmak- . 


İ tadır. Mamafih duada kastedilen es-sal4f”ın o anda kılınması için çağrısı yapılan © 


namaz olması da muhtemeldir. İbnu Hacer bu ihtimalin azher m kuvvetli) ol- 


© - duğunu belirtir. 


| el-VESİLE'ye gelince, bu lügat olarak bir büyüğe yaklaşmayı sağlayan va- 

sıta, aracı manasına gelir. Hadiste bununla cennetteki yüce bir makam kastedil- 

- miş olmaktadır. Nitekim, sadedinde olduğumuz rivayet, Vesile'yi dile getiren 

rivayetlerden Resülullah'ın onunla ilgili olarak yaptığı tarifi ihtiva eden vechi- 
.dir: “Zira o (el-Vesile), cennette bir makamdır...” buyurmakta, bu makamı 


- Allah'ın bir kişiye vereceğini belirtmekte ve tevâzu olarak bü kimsenin kendisi 


olması hususundaki temennisini ifade buyurmaktadır. Öyle i ise, daha net ifade 
— ileel- Vesile, cennetteki en yüce makamdır, bu makam tek bir insana verilecek- 
: tir, oda Allah indinde insanların en yücesi olduğunu Mi'rac ve Kur'an gibi mu- 
- cizelere mazhariyetle isbat eden e Mahlukât ve Fahr-i Kainat Efendimiz 
ni kiii vesselâm) 'dir. 


| .. Bu yüce makama vâsıl olan, Allah'a yakindır; 7 Efendimiz, günahla- 
. rın affı dahil her köle ebedi ame edi içini şart olan ilâhi yakınlığı elde 


| KO Hay'ale, ie Ala” s-salat'dır. 


8.CİLT i EZANIN FAZİLETİ | 327 


etmeye vesile olmuş olur, Şu halde baştaki mana ei tahakkuk etmiş ol- 
maktadır. — © 
| e-FAZİLET: Resülullah için vesileden sonra taleb edilen ikinci şey, el- 
Fazilet'dir. Bunün da Vesile gibi diğer mahlukata nasib olmayacak bulunan zi- 
yade bir mertebe olduğu veya Vesile'yi tefsir mahiyetinde geldiği söylenmiştir. 


© MAKAM-I MAHMÜD: Bu da cennette bir makamdır. Öyle bir makam ki, 

o makamda bulunan kimse övgüye mazhardır. Övgü, belli bir kıymet ve kemal 
ve fazilet; bir kelime ile, kerâmetler sebebiyle olur. Burada mutlaktır, yani pek 
çok üstünlüklerle övgüye mazhar olunan bir makamdır. Dua, çeşitli te'villere göre: 

“O'nu Kıyamet günü dirilt ve Makam-ı Mahmud'a çıkar”? veya “.... makam-ı 
Mahmud'u O'na ver” veya **. ...O'nu makam-ı Mahmüd i üzere dirilt”” ma- 
nalarında anlaşılabilir. 


Nevevi, bu makam mübhem olmadığı halde, hadiste. nekre gelmiş Gani İ 
- sanki âyetten hikaye tarzinda zikredilmiş olmasıyla açıklar. Zira Makam-ı Mah- 
müd âyet-i kerime'de zikredilmektedir: | (5 su lü G5 US 0. ei 
“Ümid edebilirsin, Rabbin seni bir Makam-ı Mahmud'a 1 gönderecektir” (İsra 
79). | 
Mamafih, bazı rivayetlerde, ,â ii 3 âdi diğe ma'rife olarak da gel- 
miştir. | | 
> Makam-ı Mahmud üzerine İbnu Hacer şu çilli sunar: * “İbnu ”I-Cevzi 
ve ulemânın ekserisi Makam-ı Mahmud ile “şefaat” kastedilmiştir?” derler. Ba- 
zılatı: “Resülullah” ın Arş üzerine oturtulmasıdır”, bazıları: ““Kürsi üzerine | 
-oturtulmasıdır”? demiştir. Her iki görüşün de taraftarları var. Sahih olmaları ha- 
linde, biri diğerine mani değildir. Zira, Resülullah”ın Arş (veya Kürsi) üzerine i 


- oturtulması; şefaat etme hususunda izin alameti olması mühtemeldir. Makam-ı 


- Mahmud ile -meşhur olduğu üzere- şefaat, oturtma ile de vesile veya fazilet ile 
ifade edilmiş olan menzile (makâm) kastedilmiş olma ihtimali de vardır. Nite-. 
kim İbnu Hibbân'ın Sahih” inde Ka”b İbnu Mâlik hadisi olarak geldiği üzere Re- 
- — sülullah şöyle demiştir: “Allah insanları Kıyamet günü diriltir. Rabbim, (önce) 
bana yeşil bir elbise giydirir. Ben Rabbimin söylememi dilediği şeyi söyle- 
rim. İşte bu Makam-ı Mahmud'dur.”? Anlaşılan o ki, buradaki mezkur söz, 
şefaaatten. önce. Resülullah” ın Rabb'ine takdim ettiği senâdır. Yine anlaşılan o 
ki, Makam-ı Mahmüd bu halde. iken, Resülullah i için hâsıl olan şeylerin mecmü- ” 
““udur. Bunu, hadisin sonundaki, EEE dl. ek “Ona şefaatim vacib olur?” 
cümlesi ihsâs eder. Çünkü, onun için taleb edilen şey şefaattir. 


Hadiste gelen “şefaatim vacib olur” ifadesi üzerine şöyle bir itifazda bulu- 
i mulmmiğtur : “Şefaat günahkârlar hakkında sabit olduğu halde Vesile duasını oku- 
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İ yanların inazhar olacağı sevap şefaatle ifade edilmiştir. Günahı ini li 
- ihtiyacı var mıdır? Bu itiraza şu cevap verilmiştir: “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm) 'ın başkâ şefaatleri de var. Soru-suale maruz kalıp hesap vermeden cenne- 
te girme, cennetteki derecelerin yüceltilmesi gibi. Bu duayı yapan herkes, kendine 


! 


münasip olana mazhar olur.” . 
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8. (2439)- Hiz. Ömer (radıyallahu anlı) silafıyör: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) buyurdular ki: ““Müezzin, “Allahu ekber Allahu ekber” deyince 
sizden kim samimiyetle, “Allahu ekber Allahu ekber”? derse; sonra müez- 
zin: “Eşhedu en lâ ilâhe illallah”? deyince, ““Eşhedu en lâ ilâhe ilişilah?? der- 
seş sonra müezzin: “Eşhedü ennne Muhammeden Resülullah” deyince, 
“Eşhedü enne Muhammeden Resülullah”? derse; sonra müezzin: ““Hayye ala's- 
salât” deyince “La havle velâ kuvvete illa billâh” derse; sonra müezzin: ““hay- 
ye ala'l-felâh” deyince, ““La havle velâ kuvvete illâ billâh” derse; sonra mü- 
ezzin: “Allahu ekber Allahu ekber” deyince, “Allahu ekber Allahu ekber” 
derse; sonra müezzin: “Lailâhe illallah” deyince * “Lailâhe illallah”? derse cen- 
'nete girer.” (Müslim, Salât 12, li Ebu: Dâvud, Salât 36, (527).| 

AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste (2438) emredilmiş olan müezzinle birlikte ezanın eld edi i 
İ mesi emrinin nasıl e bu hadiste ÖLİLMRDE 


Sap g şa sale MA öride iy 
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9. (2440)- Sa'd İbnu Ebi Vakkâs (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: ““Müezzini işittiği zaman, kim: “Ben N 
© şehadet ederim ki, bir olan Allah'tan başka ilah yoktur, O'na şerik de yok- 

“ tur, Muhammed O'nun kulu ve Resülüdür. Rabb olarak Allah'tan, Resül 
olarak Muhammed'den -bir rivayette “... nebi — peygamber olarak Muham- 
med'den din olan İslâm?dan- râzıyım?” derse günahı affedilir.” iMüslim, Sa- 
lât 13, (386); Ebu Dâvud, Sâlat 36, (525); Tirmizi, Salât 156, 219); İbnu Mâce, 
Ezân 4, (721); Nesâi, Ezân 38, 2, 26).1: İ 
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. 10. (2441)- Ebu Ümâme Es'ad İbnu Sehi (radıyallahu anh) anlatıyor: ““Mu'- 

âviye İbnu Ebi Süfyan (radıyallahu anh)'ı minberde oturmuş (hütbe vermek üze- 

. Te bekliyorken) dinliyordum. (Ezan başladı.) Müezzin: “Allahu ekber Allahu 
- ekber” deyince, Mu'aviye de: “Allahu ekber Allahu ekber” dedi; müezzin: ““Eş- 

hedü en la ilahe illallah!”” dedi. Mu'âviye :““ Ben de!” dedi; Müezzin: ““Eşhedu 
en lâ ilahe illallah!”? dedi. Mu 'âviye: ““Ben de!” dedi; müezzin: “Eşhedü enne . 
Muhammeden Resülullah??? dedi. Mu'âviye: ““Ben de!” dedi. Müezzin: ““Eşhe- 
dü enne Muhammeden Resülullah!” dedi. Mu'âviye: “Ben de!” dedi. Ezan okuma 

işi bitince dedi ki: ““Ey insanlar! Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı min- 
berde iken işittim, O da, müezzini ezan okurken tıpkı sizin benden işittiğinizi söy- 

| e le idir işittim). ” " (Buhari, Cum'a 23.) 
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AÇIKLAMA: | 

Bu hadisten alimler şu hususları istinbat etmişlerdir: 

1- Bu hadis, minberde olan imamdan ilim alınabileceğini ifade eder. 

2- Hatib müezzine icabet edip, ezanı tekrar eder. 

3- Müezzine icabet i için sözünü aynen tekrar etmek gerekmez. Hz. Mu” âvi- 


ye'nin yaptığı gibi müezzini teyid eden “Ben de” veya benzer bir şey söylemek 
yeterlidir. 


© 4- Hutbeye başlamadan önce başka söz söylemek mübahtır. 
S- Hutbeden önce oturulabilir. 


ğe EE gi 01 eli ed) iile 3-1 


| >> Pİ si ÇİŞ Giz pi aş 
1 (242- Hiz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- 
tu vesselâm), müezzinin ezan okurken şehâdet getirdiğini işitince: 


- “Ben de! Ben de!” derdi. ln Dâvud, Salât 36, (527).) 
AÇIKLAMA: 


Bu rivayette, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın ezan sırasında müezzi- 
ne icabet edip, ezan elfazını tekrar ettiğini göstermektedir. Resülullah'ın teşeh- 
hüdünün all Jç yağ gi ağ iğil “Şehadet ederim ki, ben Allah'ın Resülüyüm?”” 
i şeklinde mi, yoksa bizimki gibi, 4 d yaz | Kİ Ağıl “Şehadet ede- 
rim ki, Muhammed Allah'ın Resülüdür” şeklinde mi olduğu ihtilaf mevzuu 
olmuştur. Ancak, “sahih olanı onun şehadetinin de bizimki a olduğudur” den- 
miştir: 


| Ji & GN öz ve >> 3 pak in ul çe <vy EE 
| rn si ) ar Mi is LE ii 


2. (2443) Ebi Sa'idi 'EHudri (radiyallahu anh) anlatiyor: “Resülullah (aley- 

k hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Ezanı işittiğiniz zaman, müezzinin söyle- 

diğinin mislini tekrar edin!” |Buhari, Ezân 7; Müslim, Salât 10, (383); Ebu 

. o Dâvud, Salât 36, (522); Nesâi, Ezân 33, ©, e Tirmizi, Salât 154, (208); İb- 
onu: Mâce, Ezân 4, (02011 
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| 3, (2440). İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatiyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Kim, yedi yıl sevabına inanarak ezan okur- 
sa, Allah bunu, onun ateşten kurtulmasına İl senet yapar.” (Tirmizi, Sâlat 
152, (206).)J 


AÇIKLAMA: | | 
Burada ezandan maksad, namaz için okunan ezandır. Mühtesiben demek, 
. Resülullah'ın müezzin için vaadetmiş olduğu sevaba inanıp, bunu Allah'tan bek- 


leyerek demektir. Münâvi, bu kelimeden hareketle, hizmeti mukabil ücret alma- 
mayı, müezzinliği sırf sevabı için yapmayı anlar. 


- Yine Münâvi, bü hizmetin ateşten kurtuluş beri olacağı hususunu şöyle açık-. | 
ar: “Çünkü, iki şehadete ve Allah'a duaya bu kadar uzun müddet, dünyevi bir. 
sebep olmadan devam etmek, kişinin nefsini, tevhidle yoğurulmuş hale getirir. 
Bu ise, yi tarafindan verilmiş bir hediyyedir. Rabb Teâlâ verdiği hediyyesini 
geri almaz.' | 


âAJAN pa öy «e ea EY 
ki 3YÜaN İalk li vey e gü zik 
giy >ğ0 Di > sİ Ke vir ve 3 EYL dye) ai 
a o, ,i 4, 1?» d .. pi oz s0. " . 
(dan ie o p P d) Yarali e Fs 4d ö is) dl âI 
Kİ 4 5 âna Ja Ea Gl ll bi ANİ ii) 
ye kari ö Bİ Bâki Sa AN ği ei 5 » Aney Em 
v3 > b, UD yakl 


1d. (2445). Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) âh) Gi “Resülullah (aleyhis- 
salâtu vesselâm) buyurdular ki: “Müezzin, sesinin gittiği yer boyunca mağfi- 
ret olunur. Yaş ve kuru hersey. onun lehinde şehadet eder, namaza. katılan 
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kimseye yirmibeş kat namaz yazılır ve iki namaz arasındaki (günahları) af- 
fedilir.?? (Ebu Dâvud, Salât 31, (515); Nesâi, Ezân 14, (2, 2. İbnu Mâce, 
Ezân 5, (724).| 


AÇIKLAMA: 


1- Müezzinin, sesinin gittiği yere kadar mağfiret olunması, muğak bir tabir- 
dir. Bu sebeple birbirinden farklı yorumlara ve anlaşılmalara imkan vermiştir: 
İ Sega fr bir şeyin nihâi hedefi, ulaşacağı son nokta olduğuna göre, 
hadisin manası, Allah'ın mağfiretinin çokluğunu ifade eder. Sesinin ulaştığı bir 
hedef varsa, mağfiret de o hedefe ulaşacak kadar çoktur, öyleyse hadis, Allah'ın 
mağfiretinin genişliğini mübalağalı bir üslubla ifade etmektedir. 
© X Buradabir teşbih yapılmıştır, şöyle ki: Kişinin bulunduğu yerle sesin ulaştığı 
en uzak nokta arasını dolduracak kadar çok ii işlemiş bile olsa, bu günah 
affedilir. 


* Müezzin sayesinde, -onun sesini işitip o sesin. ın sebep olduğu namaza . 
iştirak eden- herkes mağfiret olunur. Böylece bunlar, onun sayesinde mağfiret 
görmüş gibi olur. Müteakip hadisin de teyid edeceği üzere, bu açıklamadan şu 
- sonuç da çıkarılır: “Sebep olan, yapan gibidir”. kaidesince, onların sevabının bir 
misli, ayrıca müezzine gelir. SİLA A Ole 


* Müezzinin, sesinin gittiği bölge içerisinde işlediği sicili affedilir. 


| * Onun şefaati ile, sesinin gittiği yere kadar olan saha içerisinde sakin olan- 
ların günahları affedilir. 


e Mağfiretin “ “mağfi iret taleb etme”” manası dâ yayi Öyleyse, hadis ““Se- 
sini işiten herşey müezzin için mağfiret taleb eder.” 


2- Yaş, kuru tabiri ile “canlı cansız (herşey)”' denmek istenmiştir. “Yaş”'la 
hayvanlar, bitkiler; ““kuru”' ile de cansızlar kastedilmiştir. 


3- Hadiste müezzinleri seslerini imkan nisbetinde yükseltmeye teşvik var- 
dır. Esasen Buhari'nin bir rivayetinde: ““,.. Ezan okurken sesini yükselt, zira 
müezzinin sesini işiten insan, cin ve Sair her şey Kıyamet günü onun lehinde 
- şehadet timi buyrulmuştur. İbnu Huzeyme nin bir myayeei “ağaç, — | 
rak, taş... ” ziyadesini ilave eder. i 


4- Bazı âlimler, bu hadisle ilgili olarak akla esblikeei bir noktaya parmak 
" basarlar: ““Adet ve müşahede ile sabittir ki, “işitme”, ““şehadette bulunma”, 
“tesbih etme”, “mağfiret taleb etme” gibi fiiller canlılara mahsustur, cansizlar- İ 
dan bunlar hasıl olamaz. Acaba hadiste bunlar cansızlara nisbet edilirken, onla- 


rın, bunların lisan-ı hal ile söylemeleri mi çimi Yoksa hadisin zahiri a 


mi maksuddur?” 
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İbnu Hacer şu cevabı verir: “Allah” ın cansızlarda da yat ve kelam yültst- 
ması aklen mümteni (imkânsız) değildir.” 


Aliyyül '-Kâri de şu cevabı vermiştir: “Gerçek şu ki Allahu Teâlâ'nın şu 
- âyetlerinden anlaşıldığına , göre ME Si bitkilerin ve Ray vanilin da ilmi, id- 
raki ve tesbihi: vardır: ie Ep bi tej ğu 013 9 .. Nitekim onlar 
e arasında Allah kendin yuvarlananlar vardır” (Bakara 74). Keza: 
mke suş Ke Öğ ““Var olan her şey O'nu (Allahı) hamd ile tesbih 

| EE ,(İsra 44). ? 


Begavi der ki: ““Bu, € Yani canlı cansız her şeyin belli bir ilim, idrak ve tes- 
bih sahibi olması inancı) Ehl-i Sünnet'in görüşüdür. Buna da (hadislerde Hz. Pey- 
gâmber'in risaletini teyiden bir nevi mücize olarak) kurt ve ineğin konuşma hadisesi 
- şehadet eder.” Bunun, kitaplarımızda misali çoktur, çakıl taşlarının, Resülullah'ın 
. avucunda başkaları da işitecek derecede tesbihte bulunması, Resülullah'ın emri- 

- ne uyarak ağaçların yanına gelmesi, eski yerine gitmesi, selam vermesi gibi. Müs- 
lim'in bir rivayetinde aleyhissalâtu vesselâm şöyle der: “Ben bir taş biliyorum, 
- bana selam verirdi.”? Buhari ve Müslim'in müştereken kaydettiği ve daha önce 
2394 numarada geçen hadiste cehennemin: “*... benim bir kısmım bir kısmımı 
yiyor...”” nev'inden konuşması da burada zikre değer. 
© © Mesele zamanımızda ehl-i sünnet ülemâsının kabul ettiği istikamette ilmi 

açıklığa kavuşmuştur denebilir. Bugün hala madde denen “cansız”'ın Sırrı çö- 
“zülmüş değildir; canlı mı, cansız mı, mahiyeti nedir? kesin bir hüküm verileme- 

| mektedir. Öte taraftan, tek bir DNA hücresine binlerce sayfalık ansiklopedi 
bilgisinin kâydedilebileceği anlaşılmıştır. Tabiatta zuhur eden herşeyin, her se- 
sin cansız &şya tarafından kaydedilme meselesi, zamanımızda dini çevreler ka- 
dar, ilmi çevrelerin de gündemine girmiştir. . | i 
| Türbüşt: *“Bu şehadetten murad, lehinde şahidlik edilenin > günü fazilet 
ve derece yüksekliği ile iştihar etmesidir. Nitekim Allah Teâlâ, şehadetle bazı ' 
o kimseleri de'rüsvay etmektedir. Bu şekilde şehadetle bazılarına da ikramda 
bulunur” demiştir. 

-Bu vesile ile bir kere daha imanımızı dile getiriyoruz: Rabbülâlemin adına 
Töbü Resülümüz Muhammed Mustafa (aleyhissalâtu vesselâm) her ne söyle- 
mişse o haktır, doğrudur. Çünkü O, hevasından KORE 


iii A e) A ye, —ve EEE 
s7 . Ap 2 iz e e ilen ? ” IN» . 4 ,Z Ke 
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o, 
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415, (2446)- Berâ (radıyallahu anh) yi “Resülullah le iel VES- 
| selâm) buyurdular ki: “Allah ve melekleri namazda birinci safa rahmet eder- 
ler. Müezzin sesinin ulaştığı yere kadar mağfiret görür. Yaş ve kuru her ne, 


bir misli verilir. ” (Nesâi, Ezân ld, (42, 137.1 | 

a8 MEZ GİY ape 2) Yl a ge ye z-<11 EE 
Ji İ ola Sk İü kai Ey) o Wi 
oyy > ala 


© 16. (2447)- İbnu Amr İbni?l- As 5 (rüdiyallak anhümâ) anlatıyor: “Bir adam: 
“Ey Allah'ın Resülü! Müezzinler (sevapca) bizden üstün oluyorlar. (Onlara ye- 
tişmemiz için ne tavsiye edersiniz?)* diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm: 


| “Onların söylediklerini sen de tekrar et. Bitirip sona erince dilediğini 
iste, sana da (aynı sevap) verilecektir” cevabını verdi.” (Ebu Dâvud, 36, 624. J 
AÇIKLAMA: 


© Burada Resülullah. (aleyhissalâtu vesselâm) müezzinle birlikte ezanın elfazı- 
nı tekrar eden kimsenin de müezzin gibi “ezan okuma”? sevabını kazanacağını 
belirtiyor. Daha önce belirtildiği üzere, bu tekrar sırasında Hayyeala's-salat, 
- hayyeala'1-felâh cümlelerini tekrar etmeyecek, onun yerine “la havle velâ kuv- 
vete illa billah”? diyecek. 


toka ği oh Kale e al is Grv 
e ş vi 5 YE id 
EĞİ EŞ Eğ EEE YAĞI Çİ Şi BAZİ Sİ İĞ e 
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Lr Ai 
be İN Sey e yle e DE leyla YY 
N 4 ii i la uş Gö — 


17. (2448)- Abdullah İbnu Abdiriahman İbni Ebi Sa” sa'a anlatıyor. “Ebu 
Sa'id (radiyallahu anh) bana dedi ki: i 


“““Seni, koyunları ve kır hayatını seviyor görüyorum. Koyunlarınla birlikte 

veya kırda olunca namaz ezanı okursan, ezan sırasında sesini yükselt. Zira, mü- 

. ezzinin sesini insan, cin ve sair her ne işitirse en uzağı bile Kıyamet günü onun 
lehinde şehadet eder.” i i 
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© Ebu Sâfdsözlerini şöyle tamamladı: ““Ben bunu Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm)'dan işittim.”? (Buhari, Ezân 5, Bed'ü'l-Halk 112, Menakib 25; Nesâi, 
Ezân 14, 2, 13); Muvatta, Nida 5, e 69.1 


AÇIKLAMA: 


-1- Kırdiye tercüme ettiğimiz kelime bâdiye'dir. Bâdiye imar girmemiş sah- : 


Ta. manasına gelir. Otlak, kır, yaylak gibi kelimelerle karşılamamız mümkündür. 
, Yani koyunların güdüldüğü yer. 


- 2- Yalnız başına kırda olunsa bile ezan okunacağına dair hadisten hüküm çı- 
karılmıştır. Şafiiler: “Ezan vaktin sünnetidir, namaza bağlı değildir” diyerek, 


tek başına olan kişinin de namaz sırasında ezan okumasının müstehab olduğunu 


söylemiştir. Bazıları da: “Ezan, namaza cemaati çağrı içindir. Bu sebeple, mün- 
-feridin ezan okuması müstehap olmaz”? demiştir. Bazısı da cemaat ihtimali olan 
durumla olmayan durum arasında da fark gözetmiştir. 


İs 6 İd e ay dl eğ va ZE 
yel Sİ TAİ Şi özi di İİİ ni 


| 18. (2449)- Hz. Mu'âviye (radıyallahu anh) anlatıyor: “ “Resülullah (aleyhis- 
salâtu vesselâm)'ı: ““Müezzinler Kıyamet günü, boyun itibariyle insanların 
en uzunu olacaklardır?” derken işittim.”? (Müslim, Salât 14, (387). I 


i “AÇIKLAMA: 


'Müezzinlerin a mi uzun lalesi ile kastedilen mananın ne olduğu âlim-. 


- lerce farklı şekillerde yorumlanmıştır: | 
* Bazıları: ““Müezzinler Allah' ın rahmetini en ziyade uman kimselerdir. Çün- 
kü bir şeyi uman, gözetleyen, ona doğru boynunu çevirir, uzatır?” demiştir. 


* Bazıları: “Onlar efendiler, reisler olacaktır. Çünkü kii efendiliği boy- 
nun uzunluğuyla ifade ederler” demiştir. 


-* Bazıları: “Onlar insanların en çok sevabı olanlarıdır. Çünkü Araplar: iu 


lancanın hayırdan boynu var” dedi mi, hayırdan bir nasibi var, anlarlar” * demiştir. 


C* Bazıları: * “İnsanların ön çok ümid besleyeni; çünkü kim bir şeyi ümitle- 
nirse ona boynunu uzatır. Ayrıca, insanlar Kıyamet günü büyük sıkıntı çekerken 
'müezzinler ümidle doludurlar. Boynun uzatılması da ferahlı olmaktan kinayedir, 
tipki boynün GÖKÜKMÜĞU, hüzünden kinaye olduğu yi demiştir... 
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Bazıları: ““En Kalabalık cemaatler kastedilmiştir, çünkü, “İnsanlardan bir 
boyun içinde geldi” defiince, cemaat içinde geldi anlaşılır” demiştir. 
© OX Bazıları: “Kıyamet günü, yükselen terler ağza kadar ulaşınca müezzin- 
lerin boyunları, bu terin ağızlarına girmemesi için uzar” demiştir. 


* Bazıları boyun manasına gelen anâk kelimesini i 'nâk olarak da okumuş 
ve şu manayı vermiştir: * “Müezzinler cennete en sür 'atli şekilde gidecek olanlar- 
dır.”” 


* Bazıları: “Kıyamet günü müezzinler  boyunlarının uzunluğu ile 
i tanınacaklardır” demiştir. Başka yorumlar da yapılmıştır. i 


ee ee YE ME e ale eş va 
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19. (2450)- Âsım İbnu Behdele der ki: “Zirri bnu Hubeyş ezan om ya- 
nına bir adam uğradı ve: 


“Ey Ebu Meryem, ezan mı okaporlün? Ben ezan yüzünden senden nefret 
ediyorum”? dedi. Zirr ona şöyle cevap verdi: 


i e sebebiyle benden nefret mi ediyorsun? Vallahi seninle konuşmuyo- 
vallen ilavesidir. (Kaynağı m J 


İKİNCİ FER' 


CEZANIN BAŞLANGICI 
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1. 0451) İbnu Ömer (radiyallahu anhümâ) dilüe * “Müslümanlar Medi- 
ne'ye geldikleri vakit toplanıyorlar ve namaz vakitlerini birbirlerine soruyorlar- a 
dı. Namaz için kimse nida etmiyordu. Bir gün bu hususta konuştular. Bazıları: 


“Hristiyanların çanı gibi bir çan edinin” dedi. Bazıları da: 


“Yahudilerin boynuzu gibi bir imi edinerek (onu öttürün 0)” deği. Hz. 
Ömer (radıyallahu anh): | 


“Biradam çıkarsanız da namazı ilan etse!” dedi. Resülullah (aleyhissalâr. 
vesselâm): “Ey Bilâl! Kalk! namazı ilan et!” dedi ”IBuhari, Ezân 1; Müslim; 
Salât 1, Or TArZİ, Salât 139, (190); Nesâi, Ezân 1 E, 2-3).) 


v,0 
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vE (02452) Ebu Umeyr İbnu Enes, Ensar'dan olan bir amcasından naklen an- 
latıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) halkı namaza nasıl. toplayacağı me- 


© .selesine eğildi. Kendisine: 
“Namaz vakti olunca bir bayrak dik, onu görünce halk birbirine haber verir” 


dendi. Bu, Aleyhissalâtu vesselâm'ın hoşuna gitmedi. Bunun üzerine o'na ,boy- 


nuz hatırlatıldı. Bu, yahudilerin borozanı idi. Onu bu da memnun etmedi ve hatta: 
i ““Bu yahudi işidir!”? dedi. Bunun üzerine büyük çan hatırlatıldı. Efendimiz: 


“Bu hristiyanların işidir”? dedi. Bu (konuşmalar)dan sonra Abdullah İbnu 
Zeyd el-Ensâri, Resülullah'ın üzüntüsüne üzülerek ayrıldı. Bunun üzerine rüya- 
sında ezan ÖZENİ, (Ebu. İl Salât 21, (498).J 
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3. (2453)- Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: “Ensardan bir adam pe | 


“Ey Allah'ın Resülü! Ben sizin üzüntünüzü görüp ayrıldığım vakit (rüyam- 
da) bir adam gördüm. Üzerinde yeşil renkli iki giysi vardı. Kalkıp mescidin üze- 
rinde ezan okudu. Sonra bir miktar oturdu. Tekrar kalkıp aynı söylediklerini bir 
kere daha tekrarladı. Ancak bu sefer bir de kad kâmeti's-salât (namaz başlamış- 
tır) cümlesini ilave etti. Eğer halkın (bana yalancı diyeceğinden korkum) olma- 


“ saydı ben. “uykuda değildim, uyanıktım?””. diyecektim ” dedi. Bunun üzerine Hz. 


- Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


“Allah sana hayır göstermiş. BilâPe söyle (bu kelimeleri öld ezan 
i okusun!” dedi. Hz. Ömer (radıyallahu anh)de atılarak: 


“Onun gördüğünü aynen ben de gördüm, ancak o, anlatma Sildi benden 
- önce davranınca, ben utandım anlatamadım)” dedi. 


Adam anlattıkları arasında şunları da: söyledi: * “Mescidin üzerine li slam) 
kıbleye yöneldi ve dedi ki: “Allahu ekber Allahu ekber Allahu ekber Allahu 
ekber, eşhedu en la ilahe illallah, -eşhedu en la ilahe illallah. Eşhedü enne 
Muhammeden Resülullah eşhedü enne Muhammeden Resülullah, hayye ala's- 

- salat -iki defa-, hayye ala'Helâh -iki defa- Allahu ekber Allahu ekber, lailâhe 
ilallah.” i 

| -Sonra bir miktar durduruldu. Sonra adam tekrâr kalktı, aynı şeyleri yeniden | 
söyledi. Ancak bu sefer Hayye ala'l-felâh” tan sonra kad kâmeti's-salât kad kâmeti”'s- 

salât dedi. Ravi ilave etti: * “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


| “Bunu Bilâl'e öğret!” buyurdu. (Aâdam emri yerine getirdi) Bilal de onları 
söyleyerek" ezan okudu. ” (Ebu Dâvud, Salât 28, e Il i 


"AÇIKLAMA: e | 
1- Burada aynı babın birkaç hadisi birleştirilerek UNMAKLDIŞ, bazı özetleme- 
ler de yapılmıştır. — 
o -2- Burada ismi tasrih edilmeyen rüya sahibi ensâri zat. Abdullah İbnu Zeyd 
“(radıyallahu anh)'dir. Bu zat, rivayette de görüldüğü ü üzere, uyurken ezan ve ka- 
“ met kendisine rüya yoluyla öğretilmiş olan zattır. a 
Rüya o kadar canlı şekilde görülmüştür ki nerdeyse “Uykuda değil, uyanık | 
halde gördüm” diyecek olmuştur. Ancak hakkında “'yalancı”? denmesinden kork- 
tuğu için “rüyada gördüm çe demiştir. Rüya bahsinde ö üzere, Hali açık- 
lık, onun rüya-yı sadıka oluşunun alametidir. 
- -3- Abdullah İbnu Zeyd'e rüyasında hem ezan hem de ikamet tafsilatıyla bir- 
likte. öğretilmiştir. Resülullah” a'rüyasını anlatınca aleyhissalâtu. vesselâm, bunu 
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rüya-yı sadıka olarak yormuş ve . namaâz -Zamanı halka duyurmada okuması 
maksadıyla Hz. Bilal (radıyallahu anh)'e öğretmesini emretmiştir. * 


Emir yerine Kekin ve müteakip vakitten itibaren HZ. Bilâl ezan okumaya 
başlar. . 
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- 4. (2454)- Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu ani) "anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm), halkı mamaz için toplamak maksadıyla çalınmak üzere bir 


çan yapılmasını emri ettiği zâman, ben uyurken ai bir adam m geldi. Elinde bir 
çan vardı. Ben: 


i “Ey Allah? ın külü, bu çanı bana satar mısın?” dedim. Adam: 
“Pekala, ama bunu ne yapacaksın?” dedi. Ben: 
— “Bununla insanları i namaza çağıracağım”” dedim. Bana: 


“Sana bu iş için daha hayırlı bir söz göstereyim mi?” dedi. Ben de ona: * “Eİ. 
bette!"" dedim. i 


“Öyleyse şunu söyler” diyerek bana öğretti: 
“Allahu ekber Allahu ekber Allahu ekber Allahu ekber. 
Eşhedu en lâ ilâhe illallah, eşhedu en lâ ilahe illallah. 


Eşhedü enne Muhammeden Resülullah, mi enne Muhammeden Re- 
sülullah.. 


Hayye alâ's-salât, Hayye alâ”s-salat. 
Hayye alâ'l-felah, Hayye alâ*l-felah. 
Allahu ekber Allahu ekber Lailahe illallah?” 


Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) devamla dedi ki: * e bu zat) 
benden biraz uzaklaştı sonra tekrar söze başlayıp: 
“Sonra namazı kılacağın zaman şunu söylersin dedi ve öğretti: | 
“Allahu ekber Allahu ekber- Eşhedu en lâ ilâhe illallah, Eşhedü enne 
Muhammeden Resülullah, Hayye al&”s-salât, Hayye al”lHelah, Kad kâmeti?s- 
salât, kâd kâmeti? s- salat, Allahu ekber Allahu ekber Lâilahe illallah.” 
Sabah olunca Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) a gelerek (rüyamda) g gör- 
düklerimi haber verdim. Bana: 
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“İnşallah bu hak bir rü'yadır. Kalk rüyada öğrenmiş olduğunu Bilâle. 
. öğret. O bunları söyleyerek ezan okusun. Zira o, sesce senden daha gür!” 
buyurdu. Ben de Bilâl'le birlikte kalktım. Ona teker teker arzediyordum. O da 
bunları yüksek sesle söyleyerek ezan okumaya başladı. 


Bunu evinde olan Ömer İbnu -Hattâb (radıyallahu si) İşiimişi mem evden 
çıkıp ridasını çekerek geldi ve: 


“Ey Allah'ın Resülü! diyordu, seni i hak ile. a Zât-ı Zülcelâl'e yemin 
olsun, onun gördüğünün aynısını ben de gördüm!” 
Bunu. işiten Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
“Elhamdülillah! Şimdi bu daha sağlam oldu!” dedi. m "TE bu Dâvud, Sa- 
lât 28, (499), Tirmizi, Salât 139, (189).J 


“Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: * “(Bilal ezanı mii sıra ikamete gelin- 
- ce) Abdullah: “Onu ben gördüm, ben okumak isterim!” dedi. Resülullah ij 
hissalâtu vesselâm) da: 


“Öyleyse sen de ikamet getir!” buyurdu. > 1Ebu Dâvud, Salât 30, 519. 1” 


İ Tirmizi'nin bir rivayetinde şöyle gelmiştir: “(Abdullah İbnu Zeyd ezanla 
gili kıssayı anlatırken elfazı ikişer ikişer zikretti, ikameti i ise birer kere zikretti. ? 
(Tirmizi, Salât 139, (189).J 


Yine Tirmizi'nin bir rivayetinde döümişlr ki: “ “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
| selâm) ın ezanı(nda elfaz) çift Li idi, ezanda da ikamette de: ” (Tirmizi, Salât 
142, (194). 1. 


© AÇIKLAMA: 


Tirmizi'den kaydettiğimiz son iki ziyadeden birincisi elfazın ezanda ikişer, 


ikamette birer Kere tekrar edileceği belirtilmiştir. Şafii, Ahmed ve cumhur-u ülemâ 


bu hadisle amel ederek ikameti -başta ve sondaki tekbir li birer kere oku- 


| “ mak gerektiğine hükmetmişlerdir. 


İkinci rivayette ise, ezan ve ikâmet her ikisinde de elfazın ikişer kere okuna- 
| “çağ belirtilmektedir. Bâzı âlimler de bunu esas prgini Ebu Hanife ve ashabı ' 
bu görüştedir. Ki 


“© Hanefi ülemâ” ya, Sevri, İbnü 1-Mübârek ve ehl-i Küfe ye göre, ikametteki N 
elfazla ezandaki elfaz sayıca aynıdır, ancak ikamette kad kâmeti?s-salat ilave 


© edilir ve iki kere tekrar edilir, Bunlar Ebu Dâvud ve Tirmizi”de gelen -yukarıda 


a e Abdullah İbnu eN imei istidlal ederler. 
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. — Diğer taraftan Şafii, Ahmed İbnu Hanbel ve cumhur, ikametin elfazının on- 
bir kelime olduğu, başta-ve sondaki tekbirlerle kad kâmeti?s-salât lafzı dışında 
hepsinin birer kere, bu belirtilenlerin de ikişer kere söyleneceğine hükmetmiş- 
. lerdir. Bunda delilleri, müteakiben kaydedeceğimiz Hz. Enes rivayetidir. 
Sadece İmam Mâlik kad kâmeti's-salat lafzının bir kere okunacağına hük- 
-metmiştir. Şafii'nin de kavl-i kadiminde buna hükmettiği bilinmektedir. 


Hz. Ömer'i in ben de görmüştüm demesi üzerine Hz. Peygamber'i in hamde- . 
derek daha sağlam oldu demesi, rüyanın sıdkına Hz. Ömer'in şehadet etmiş ol- 
ması sebebiyledir. ani Sekine onun diliyle e fırsatta konuşmuştur. 


ala öl 13 tl Jö e “ÜN 2) il e 9 2453 
da Kor yeğ j iyim İYKİ YEN Sİ 
OĞAN esl ÇİMEYİ 38 öl OYİ ağaç öl Yy Si Ar) 


De (2455)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “İnsanlar çoğalınca, ek 
o kesçe bilinecek olan bir şeyle namaz vâktinin duyurulmasının gerektiğini arala- 
rında konuştular. (Bu meyanda bir ateş yakılması vey bir çan çalınması e ” 
edildi). 
Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Bilâl'e emrederek er i 
kere söyleyerek ezan, birer kere söyleyerek de.ikamet okumasını emretti. ”” (Bu- 


hari, Ezân2, 3, Enbiya 50; Müslim, Salât 3, (378); Ebu Dâvud, Salât 29, 008); 
- Tirmizi, Salât 141, (193); Nesâi, Ezân 2, 2, 3d). 
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6. (2456)- Ebu Mahzüra (radıyallahu anh) anlatıyor: “Ey Allah'ın reslü, 
bana ezanın usülünü öğret” "dedim. Bunun üzerine başımın ön kısmını meshederek: 


“Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber dersin ve. bun- . 
ları derken sesini yükseltirsin. Sonra: “Eşhedü en lâ ilâhe illallah, eşhedü 
“en lâ ilahe illallah, eşhedü enne Muhammeden Resülullah, eşhedu enne Mu- | 
- hammeden Resülullah dersin ve bunları söylerken sesini alçaltırsın, sonra 


— sesini şehadette tekrar yüksekirela; Eşhedü efi lâ ilahe illallah eşhedü en Li 


ilâhe illallah. 


| Eşhedü enne Muhammeden Resülullsh, eşhedü ei enne Muhanimeden ii 
sülullah. | 


Hayye ala”s-salâti hayye ala's-salât. 
Hayye ala'l-felâhi hayye ala'l-felah.. 
. Eğer okuduğun ezan sabah ezanı ise. şunu da söylersin: 


“es-Salâtu hayrun mine'n-nevm, es-Salâtu hayrun mine'n nevin (Namaz 
- uykudan hayırlıdır). Allahu ekber Allahu ekber, Lâilahe illallah.” (Müslim, 


Salât 6, (379); Ebu Dâvud, Salât 28, (500-505); Tirmizi, Salât 140, (191); Ne- 
sâl. 4 eb v1 
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7. (2457) Bir diğer rivayete şöyle gelmiştir. Ebu Mahızura dedi ki): “Bana 
TResülullah (aleyhissalâtu vesselâm)) ikâmeti ikişer ikişer öğretti: 


“Allahu ekber, Allahu ekber. 
 Eşhedu en lâ ilahe illallah, Eşhedu en 1 ilahe illallah. 
sülullah. 
Hayye ala's-salât, Hayye ala” 's-salât. 
Hayye ala”i- felah, Hayye ala'l-felâh. 
Allahu ekber, Allahu ekber. 
Lailahe illalah.” 


Ebu Dâvud der ki: “*A bdurrezzak ein dedi ki: Ni (Resülullah Yevaii: 
- Ja): “İkamet getirince iki sefer de şunu söyle: Kad kâmeti”s-salât, kad kâmeti?s- 
salât!” (Aleyhissalâtu vesselâm ayrıca sordu): 


“Duydun mu?” (Ebu Mahzura: 7) 


“Evet!”* dedi. (Hadisi rivayet eden ravi Sâib) der ki: “Ebu Mahzurâ alam- i 
daki saçı ne kestirir ne de ayırırdı, çünkü oraya Resülullah (aleyhissalâtu vesse- 


lâm)'ın elleri değmiş idi.” (Ebu Dâvud, Salât 28, GOD. 1 


w 5 GENİ 0S <a yö çe >) e İN İ 
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8 (2458)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Ezan Resülüllah dev- 


rinde ikişer ikişer idi. İkâmet de birer birer. Ancak (müezzin), ayrıça ikişer sefer 
olmak üzere kad kâmeti's-salât, kad kâmeti's-salât da derdi. 


İbnü Ömer devam eder: “Biz, ikâmeti işittik mi abdest alir, namaza gider- 


| dik.” JEbu Dâvud, Salât 29, G10); Nesâl, Ezân 2, (2, 3)). 
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Eşhedu enne Muhammeden Resülullah, Eşhedu er enne Muhammeden Re- 
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9, (2459)- İmam Mâlik e ulaştığına göre: “Müezzin, sabah namazını haber 
vermek için Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in yanına gider. Onu uyuyor bulunca: 
© “Essalâtu hayrun mine'n-nevm (namaz uykudan hayırlıdır)” der. Bunun üze- 
rine Hz. Ömer, o ibareyi sabah ezanına ilave etmesini emreder. ” (Muvatta, Sa- 
lât 8, (1, 72).) 
© AÇIKLAMA: İ | 
Bu rivayet, sadece sabah ezanında söylenen es-salatu hayrun mine'n-nevm 
, cümlesinin, ezana Hz. Ömner tarafından ilave edildiğini ifade etmektedir. Halbu- 
ki 2456 numaralı Ebu Mahzura rivayetinde görüldüğü üzere bu ilaveyi bizzat aley- . 
hissalâtu vesselâm talim buyurmuştur. Resülullah'ın müezzinlerince söylendiğini 
ifade eden başka rivayet de var. Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in bunu bilmemesi . 
de mümkün değildir. Görüldüğü üzere ortada, izahı gereken bir müşkil söz ko- 
, nusudur. Ebu”i-Velid el-Bâci der ki: '“Muhtemelen, Hz. Ömer (radıyallahü anh) 


bu cümlenin, diğer vakitlerin ezanında da kullanılmasını önlemek için bunu söy- | 
lemiş, *“Bunu sadece sabah ezanında söyle” demek istemiş olmalıdır. ” İbnü Mâ- 


© ce'de gelen bir rivayete göre, Hz. Bilâl (radıyallahu anh), sabah ezanı için 


Resülullah'a gelir, ancak uyumakta olduğu söylenir. Bunun üzerine Hz. Bilâl iki 


> kere, es-salatu hayrun mine?n-nevm der. Bunun üzerine bu cümle sabah eza- 
nında sabitleşir, kesinleşir. 


Bir başka ! rivâyete göre, Ebu Mahzura, Hüneyn günü kai sabah vakti | 
> Resülullah'ın yanında sabah ezanı okur. O vakit aleyhissalâtu vesselâm ezana €S- 
salatu hayrun mine n-nevm cümlesini ilave ettirir. 


İmam Mâlik der ki: “Müezzin, essalâtu hayrun mine”ri-nevm cümlesini s. sa- 


bah ezanında hazerde de seferde de terketmemelidir. Ancak kim, kendi başına | 


tarlasında okürsa terkinde bir beis yok, fakat terketmemesi daha iyidir. ü 


... 
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, 10. (2460)- Mücahid (rahimehullah) a “Abdullah İbnu Ömer öd : 
i yallahu anhümâ)'le bir mescide girdim. Ezan çoktan okunmuştu. Biz namaz kıl- 
.mak istiyorduk. Müezzin tesvibte bulundu iy? a Abdullah mescidi: 
terketti ve: 


““Haydi bizi bu bid'atçinin Danalı çıkar!” dedi ve orada namaz kılmadı. — 
İ (Ebu Dâvud, Salât 45, (538); Tirmizi, Salât 145, (198).1 


Tirmizi der ki: “İbnu Ömer'den rivayet edildiğine göre, sabah ezanında es- 
 salatu hayrün minen nevm derdi.” 
“AÇIKLAMA: Zi | 


1 Abdullah İbnu Öner'in edildi çıkıp gitmesine sebep olan şey tesvib- 
tir. Tesvib, lügat olarak bir duyurma yaptıktan sonra dönüp tekrar duyurma yap- : 
maya denir. Hadiste üç ayrı manada kullanılmıştır: 


) İkamette ezandan sonra ikinci bir. KALINIR olduğu i için, ikamet'e : “tesvib”” — 
“denmiştir. i 


2) Sabah özünde müezzinin sarfettiği es-salatu hayrun mine'n-nevm cüm- 
lesine de tesvib denmiştir. Kelime bu iki manada Hz. Kame (aleyhissalâtu 
vesselâm)'den beri kullanılagelmiştir. i 


3) Biri üçüncü tesvib, Tirmizi'nin açıklamasına göre sonradan ihdas edilmiş. i 


tir. Şöyle ki, halk ezana rağmen namaza koşmakta ağır alınca, müezzinler, ezan- 


ikamet arasında ““Kad kâmeti's-salat, 'hayye ala”s-salat, hayye ala” felah” di- 
yerek yeni bir uyarı daha yapmaya başlamışlardır. İşte buna da tesvib denmiştir. 
Bu bid'attir, mekruhtur. 


—Sadedinde olduğumuz hadiste bu üçüncü “tesvib” mevzubahistir. Şarihle- 
rin belirttiği üzere müezzinler ezanla ikamet arasına üçüncü bir tesvib (lâm— 
duyurma) ihdas etmişlerdir. Bu, sünnette olmadığı i için İbnu Ömer (radıyallahu 
- anhümâ) buna reaksiyon göstermiş, bid'attir « diye mescidi terketmiştir. Bid'at olan. 
. bui üçe manadaki tesvib hususunda âlimler ihtilaflıdır. Bazılarına göre bu tes- i 

 vib * “es-salatu hayrun mine?'n-nevm?? cümlesinin öğle ezanına ildvesidir. İşte 
— Abdullah İbnu Ömer) bu cümlenin öğle ezanına ilavesi -veya kad kâmeti”s-salat 
i hayye ala's- salât, hayye ala”l-felah şeklindeki ara uyarı- bid'at olduğu için ra- 
hatsız olmuş ve bu bid'ata seyirci kalmış olmamak i için mescidi terketmiştir. Ebu 
Dâvud'un rivayetinde bu hadisenin öğle veya ikindi narhazında. vera ettiği 
vi belirtilir. in eş 


i 2- Abdullah İbnu Ömer'in: “Bizi .. .. çıkar” demle âmâ kani Öm- 
'rünün sonlarında gözlerine âmâlık arız olduğu bilinmektedir. 


) 
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11. (2461)- Ebu Dâvud” il bir rivayetinde şöyle gelmiştir: “Ben İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'le beraber idim, bir adam öğle veya ikindi namazında tes- 


vibte bulundu. Bunun üzerine (İbnu Ömer): “Bizi (buradan) çıkar, zira şu (yapı- 
lan tesvib) bid'attir””dedi.”” (Ebu Dâvud, Salât 45, (538).) 


© — AÇIKLAMA önceki hadiste geçti. | 
EV EE 0, dye â A gez 
sl si Laril De sy EĞ red 


© 12. (2462)- Hz. Bilal (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bana: “Sabah hariç, sakın hiçbir namazda Gülme bulunma!” tem- 
bihini yaptı.” (Tirmizi, Salât 145, (198).) 


- AÇIKLAMA: 


— Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın Hz. Bilâl'e yasakladığı tesvib, 2460 
numarada açıkladığımız üzere, sabah ezanında söylenen es-salâtu hayrun mine'n- 
nevm cümlesidir. Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm) bu cümlenin sadece sabah 
'ezanında söylenmesini muvafık bulmuş olmakta, meşru kılmaktadır. Sadedinde 
olduğumuz hadis de bu cümlenin diğer vakitlerde ilavesini Yilan, 


i vi di yi ol3Yi ah 5 we ar e) 3 XY 
AE me Gl ri * Yı 


13. (2463)- Yine Hz. Bilâl radıyallahu anh) der ki: *“Ezanın sonu şöyledir: 
“Allahu ekber, Allahu iğ Lailahe illallah, > "Nesi, Ezân 16, e. e J 


EZANDA ADI GEÇENLER 


Ezan deyince isimleri zihnimize dökülüveren birkaç zat var. Onlar, « ezanın 
-hem metin ve elfaz olarak şekillenmesinde hem de okunuş ritminin şekillenip, 
tarz-ı Nebeviye uygun halde bize intikalinde hizmeti göçen KAMER Bu yi 
- sahabileri daha yakında tanımalıyız: | 


| 1- ABDULLAH İBNU ZEYD İBNİ SA'LEBE ©2: Medinelidir ve Haz- 
rec kabilesine mensuptur, dolayısıyla Ensar'dandır (radıyallahu anh). Ebu Mu- 
“ hammed diye künyesi vardır. Akabe biatına katılan ilk müslümanlardandır. Bedir 
gazvesi başta olmak üzere, Resülullah'la birlikte bütün gazvelere katılmıştır. . 
Mekke Fethi'nde Beni'-Hâris. İbnu '-Hazrec' in bayrağını taşımıştır. 


Namaz vaktini nasıl duyurmak gerektiği hususunda Resülullah'ın ashab'la 
yaptığı istişarenin ferdasında ezanla ilgili rüyayı görmüştür. “Gelip aleyhissalâ- 
tu vesselâm'a anlatınca, Efendimiz bu rüyanın hak bir rüya olduğunu teyid et- 
miş ve Bilâl'e anlatmasını, onun namaz vakitlerinde bunu okuyarak adm 
© bulunmasını söylemiştir. | 


- Alimlerin çoğunlukla kabul ettiklerine göre bu rüya hadisesi, Mescid-i Ne- i 
bevi” nin inşaatı biter bitmez, hicri birinci yıl içinde vukua gelmiştir. 


- Tirmizi, Abdullah İbnu Zeyd'e ait, Resülullah” 'tan yapılan * yegane sahih ri- | 
vayetin bu ezan hadisi olduğunu söylerse de, İbnu Hacer bunun hatalı olduğu- 
- nu, onun rivayet ettiği 6-7 hadisi müstakil bir cüzde toplayarak gösterdiğini söyler 
i ve bi kaynakları ve muhtevalarıyla birlikte kısa kısa tanıtır. 


. Kendisinden Said İbnu -Müseyyib, Abdurrahman İbnu Ebi Leyla ve oğlu 
Muhammed İbnu Abdillah İbnu Zeyd hadis rivayet etmiştir. 


| Medine'de hicri 32 yılında vefat etmiştir, öldüğü zaman 64 yaşında idi. Ce- 
naze namazını Hz. Osman (radıyallahu anh) kıldırımıştır.. 


© Ezânla ilgili rüyayı Hz. Ömer de görmüştür, ancak Resülullah” a öncelikle 
anlatma ve- Hz. Bilâl'e öğretme şerefi Abdullah İbnu Zeyd'e aittir. Hz. Ömer 
ezanı Bilâl'den işitince, “Bunu rüyamda ben de görmüştüm ”'der. Resülullah: 
EĞİMİ das diğ ” “Allah'a hamdolsun çezan GEL daha sağlam 
oldu” buyurur. 


— (32) Bazı müellifler -ve mesala İbnu Abdilberr- Abdullah ım ismini Abdullah İbnu Zeyd İbnu İL Rab- | 
bih İbni Sa lebe diye tesbit ederler. Bunun hatalı olduğu kabul edilmiştir. 
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Hz. Ömer'in de mesele ile ilgili rüyası sebebiyle, ezanın metnen takarrur 
etmesinde onun da bir katkısından söz edilebilir. Zira Hz. Peygamber (aleyhis- 
- salâtu vesselâm)'i in Abdullah İbnu Zeyd tarafından rüyada görülmüş olan eZza- 
nın meşruiy yeti hususundaki kanaati güçlenmiş, yakin kazanmıştır. 


o 2-EBU MAHZURA; Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Mekke'- . 
ye tayin ettiği müezzindir. Ezanın okunuş tarzını Hz. Peygamber'den bizzat öğ- 
renmiş, O tarz ÜZere okumuş, ve bu tarz arkadan gelen nesillere intikal, ettirilmiştir. | 


Ebu. .Mahzüra' nın ismi ihtilaflıdır: Semüre İbnu Mi? 'yer denmiş, Evs İbnu | | 
Mi'yer denmiş, Mi” yer İbnu Muhaytiz denmiştir. İsmini Mi'yer la Mu ay- 
yin eki tesbit eden de olmuştur. Başka iddialar da var. o 


© Buhari ve İbnu Ma in, Semure İbnu Mi” 'yer'i kabul etmişlerdir. 


Ebu Mahzüra (radıyallahu anh)'nın müezzin olarak kazanılması ve ezanın 
Muhammedi okunuş tarzına üstad kılınması, Resülullah'ın insanları kazanma- 


© — da takip ettiği ibretli sünneti anlama yönüyle mühim bir hadisedir. Vak'a'yı Ebu 


Malizura'nın kendi ağzından dinleyelim: Beyhâki'nin €s-Sü nenü 'k e kay- 
dettiği bir rivayette Ebu Mahzura şöyle anlatır: 


o. “Bizon kişilik bir grubtük. Huneyn yolunda (Ci? irrâne ”de) Resülullah (aley- i 
. hissalâtu vesselâm) 'a katıldik. Hz. Peygamber'in müezzini namaz için ezan oku- 
du. Biz, müezzinle alay etmek gayesiyle söylediklerini tekrar etmeye başladık. 

i Resülullah, sesimizi işitmişti, bizi yanına çağırdı. i 


“Kulağıma gelen ses hanginizin?” diye sordu. kadiın beni işaret 
ettiler. Bunun üzerine onlara gitmelerini söyledi. Bana da dönüp: 


“Haydi, ezanı oku bana!” dedi. Ben boşa dikilmiştim, hiçbir şey bilmi- 
yordum. (Öylesine mahçup oldum ki) o anda, nazarımda dünyanın en menfur 
“insanı Resülullah oluverdi. Bana ün asi ala iğrenç bir şey de bilmi- 
- yordum. 


( Gözlerimi öhe eğip sustum). Bunun üzerine ezanın muhtevasını ve okunuş 
tarzını kelime kelime, cümle cümle tekrak ederek öğretti. Öğrenme i işi tamam- 
Janınca bana bir çıkın verdi, İİ pini vardı. Sonra elini alnıma koydu, , yüzü- 
mü, göğsümü okşadı. i 


““Barekallah!” dedi. Ben: cesarete geldim. ve: 
“Ey Allah? in, Resülü, emret Mekke'de müezzin ı olayım!” Gi dedi 


| “Haydi ol! izin verdim” dedi. O anda Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) : i 
“ karşı içimden ; geçirmiş Kn bütün kötü i düşünceler bei ve sevgiye dö- e 
.nüştü.' | 
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Üsdü'-Gabe'nin rivayeti Ebu Mahzura”nın o gün müslüman olduğunu tasrih 
eder. Der ki: “Resülullah onu, ezanı yansılarken işitmişti, sesi hoşuna gitti, yanına 
getirilmesini emretti. Ebu Mahzura o gün müslüman oldu. Huneyn'den din 
ce Mekke'de ezan okumasını emretti. Bilahare bu işe aralıksız devam etti.” 


o. Aynı rivayetin devamından anlıyoruz ki, Mekke'de müezzinlik i işi, Resü- 
lullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın şahsi taliminden geçerek ezan üstadı olan Ebu 
Mahzura'nın oğlundan sonra nesli kesilince amcasının oğlu, amcasının oğlu- 
. nun oğlu şeklinde yakınları arasında devam eder. Bunların nesillerinin de inkı- 
taya uğramasıyla, aynı kabileden bir başkasına geçer. 


Onun ezan-ı Muhammedi'nin makam-ı Muhammedi üzere tesbit ve intika- 
lindeki yerini üçüncü göbekten torunu İbrahim tarafından (İbrahim İbnu Abdi- 
laziz İbnu Abdilmelik İbnu Ebi Mazhüra) rivayet edilen şu hadis açık olarak 
ortaya kor: ““Ebu Mahzura dedi ki: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) beni 
oturttu. Bana ezanı harf harf söyledi.”? İbrahim der ki: “Tıpkı bizim ezanımız 
gibi.” (Hadisi İbrahim'den nakleden) Bişr İbnu Muâz der ki: “O'na: “Bana 
tekrar et!” dedim. o, ezanı bana terci ile (makamı üzere) tavsif etti.” | 


Ebu Mahzura” nın SESCE insanların en güzeli ve en gürü olduğu rivayet edil- 
miştir. Hz. Ömer (radıyallahu anh) bir seferinde onun ezanını dinlemiş ve ““ken- 
dimden geçeyazdım”” demiştir. 


Ebu Mahzura, hep Mekke'de kalmış , başka yere hiç ayrılmamıştır. Orada 
hem ezan okumuş, hem de dileyenlere ezan okumasını öğretmiştir. Ebu Mah- 
zura 59 hicri yılında Mekke'de vefat etmiştir (radıyallahu anh). 


i © Ebu Mahzura'dan İbnu Abdi'I-Melik, İbnu Muhayrız, İbnu Ebi ila 
o SAtâ, Abdülaziz İbnu Refi vs. hadis rivayet etmiştir. : 


> BİLAL-İ HABEŞİ: Resülullah”ın müezzinlik ve hazinedarlık gibi iki mü-. 
him hizmetini yürütmüştür. Adı, Bilâl İbnu Rabâh'tır. Künyesi, Ebu Abdi'1- 
© Kerim'dir; Ebu Abdillah, Ebu Amr da denmiştir. Annesi, Hamâme olup, Mek- 
ke'nin Beni Cumah ERDEM Müvgelerimle ndir; (Müvelled > köle asıllı de- 
,, mektir.) 


Hz. Bilâl, Hz. Ebu Bekr (radıyallahu anhümâ) ? nin n azadlısıdır. Beş -veyâ 
yedi. veya dokuz- okiyye'ye “9 satın almış ve Allah yolunda azad etmiştir. 


“ Hz. Bilâl ilk müslümanlardandır. Bu sebeple Allah'ın dini için. en çok i iş- 
kence çekenlerden biridir. Ebu Cehil onu yüzü üzerine güneşe yatırır, üzerine 
| değirmen taşı koyar, altta kızgın kum, üstte cehennemi güneş yakıncaya kadar N 


(33) Bir okiyye Nihaye'ye göre rıtlın altıda birinin yarısına denktir, yani bir rıtl 12 okiyye' dir. .Mün- 
— cid'de bir rıtlır 2564 gram ii belirtilir. Öyleyse bir okiyye 6 gram eder. © 
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öylece dara kıvrandırır ve bu sırada: “Muhammed'i in Rabbi'ni inkar el ” diye . 
“telkinde bulunurdu. Bilâl ği geri ül bütün B-işkencelere sabreder ve Ebu 
Cehi'e: 


- “Ahad Ahad! yani Allah bir, Allah bir” diye < cevap verirdi. 


İ Bir seferinde, o bu şekilde işkence altında Ahad! Ahad ii bağırırken, 
© Varaka İbnu Nevfel yanından geçer. Ve: 


“Ey Bilâl! Ahad! Ahad! Allah'a yemin olsun bu hale dayanamayıp ölür- 
sen, kabrini dilek makâmı yapacağım” “Yder. 


Bilâl, Beni Cumâh'a ait bir köle idi. En ziyade Ümeyye İbnu Halef ke: 
yapar, aralıksız buna devam ederdi. Ne var ki, Cenab-ı Hakk Bedir savaşında © 
Ümeyye” nin Bilâl'in eliyle öldürülmesini müyesser kılacaktır. Bilâl, İslâm'ı ilk . 
izhar eden yedi kişiden (Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekr, Habbâb, Süheyb, Amr-. 
© mâr, Bilâl, Sümeyye) biri olması hasebiyle işkencenin her çeşidine, en haysiyet 

- kırıcılarına hedef olmuştür. Ellerini arkadan bağlayıp boynuna ip takıyorlar, sonra 
eğlenmeleri i için çocuklara teslim ediyorlar, çocuklar da onunla Mekke'nin Ah- 
şaban denen tepelerinde nie ii kadar eğlenip, sonunda bırakı- 
yorlardı. 


Bilâl son derece did ve dini hususunda titiz ve ER Müşrikler ken- > 


'dilerine kazanmaya çalıştıkları vakit: j 
© — “Allah! Allah!” diye pervasızca cevap verir,  kızacaklarına, işkence yapa- o 
- caklarına hiç aldırmazdı. Onun bu salabetine hayran kalan Resülullah (aleyhis- 

.salâtu vesselâm) bir gün Hz. Ebu Bekr (radıyallahu anh)'e rastlar ve: © 


we “Keşke biraz bir şeylerimiz olsa da Bilâl'i satın alsak!” buyurur. Hz. 
Ebu Bekr, Abbas İbnu Abdilmuttalip* e rastlar ve: 


“Bilâl'i benim için.satın alıver!”? der. Abbas gidip, efendisi kadına: . 


i “Şu kölen Bilâl'i i sana olan ya tükenmeden bana satar mısın?” diye 
- sorar. Kadın: i 

“Onu ne yapacaksın? O, habisin tekidir... O idi o böyledir. .” diye 
sayar döker, râddeder. Abbâs (radıyallahu anh) bir başka sefer ona rastlayınca 
önceki teklifini aynen yeniler. Kadın bu sefer itiraz etmez. Satın alıp, Hz. Ebu 
Bekr'e gönderir. 


“Bir başka rivayete göre Bilâl, taşın alana gömülmüş halde işkence Gizli 
bizzat. Hz. Ebu Bekr (radıyallahu anh) tarafından. satın alınmıştır. 


(34) Dilek makamı diye tercüme ettiğimiz. kelimenin aslı hanân” dır. Yani “senin kabrini, Allah'ın râh- 
meti umulan bir yer, bir ziyaret yapacağım, teberrüken toprağına yüz süreceğim”' demektir. 
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Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onu Ebu Ubeyde İbnu seen ile e 
deşlemiştir. 

İ Bilâl hayatı boyunca Resülullah” tan ayrılmamış, O'na müezzinlik yapmış- 

tır. Resülullah'ın katıldığı bütün gavzelerde O'nunla birlikte olmuştur. 


© BilâPin mümtaz yönü, Hz. Peygamber'e müezzinlik yapmış olmasıydı. İs- 
lâm'da ilk ezanı okuyan odur, Daha önce belirttiğimiz üzere Abdullah İbnu Zeyd, 
ezan rüyasını görünce Resülullah: “Bunu BilâV'e öğret, bununla namaz için 
ezan okusun, o, sesce senden daha güzel, daha gür” demiştir. 


| Yine daha önce kaydettiğimiz üzere bazı rivayetler, sabah ezanındaki ““es- 
- salâtu hayrun mine'n-nevm?” cümlesinin ezana girmesinde Hz. Bilâl'in rolü ol- 
. muştur: Bir gün Resülullah'a namaz vaktini haber vermek üzere gelince aleyhis- 
salâtu vesselâm'ın uyumakta olduğu haber verilir. Bunun üzerine Hz. Bilâl 
“es-salâtu hayrun mine'n-nevm?” cümlesini irtical buyurarak vazifeyi ifa eder. 
Bundan'hoşnud olan Şâri-i mübin Fahr-i Kâinat Efendimiz, sabah ezanlarında 
bunun da söylenmesini teşri ve ferman buyururlar. 


Medine'de Resülullah'a ve ashab-ı güzin hazeratına ezan şakıyan İslâm'ın 
bu ilk bülbülü, andelib-i Muhammedi, Resülullah'ın baş âşıklarındandı. Tıpkı 
her bülbülün güle olan aşkı gibi, oda Medine'de açan ve kokusu Kıyamete kadar 
baki kalacak olan o ilahi güle, Muhammed adındaki hakkın, hakikatin, Allah'ın 

gülüne aşıktı. | 
| Resülullah'ın ölümüne dayanamıyordu. Medine'nin her taşı, her ağacı, her 
- insanı, esen rüzgarı, öten kuşu O'na sevgilisini hatırlatıyordu. Sevgilisiz Medi- 
ne'de kalmak ona çok ağır geliyordu. 
o Oradan ayrılmak, uzaklara gitmek istiyordu. Allah yolunda cihad ederek, i 
kendini meşgul ederek ızdırabını, kederini e hasretini unutmayı dene- 
yecekti. 

Hz. Ebu Bekir (radıyallahu ünite Şam'a gitmek üzere izin istedi. 
“Hayır yanımda kalacaksın!”? dedi. Ayrılmasını sin digi izin vermedi. 
Ama Bilâl kesin kararlıydı, ağır bastırdı: | 

i “Eğer beni nefsin için azad ettiysen burada e iğ İn Allah i için azad etti 
isen bırak. Allah'a gideyim!” | 


Hz. Ebu Bekr, Bilâl (radıyallahu anhümâ)'i in kararlılığını anlamıştı 


“Git!” dedi. Bilâl Şam'a gitti. ©“ Ölünceye kadar orada kaldı. Artık ezan . 
da okumuyordu. Gülsüz bülbül öter mi? Kudus'ün Fethi sırasında Fiz. Ömer Şam': 


(35) Hz. Bilâl'in, Hz. Ebu Bekr devrinde de Medine'de kalıp ezan okuduğu da rivayet edilmiştir. 
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K uğramıştı. O'nun gelişi şerefine Hz. Bilâl Şam'da bir kere ezan okur, başta Hi. 
Ömer, bütün müslümanları ağlatır. . | 


“ Bir seferinde rüyasında Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ı görür. Efendimiz: 


“Bu vefasızlık da ne? Niye ziyaretime gelmiyorsun ey Bilâl!” der. Üzün- 
tü içinde uyanan Bilâl bineğine atlayıp Medine'ye gelir. Resülullah'ın makber-i. 
- şeriflerine uğrar. Orada ağlar, kabrin üzerine kapanır. Hz. Hasan ve Hüseyin 
(radıyallahu anhümâ) yanına gelirler. Onları öper, kucaklar. Kendisinden bir sa-' 
bah ezanı okumasını rica ederler. Kabul eder. Mescidin damına çıkarak ezan okur. 


Medinelilere sunular bu sabah ziyafeti Medine'de bir hâdise olur. Allahu ek- 


“ “ber, Allahu ekber dediği zaman Medine ihtizaza gelir (ve adeta yerinden oy- 
Dar). Eşhedu enla ilâhe illallah deyince titremesi artar ve herkesi yerinden kaldırır. 
Eşhedu enne Muhammeden Resülullah deyince kadınlar hususi çadırlatından vi 
dışarı fırlarlar. Kadın ve erkek herkesin ağladığı Di bir,gün Medine'de hiç 
görülmez.” i 


Bir gün Hz. Peygamber sabahleyin kalkınca Hz, Bilâ''i çağırtır. Gelince; Ni 
“Ey Bilâl! Cennette seni benim önüme geçiren şey. nedir? Her ne zaman 
cennete girdi i isem, her seferinde önümde senin hışırtını va e der. 


5 'BilâP'in Resülullah'la menkibesi. çoktur. 


i İbnu Sa 'd, Şam-ı Şerif”te (Dımeşk) hicri 20 yılında altmış küsur yaşında ol- . | 
- duğu halde vefat ettiğini, Bâbu's-Sağir'e 'defnedildiğini belirtir. Ölüm tarihi hu- 
| susunda başka rakamlar da söylenmiştir. 17, 18,21, 25 gibi. Hatta bir rivayette 
de Halep' te ölüp Bâbu'/-Erba'in'e defnedildiği söylenmiştir. Öldüğü zaman ya- 
| Min 70'e ulaştığını söyleyen de olmuştur. 


Hz. Bilâl koyu esmer, zayıf, uzun boylu, gövdesi öne eğik e ya-. 
: akları zayıf idi. Hâlid isminde erkek, Gufeyre isminde de bir kız kardeşi vardı: 


| Kendisinderi birçok sahabe ve tabiin hadis rivayet etmiştir. Hz. Ebu Bekr, © 
- Hz. Ömer, Üsâme, Abdullah İbnu Ömer, Ka'b İbnu Ucre, Berâ İbnu Âzib, es- 

© Sanâbehi, Ebu. Osman en Nehdi, Ebu İdris el-Havlâni, İbnu Ebi e Ty Tarik 
İbnu: Şihab VS. 
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EZAN VE İKAMETLE İLGİLİ HÜKÜMLER 
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aliş  2460)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “*Hz. Ömer (radıyal- | 
a anh)'in br müezzini geceleyin ezan okumuştu. Ezânı iade etmesini emret- 
le Dâvud, Salât 41, (532, 533); Tirmizi, Salât 149, (203).) 
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2. (2465)- Tirmizi”nin yine İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'dan kaydettiği İ 
bir diğer rivayet şöyledir: “Hz. Bilâl güneş doğmazdan önce ezan okumuştu. i 
. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ona: “Haberiniz olsun kul uyudu” diye nida 
etmesini. emretti.” ETEM Salât 149, 203).1. m a 


İ AÇIKLAMA: | 

- 1- Bu hadisleri Tirmizi, * “Geceleyin Okunan Ezan” adında bir babta kayde- 
der. Ebu Dâvud'ise: “Vaktinden Önce Okunan Ezan” adını verdiği bir balta 
kaydeder. i 


2- Tirmizi ve bir kısım hadisciler, ikinci hadisin Hz. enleri den rivayet 
“edilmesini,senette yer alan Hammâd İbnu Seleme'nın bir hatası olduğundalittifak “ 
ederler. Onlara göre, ezanı vaktinden önce okuyan müezzine, iade etme emris:. 
veren Hz. Ömer'dir. Ebu Dâvud'un rivayetinde bu müezzinin ismi de tasrih edil- 
miştir: Mesrüh.., Bunlara göre ezanı iade etme (yeniden okuma) emri merfu de- 

. gil, mevkuftur, bu emrin muhatabı Bilâl değil Mesrüh'tur. Tirmizi bu mesele 
üzerine uzun açıklamada bulunur. Hadis merfu da olsa, mevkuf da olsa mesele 
üzerine terettüp edecek hükümde bir değişiklik yoktur. Bu meslede âlimlerin düş 
tüğü ihtilâf -ki belirteceğiz- daha çok yoruma dayanmaktadır. 


3- Birinci hadis, Hz. Ömer'in, vaktinden önce sabah ezanı okuyan bir mü- 
'ezzine vakti girince yeniden ezan okuttuğunu haber vermektedir. Görüldüğü üzere, 
ikinci hadis'de bu Bamay teyid eden merfu bir örnek olmaktadır. Yani Hz. Pey-. . 
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gamber zamanında Bilâl-i Habeşi, bir keresinde sabah ezanını yanlışlıkla vaktin- 
den önce okumuştur ve Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Hz. Bilâl'e: ““Bana 
uyku galebe çaldı, bu sebeple gaflet edip yanlışlıkla vaktinden önce okudum” 
“ manasında -ve özür beyan etmek mâksadıyla- olmak üzere “Haberiniz olsun kul 
© uyudu” “Ö diye nida etmesini emretmiştir. © i 


Vaktinden i önce okunan ezan MA VKİ ülemâ ihtilaf etmiş, farklı hüküm- 
lere varmıştır: 


L - İsnam'Şâfi”I, Mâlik, Ahmed İbnu Hanbel, Evzâ'i, İshâk İbnu Râhüye sa- 
© bah ezanının şafak sökmezden yani fecr-i sadık doğmazdan önce okunmasına hük- 
mederler. Hz. Câbir pe Gri ii de bu iyii Bu görüş cumhurun görüşü 
olmaktadır. Ke 


a Ebu Hanife ve İmam Muhammed, diğer vakitlere kıyas derek vakit gir- 

medikçe sabah ezanının da vakti girmeden okunamayacağına hükmederler. İmam 
Yusufda Ebu Hanife gibi hükmetmiş ise de sonradan, rivayetlerde gelen örneği 
€sas alarak * “sabah ezanının vaktinden önce okunmasında bir beis yoktur” demiştir. 


o 3-Bazı hadisciler, : şayet bir mescidde iki müezzin varsa, sabah vakti girme- 
den sabah ezanını okumanın caiz olduğunu söylemişlerdir. Bunlör şöyle düşü- 
nürler: “Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 'in bidayette tek müezzini vardı. 
Bilâl-i Habeşi (radıyallahu anli). O Zaman sabah ezânı, vakti girince okunuyor- 
du. Ne zaman İbnu Ümmü Mektum da ikinci müezzin olarak devreye girdi, Bi- 
lâl, ezanı vaktinden önce okumaya ie Nitekim sahih sivayetlerde geldiği 
üzere, Resülullah : e a öl yil 63? LE İyi ziğ 1 İSİ gi 03 8 YO NR 
- “Bilal ezanı geceleyin okur. Siz, İbnu Üninü Mektüm ezan okuyuncaya ka- 
dar yiyin için”? tembihinde bulunmuştu. Bu haberin muahhar olduğu açıktır. Öyle 
“ ise vaktinden evvel okununca iade etmeyi emreden rivayet -ki sadedinde olduğu- 
“muz 2465 numaralı hadistir- Resülullah'ın tek müezzini bulunduğu zamanla ilgir 
tidir. Bunu, İbnu Ömier'in rivayeti de teyid etmektedir. ci 


- Bunlara göre, “vaktinden önce okunan sabah ezanı yeteri değildir. Vakti Bi- 
, rince ikinci bir-ezan daha okumak gerekir. 


EDİR Yil dg, İN İpe» GİY vas İN g2) İM 3 7 EE 


öge gl wi Çep RA Rİ İŞ 
3. (2466)- Hz. Bilal fradıyaliainı anl) anlatıyor: “Resülullah ME 
vesselâm): 


, G6) Hattâbi, bu ibarenin ikinci bir mânaya daha muhtemel olduğunu belirtir: * 'Kul, geri kalan uykusunu 
. almak üzere tekrar uyumaya gitti." 


—- edilemeyeceği bedihi bir husustur. 
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“Sabah vakti iyice belirinceye kadar ezan okuma!” dedi ve ellerini yan- 
lara doğru açarak: “Şöyle!” diye gösterdi.” (Ebu Dâvud, Salât 41 (534).J 


AÇIKLAMA: 


© Bu hadise göre, fecr doğmazdan önce ezan okunması Caiz değildir. An- 


cak hadis munkatı'dır. Zaten yukaridâ açıklama sırasında kaydettiğimiz Buhari | 


- hadisi, Peygamberimizin müezzini Hz..Bilâl (radıyallahu anh)'in oruç tutacakla- 
ra henüz yeme-içmenin helal olduğu bir vakitte yani daha şafak sökmezden önce 
ezan okuduğunu göstermektedir. Sahih hadisin nü yerde o hadisle amel 


ERİ) İyaz Je İl) e GN a, gi ve -t E 
mii a 


ON Alam Se er a iel eR et 6. 
| ei ai iLe 3) da j6 e gas pü ayal e yn | 


— 4. (2467)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Bir kimse, Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)'a sabah namazının vaktini sormuştu. O da Hz. Bilâl”e emret- 
o ti. Şafak sökerken ezan okudu. Ertesi gün ortalık ağarıncaya kadar sabah ezanını 
— tehir etti. Sonra ikamet okumasını emretti ve namazı kıldı. Sonra da adama: 


> “İştebu, (sabah) namazının vaktidir” dedi * Nesâi, Ezân 12, 2, 11, — 


biri tg vi) :U6 45 43 > gra Ji 3 v4 —g 


L21) İzli ii da dsi EBU g Ki a Zi aral gil 


G5 Ali S ji FAY Gİ iel oy Aki as 
OİĞ çi KOİ İY SU SÜS Aİ GE şe İz Zal' 35 


çii dö ER 23 «öBİ gile kel 0 yn Ja. 


, EYP uy Ball, Ge geli g sl yi .— sİ 


-5. (2468)- Ziyâd İbnu'l-Hâris es-Sudâ'i (radıyallahu anh) anlatıyor: “Sabah 
ezanının ilk vakti girince, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bana emretti, ben. 
de ezan okudum ve: 


“İkamet de getireyim » mi ey Allah” hı Resülü? "diye sordum. (Soruma he- 
— men cevap vermeyip) doğu tarafına; fecre min Gi başladı ve: 
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“Hayır!?” dedi. Ne zaman ki şafak söktü Hz. Peygamber (bineğinden) indi, İ 
mi abdest bozdu. Sonra bana doğru geldi. (Bu ara Asahâbı da toplandı. Abdestini 
aldı. Bilâl ikâmet okumak istedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


““Sudâ'nın kardeşi ezan okudu, ezanı okuyan ikâmeti getirsin!?” dedi. Ben : 
de ikamet getirdim. ” (Ebu Dâvud, Salât 30, (514); Tirmizi, Salât 146, (199).1 
0 C AÇIKLAMA: 


İ- Sudâ: Yemen'de San'a ya kırkiki fersah sai bir van adıdır. Bu yer, 
adını bir kabileden almıştır. 


- 2- Hadiste ezan nl kimsenin ikameti de okuması gerektiği ifade edil- 
mektedir. 


i Bu müğeleyi başka hadisler muvacehesinde değerlendiren âlimler farklı ne- 
ticelere gitmişlerdir: j 


. Tirmizi'nin kaydettiğine göre ülemâ çoğunluk ekiyle ezanı in okudu ise 


ikameti de o yapmalıdır demiştir. 


| - Hâfiz el-Hâzimi, Kitâbu'- İl tibar'da der kir. “Ülemâ şu hususta ittifak et- İ 
miştir: “Bir Kimsenin ezan, bir başkasının da ikamet okuması caizdir. Ancak “'iki- 


“SİRİ de aynı şahsın yapması mi, ayrı ayrı şahısların yapması mı! evlâdır?” 


meselesinde ihtilaf edilmiştir. Çoğunluk: “Arada fark yoktur, esas olan bu hu- 
— susta genişlik ve ruhsaltır”” demiştir. Bu görüşte olanlar arasında İmam MEŞK 
ve Ebu Hanife ile Hicaz ve Küfe ülemâsının ekseriyeti vardır.” 


İmam Şâfi'i ve Ahmed İbnu Hanbel'in bunu mekruh  öddettiğ rivayet edil- 
miştir. | 


ğ > çlas3 Bl 03 İd 07 :Jü sz 1 ER 
Pİ öz lal döl BE ME Gl EN fe 


Sİ 2 pip ça) hal, şa; 
6. (460): Semmâk İbnu Harb anlatıyor: “Bilâl, güneş (öğlede, batı ciheti- 
ne) kayınca ezan okurdu. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) odasından çıkınca- 
. ya kadar ikamet.getirmezdi. Odasından çıkınca, O'nu görür görmez ikamet 
getirirdi. ” (Müslim, Mesâcid 160, Diye Tirmizi, Salât 148, (202); Ebu Dâvud, 
Salât 44, (537).). i 


.,i. İİ 


EZ AE j6) Se ey 
ye sl gi il EYİ A Si ii 
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— 7. (2470)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) anlatıyor: “Resülullah (aleyhis- 
-salâtu vesselâm)'ın iki müezzini vardı: Biri Bilâl diğeri İbnu Ümmi Mektum el- 
A'mâ.” (Müslim, Salât 7, (380); Ebu Dâvud, Salât 42, (535).1 


AÇIKLAMA: 


o O KBuhadis, bir mescidde iki müezzinin istihdam edilebileceğini ifade eder. 
Mamafih cami ve cemaatin durumuna ve duyulan ihtiyaca göre daha fazla sayıda 
müezzin istihdamı da caizdir. Nitekim Hz. Osman ihtiyaç artınca dört adet mü- 
ezzin tayin etmiştir. Şafiilere göre, müezzinlerden biri tanyeri ağarmadan ezan | 
okur, tıpkı Bilal gibi, diğeri de Eyer Man sonra okur, upkı İbnu Ummi 
- Mektum gibi. 


'Neveyi'ye göre | müezzinin birden fazla olması halinde beşini bir defada 
değil, ayrı okuması efdaldir. Cami büyükse her.biri bir köşede okur, küçük- 
> se hepsi beraber, aynı anda okuyabilirler. Vakit olduğu takdirde sıra ile hepsinin 
ayrı. ayrı oküması müstehabtır. Beraber okumak cemaate hoş gelmeyecek olursa 
bir tanesi okur. İhtilaflar kur” a ile halledilir. İ 


İkâmet'e gelince, bunu bir tanesi yapar. İkamet, ezanı ilk okuyanın hakkı- 
. dır. Müezzinler hep bir ağızdan ezan okumuşsa ikameti biri getirir. İhtilaf olursa 


“kur'a çekerler. Cami büyük olur, ihtiyaç da duyulursa iki müezzin ikamet oku- . * 


yabilir. Bu cevaz hem Şafii ve hem de Hanefi mezhebi için mevzubahistir. Vazi- 
feli müezzin varsa onun öncelik hakkı vardıf. Cemaatten biri erken a ikamet 
getirecek olsa da yeterlidir. i 


2- İbnu Ummi Mektum a mâ bir zattır. Şuh halde a mânın müezzinlik yap- 
ması caizdir. 


3- Hz. Aiş şe, İbnu Ürünl Mektium” u- a'mâ diyerek tavsif sml Alimler | 
bu tavsiften hareketle, kişiyi tarif etmek gibi meşru bir maksadla, kusuruyla zik- 
retmenin caiz olduğu hükmünü çıkarmışlardır. Şu halde, böylesi bir tavsif. ha- 
ram olan * giybet” e.girmez. 


ap ğ 1 İyez öJ 05 e a, A fk 7 
| iy e 
eri :J4 e slağl 3 6 el ca li ol; Gİ öz 
| i SİA sl. lir e 
ei sağ) İli; gi ol va sil ya | 
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8. Gn) Hz. Câbir nda a anh) anlatıyor: “Resülullah Çaleyhissalâ. 
tu vesselâm) Bilâl (radıyallahu anh)'e:. 


“Ezan okuduğun zaman ağır ağır oku. İkâmet getirdiğin 23 zamani da peş 
peşe seri oku. Ezanla ikâmetin arasına, yemek yiyenin yemeğinden, içenin 
içmesinden, üzerine sıkışarak helaya girmiş olanın heladan fariğ olacağı bir 
zaman fasılası koy. ” diye talimat verdi. Şunu da ilave etti: “Beni görünceye 
- kadar da (ikâmet için) Malamsayın” (Tirmizi; Salât 143, (195).7 . i 


AÇIKLAMA: 


©  1- Ezan okunurken, riayeti tavsiye edilen teressül, ezanın kelimelerini bir-.. 
birinden keserek teker teker söylemek manasına gelir. İbnu Kudâme teressülü, 
yavaşlık ve teemni diye açıklar. Böylece ezanın acele edilmeden, her kelimeye müs- 

— takil bir nefes tahsis ederek okunmasını ve mesela, baştaki dört tekbirin dört ayrı ne- 
feste okunmasını tavsiye etmiş olmaktadır. Ancak Nevevi: ““Ashabımız her iki 
tekbiri bir nefeste okumayı, yani bidayette Allahu ekber Allahu ekber'i bir ne- 
. feste, sonra Allahu ekber Allahu ekber'i bir ikinci nefeste okumayı müstehab. 
addetmişlerdir?? der. Nevevi'nin bu açıklaması Efendimizin,' müezzinin söyle- 
diklerini tekrar etmeyi tavsiye ettiği -ki 2439 numarada ri hadiste belir- 

tilen ezan okunuş tarzına uygundur. 


“ 2- İkamette tavsiye edilen hadr ise teressül'ün zıddıdır. Aslen inmek, düş- | 
mek manasına gelsede kıraatte sür'at, çabukluk demektir. ,Şârihler, sadedinde 
- olduğumuz nebevi: tavsiyeden; ikamet okurken cümlelerin birbirini hızlıca takib 
etmesi, araya -ezânda olduğu gibi- fasıla girmemesi gerektiğini anlarlar. İbnu Ku- 
—dâme: “Ezan gaib olana hitaptır, onun vurgulanarak söylenmesi uygundur. İkâ- 
met ise hazır olana hitaptır, vurgulamaya gerek yoktur”? der. Hz. Ömer, Bey- 

tu'l-Makdis”e müezzin tayin ettiği zaman: “*“Ezan okurken m ağır ağır oku, ikamet 
i bibi seri ol”” tembihinde bulunmuştur. 


, 3- Mu'tasır: Dilimizdeki “üzerine sıkışmak” tabirinin. eN Büyük — 
“veya küçük abdeşti. sıkışıp, sıkıntısını hisseden, karnını veya fercini sıkan, dola- 
ii helaya girme ihtiyacında olan kimse mânasına gelir. is 


- 4- “Beni görünceye kadar kalkmayın” sözü müezzine tembiktir. Resü- 
 dullah (aleyhissalâtu vesselâm), 'Mescid'in avlu kısmında i inşa edilmiş olan hüc- i 
relerde ikâmet ediyordu. Namaz vakitlerinde, ihtiyaç anlarında mescide geçi- 
yorlardı. Bu rivâyet, Efendimizin sünnetleri hane-i saadetlerinde edâ ettikleri- 
ni, farzı kılmak üzere mescide teşrif buyurduklarını göstermektedir: “Benim gir- 
diğimi görineden ikâmet getirmeyin, ben ne zaman kapıdan içeriye adımı mı atar- 
. sam ikâmet getirin, böylece farzın edasına hemen başlarız..”” demiş olmaktadır. 
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9. 12472)- “Beni Neccâr'dan bir kadın demiştir ki: “Benim evim; Mescid-i 
Nebevi vi'nin etrafindaki en uzun ev idi. Bilâl (radıyallahu anh), sabah ezanını evi- 


min damında okurdu. Seher'de gelip, dama oturur vaktin girmesini önle i 


Vaktin girdiğini görünce gerinir, sonra da: 


. “Allah'ım sana hamdediyor, dinini (nüslümanların) ikame etmeleri için, Ku- 


reyş'e karşı yardımını diliyorum” der, arkadan ezan okurdu.” | 


© Kadın devamla der ki: “Vallahi, onun bu duayı terkettiği tek gece bilmiyo- il 


rim!” (Ebu Dâvud, Salât 33, 619. J 


Yı Lan, li 2 JE we d e ip diş e ED 


5 pe 


sie Be 


10. (2473)- Hiz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: zi için ezanı 


ancak abdestli olan okusun. ” flirmizi, Salât 147, 201. I. 


Ğ di EE Yı Eğe Yu S sal yl 1 İ İ) —X 


zik ii; 


11. (2474)- Bir ia e bi şöyle buyrulmuştur “Ezanı ancak abdestli 


olan okusun. e 


Tirmizi der ki: “Öpceki rivayet « daha sahihtir.” Km Salât 147, 200) 1 


| AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyetlerin her ikisi de Ebu Hüreyre mahreçli | ise de, senedler geri. 


kısımlarda farklıdır. Tirmizi 2473 numârada kaydedilen vechi esahh yani sıhhat- 
- çe üstün bulmaktadır. Aslında mâna. olarak aralarında fark yoktur. Ancak daha 


162 İ e KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI ger 


sahih olduğu belirtilen rivâyet merfu'dur |Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesse- 


i lâm) ın sözü); diğeri mevküf (Hz. Ebu Hüreyre'nin sözü). Bir vecihten mevkuf, 


, bir başka vecihten merfu gelen rivayetler vardır. Kaideten merfu olması esastır. 


-2- Hadis, abdestsiz olarak ezan okumanın mekruh olduğuna delalet etmek- 
tedir. Bazı kaynaklar, seleften birçoğunun ezan olsun, ikâmet olsun her ikisinin 
- de abdestsiz olarak okunmasının câiz olmayacağına hükmettiklerini belirtir i ise 

j de, bu meselede Ayni, el - -Hidâye” den naklen şu hükmü kaydeder: “Müezzinin | 
“ezan ve ikâmeti abdestli olarak okuması gerekir, zira ezan ve ikâmet şerefli zi- 
 kirlerdir. Dolayısıyla bu zikirde taharet müstehabtır. Ancak, abdestsiz olarak ezan ' 
okunmuş. ise bu da câizdir. Şâfi”i, Ahmed ve ilim ehlinin tamama yakını böyle | 
© hükmetmiştir. İmam Mâlik; ezanda değil, ikâmette tahâretin şart olduğunu söy- 
Jemiştir. Atâ, Evzâi ve bazı Şâfiiler her ikisinde de şart olduğunu söylemişlerdir. ” 
“Başta Küfiler olmak üzere abdestsiz olarak okunan ezanın câiz olduğuna hük- 
“ medenler şöyle bir mülâhaza dermeyan ederler: “Ezan, namazın erkanlarından 
biri değildir, bu sebeple namaz için şart koşulan temizlik, burada şart olamaz, 
- nitekim istikbal-i kıble ve huşü da ezanda müstehab değildir, ezan sırasında elin 
- kulaklarâ konması, muhtelif istikametlere Yener huşuya zıddır. 


Mei e 
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e EE öy yi 


12., . 2475- Osmân İbnu Ebi'-As (radıyallahu anh) Gllatiyar “Resthilleh 


© (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bana en son vasiyetlerinden biri de, ezânina mukabil 


ücret almayan bir müezzin tutmamdı.”” Ebu Dâvud, Salât 40, (53); Tirmizi, 


” Salât 155, (209); Nesil Ezan 32, ©, 23). 


AÇIKLAMA: | 
1- Osman İbnu EbiL As,” Sakiflilerin Hz. Peygamber aleyhissalâtu ves- 


en küçüğü, İslâni”ı öğrenme hususunda da en hevesli ve e gayretlisi idi. Hey? et 
mensupları müzâkerelerle meşgulken o, gizli gizli gelip İslâm”: 1 tederrüs ediyor- 
du. Samimiyetle müslüman oldu. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) da onu Tâ- 
if'e vali tâyin ederek, gayretini mükafaatlandırdı. Vali olarak birinci ve mühim 


(37) Osman İbnu Ebi 1 -Âs ayal m hakkında daha geniş bilgi için Birinci cildin 426. e 
bakılsın. 
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vazifesi namazları kıldırmaktı. Vazifesi ile ilgili verdiği talimatlardan birinin mü- 
ezzin tutmasıyla ilgili olduğunu sadedinde olduğumuz rivâyet göstermektedir. 
2- Hadis sarih bir ifade ile müezzinin, ezan mukabilinde ücret almasının mek- 
ruh olduğunu göstermektedir. Bu meselede farklı görüşler ileri sürülmüştür. Ba- 
.zıları, ““müezzinliği kabul sırasında ücret şartı. koşulması haramdır”, bazıları “ücret 
değil, bağış verilir”, bazıları: “İmam ücretsiz olarak bu hizmeti yürütecek kim- 
- -Searar, bulamazsa, humsu '-humustan vermesinde beis yoktur” vs. demişlerdir. 


| > İbnu Arabi der ki: “Sahih olan şudur: Ezan, namaz, kaza ve her çeşit dini 
- hizmetlere mukabil ücret alınması câizdir. Çünkü, halife bütün bu hizmetlere mu- 
> kabil kendisi ücret almaktadır. Öyle ise onun bütün bu-hizmetlerdeki naibleri de 

ücret alırlar... Bu meselede asıl, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın Şu SÖZÜ- 

“dür: “Kadınlarımın nafakalarından ve âmilimin il sonra her ne 
bıraktı isemi 6 sadakadır.” 


İbnu Arabi, bu sözüyle, müezzini âmil e kıyas etmiş olmaktadır. Sadedin- 
“de olduğumuz hadis sahihtir, bu durumda İbnu'/-Arabi'nin kıyası, nassla çatış- 


ma halindedir. Ayrıca bu mevzu üzerine, İbnu Ömer'den rivayet edilen bir fetva 


mevcuttur ve onun fetvasına Ashab'tan kimsenin' itirazı vârid olmamıştır. İbnu 
ğ Ömer'e: “Seni Allah için seviyorum” diyen bir zata: ““Sana Allah için buğze- 
“diyorum” diye. karşılık verir. Adam sebebini sorunca ““Evet, çünkü sen ezâna 
- mukabil ücret istiyorsun” der. İbnu Mes'ud (radıyallahu'anh)'dan da: “Dört hizmet 
mukabili ücret alınmaz. Ezân, kırâatu '1-Kur'â ân, mukâsım (serik) ve kaza”  hadi- 
si rivayet edilmiştir. 98) ! | 


Tirmizi de sadedinde olduğumuz hadis hakkında şu notu düşer: “Ehl-i ilm 
indinde amel şöyledir: “Müezzinin, ezan hizmetine mukabil ücret almasını mekruh 
buldular ve müezzinin ezân hizmetini Allah rızası için yürütmesini müstehab wi 

.dettiler.”” - 


Mezkur hizmistlerin ve bâhusus müezzinliğin ücretsiz Yanılması ideal i ise de . 
| fiiliyatta müezzinlik hizmetini hasbi olarak yürütecek kimseleri bulmak imkan- 
sızlık arzedebilir ve din hizmeti aksar. Böyle durumlarda İmam Mâlik (rahime- 
© hullah)in 4 Sal y “Bunda bir mahzur yoktur” fetvası esas alınmalıdır. 
Dört mezhebin dördü de haktır. | 
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> “38) Mukasım (ortak, şerik) oil olduğu işte çalma kâra katılır, işe iştiraki sebebiyle ayrıca ücret almaz. 
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13. (2476)- Ebu Bekre (radıyallahu ark) anlatıyor: “Resülullah Çaleyhissa- 
Jâtu vesselâm) ile birlikte sabah namazı için beraber çıktık. Uğradığı her adama 
namaz için sesleniyor veya ayağı ile e ii e Dâvud, Salât 293, (1264). J | 


© AÇIKLAMA: 


© — Hadis, sabah namazı için hücre-i saâdetlerinden çıkan Resülullah aleyhis- i 
salâtu vesselâm)”ın mescidin Suffe bölümünden geçerek namazgâh'a geldiğini ifade 
etmektedir. Aleyhissalâtu vesselâm, Suffe ashabından henüz kalkmamış olanları 
seslenerek uyandırmakta, seslenmekle uyanmayanları da ayağının ucuyla dürte- 
rek kımıldatmak suretiyle uyandırmaktadır. Alimler, bu hadisten hareket ederek; 


“Namaza uyanan kimselerin, e min gin uyandırması gerekir” diye hük- 
İDiMiğİedie: li 
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14. 047M- Ebu Ümâme (radıyallahu anh) veya Resülullah ayki | 
vesselâm)'ın Ashabından bir diğeri tarafından rivayet edildiğine göre, (bir.sefe- 


rinde) Bilâl (radıyallahu anh) ikâmete ii Kad kâmeti? s-salât deyince ç ? 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


“Allah onu (namazı) ikâme etsin ve dâim kılsın!” buyurdu. İkametin geri © 
kısmında, ezânın faziletleri bahsinde mezkür olan Hz. Ömer hadisinde olduğu 
gibi (müezzinin söylediklerini tekrar a hareket ediyordu. 2 KE Dâ 
'vud, Salât 39, (528).) JE. 


Dd 
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is, (2478) Nafi (rahimehullah) anlatıyor: “İbnu Ömer (radıyallahu anh) 
i sefer sırasında ikamete sadece sabah namazında (ezanı da) ilave eder, diğer va- 


kitlerde ilâve etmezdi. Böylece o, sabah namazında hem ezan, hem de ikâmet | 
(39) 2439 numaralı hadise işaret edilmektedir. 
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her ikisini okurdu. Derdi ki: “(Seferde ezana hacet yok, çünkü) ezan, kendisine 
cemaat gelecek olan imama mahsustur. 7 LE Salât 11, ( 1, 73). il 


AÇIKLAMA: 


Bu hadise göre, İbnu Öze ezanın cemaat töçlümak maksadıyla okunduğu- 
ona inanmakta, sefer sırasında cuma ve cemaat sâkıt olduğu için ezanın bir mana 
ve gereği kalmadığına hükmetmektedir. O'nun sabah ezanını ihmal etmeyişini 
Zürkâni şöyle açıklar: “*Ezanı, sabahleyin okumak İslâm'ın şiarını izhâr etmek 
içindir. Bir de o vakit küffâra saldırma vaktidir. Resülullah (aleyhissalâtu vesse- 


- lâm), alli çıkıp bir yere gelince bu vakitte ezan işitmezse saldırır, işitirse sal- 


dırmazdı." 


İbnu Ömer'in sabah ezanını okuması; “Fecrin doğduğunu, beraberindeki- 
lerden u yuyanlara ve bihaber olanlara duyurmak içindir, diğer vakitler i ise zaten 
kimseye gizli kalmaz?” şeklinde de açıklanmıştır. 


Abdurrrezak'ın sahih bir rivayeünde İbnu Ömer şöyle der: * “Ezân, başların- İ 
da komutanları olan ordü veya kâfile içindir. Bu durumda namaz için toplanma- 
“ları maksadıyla namaz ezanı okunur, böyle olmayanlara sadece ikâmet yeterlidir.” 


Sadedinde olduğumuz bu hadise rağmen, Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu © 
— anhümâ)'den meşhur olan -ve üç imam ve diğer pek çok âlimlerce de benimsenen- 


görüşe göre, her namazda ezanın meşruiyyetidir. Afâ, bu hususta mübâlağa bile 


etmiş ve : “Eğer seferde iken ezan okunmamış, ikâmet getirilmemiş ise, namazı, 
iâde et” ” demiştir. Atâ'ya göre, ezan namazın sıhhati için şart kabul edilmiş ola- 

© bilir. İbnu Abdilberr bu görüşe “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın hazerde | 
ve seferde ezanı terketmemiş olması”'nı delil gösterir. 


. Sözün kısası, ülemâ, seferde olanın da ezan okumasının câiz olduğu, okudu- 

- Bu takdirde sevap elde edeceği husüsunda icma eder. Keza her müslüman belde- 

de ezanın gereğinde de icma edilmiştir. Öyle ise bu sünnet yolcu üzerinden düşmez, 

- Zaten düşeceği hususunda bir icima da yoktur. Bu söylenen hususlar, Zürkâni'ye 

göre, “Ezanın insanları toplamaktan başka bir manası yoktur” diyenlerin zanla- 

— rının bâtıl olduğunu göstermeye yeterlidir. Ezanın insanları toplamadan öte pek 
çok ri rivayetlerde beyan edilmiştir, bir kısmı daha önce zikredildi. 
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16. (2479)- Ebu Cuheyfe (tadıyallahu anh)” nin anlattığına göre, Hz. Bilâl 
(radıyallahu anh)'i ezan okurken görmüştür. Der ki: “Ben, ezan ir onun 
ağzını şu tarafa, bu tarafa (sağa sola) dönerken fâkibe koyulduin. ” 


| Tirmizi”nin rivayetinde Şu ziyade MEVCUtİUr: “İki parmağı kulaklarının üze- 
rinde olduğu halde...” |Buhari, Ezân 18, 19, Vudü-40, Salât 17, Sütre 90, 93, 


“94, Menâkıb 23, Libas 3, 47; Müslim, Salât 249 (503); Ebu Dâvud, Salât 34, 


(620); Tirmizi, Salât 144, (197), Nesâi, Ezân 13, ©, 12. 
ri Pe i HE di cü 543 ul ke, -yy EEE 
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ar. (2480). Ebu Dâvud” da şu ik yer Yedim “(BilâD),  hayye 
ala”s-salât, hayye alâ'-felah cümlesine gelince boynunu sağa ve sola Şevin bizzat 
3 kendi dönmedi. Ebu Dâvud, Salât 34 G0 


© AÇIKLAMA: 


vE 1- Son iki hadis, Hz. Bilâl'in ezan eli şeklini kiğmen tasvir etmektedir. 
.. Önceki rivayet, hayye alâ”s-salât, hayye alâ*l-felah derken, 'Hz. Bilâl'in başını 
sağa ve sola çevirdiğini ifâde ederken; ikinci rivayet, bu çevirme keyfiyetinin 
- boyundan yapıldığını belirtmektedir. Yani Hz: Bilâl, bulunduğu yerde sabit ka- 
larak başını önce sağa çevirip hayye ala”s-salat demekte, sonra da sola çevirip 
© hayye ala'l-felah demektedir. Ezan sırasında Hz. Bilâl'in dönmesiyle ilgili riva- 
— Yetler ihtilaflıdır. Bazıları döndüğünü beyan ederken bazıları dönmediğini ifade 
eder. İbnu Hacer, her iki görüşü de te'lif eder: “Döndü diyenler başın dönmesi- , 
hi, dönmedi diyenler vücudun dönmesini kastetmiş olmalıdır”. der. 


Birinci.rivayette Müslim'den kaydedilen ziyâdeden Bilâl hazretleri” nin ezan 
© okurken ellerini kulaklarının üzerine koyduğunu öğrenmekteyiz. 


2- Hadis aslında uzundur, buraya son derece özetlenerek alınmıştır. 


EZAN BAHSİNE BİR TETİMME 


- . EZANIN m | 


, Ezan bahsi, mevzu üzerine kaydedilen rivayetlerin çokluğundan ve araların- 
daki farklılıklardan da anlaşılacağı üzere, pekçok teferruatı olan, ihtilaflı bir ba- 
histir. Biz burada, münâkaşaya, farklı görüşletin delillerine girmeden, muhtelif 

meselelerine ve cumhurca benimsenmiş olan kavillere kısa kısa işaretler koyacağız. 


1-. Ezân Mekke'de mi teşri edilmiş, Medine'de mi? diye farklı rivayetler" 
olmuştur. Mekke? de başlatan EYE hepsi zayıftır. Ülemâ Medine'de teşri 
edildiğinde ittifak eder. 


Medine'de hangi yılda teşri edilmiştir? Bu da çok e olmamakla beraber 
umümiyetle beninsenen kavi, hicretin birinci yılıdır. Mescidin inşasından sonra 
olmuştur. i İ | 

2- Bazı. rivayetlerde ez ezanın Resülullah” a e geldiği, Miraç sırasında vah- © 
yedildiği ifade edilmiştir. Bu rivayetler zayıftır. Ezan Ashâbtan bazılarına rüyâ- 
larında öğretilmiştir. 


(< Rüyada ezanı görmüş. ve öğrenmiş olan sahabelerin sayısıyla ilgili, rinh- 


vi telif kitaplarda farklı rakamlar gelmiştir. On küsur, ondört, yedi. gibi. Sahih ri- 


— vayetler bunları reddeder. Ezanı rüyasında iki kişi görmüştür. Hz. Ömer ve 
Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anhümâ). Şu halde: “Namaz ezanını dünya se- 
N masında ilk okuyan Cibril (aleyhisselâm)'dir. O'ndan Hz. Ömer ve Hz. Bilal işitti. 
Hz. Ömer, Resülullah'a haber vermede önce Gayri l Şeki rivayet de 
© bir kıymet taşımaz. 


4 Hz. Peygamber (aleyhissalâtu sö ezan öimiği mudur? Buda mü- 
i makaşa edilmiştir. Ancak bunu teyid eden sahih bir rivayet yoktur. . 


5- İhticaca elverişli olmayan bazı rivayetlerde Fiz. Peygamber ( (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in,. Hz. İbrahim (aleyhisselâm)'in ezanından aldığı, Hz. Âdem yeryü- 
züne indiği zaman Cibril (aleyhisselâm)'in Âdem için ezan okuduğu beyan edil- 
miştir. İbnu Hacer bu rivayetleri “garib” olarak değerlendirir. 


6- Ezanın okunuş tarzı bizzat Resülullah tarafından Ebu Malızura' ya ta” lim 
edilmiş, onun muallimliğinde günümüze intikal etmiştir. Ezan sırasında, ellerin 
kulaklara könmasından, hayaleteyn'de başın sağa sola çevrilmesine, minarede 
- muhtelif cihetlere dönülmesine kadar, bilinen pekçok teferruat Resülullah'ın ilk 
müezzinlerinden rivayet edilmiştir, yani hepsi Efendimizin tâlimine dayanmaktadır. 


368 | KÜTÜB-İ SİTTE 'MUHTASARI İ 8. CİLT 
i i i 
7 Ezanın hükmü bulucu da ihtilaf edilmiştir. Bunun ai menşeinin 
meşverete dayanmış olmasıdır. Zira, rivayetlerden anlaşılacağı üzere, namaz vak- 
tini duyurma ihtiyacı zuhur edince Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) *“ne 
süretle duyurma yapalım?” diye istişare açmış, muhtelif teklifleri dinlemiş, hiç- 
biri kabul edilmeden dağılınmıştır. Sonra rüyada bazı sahâbilere ezan öğretilmiş, 
ilk defa Abdullah İbnu Zeyd gelip. gördüğünü anlatmış, Resülullah bunu Bilâl 
(radıyallahu anh)'e öğretmesini ve bununla ezan okumasını söylemiş, ezanı du- 
“ yan Hz. Ömer, rüyada bunun kendisine de öğretildiğini beyan edince mesele iyi- 
ce kuvvet kazanmış, hak rüya olduğu tebeyyün etmiştir. Zira Sekine Hz. Ömeri in 
— diliyle konuşmaktadır. 


Görüldüğü üzere, ezanın n menşei müşavereye dayanır. Müşavere ise meh- 
dub bir fiildir. Öyle i ise ezan daha ziyade mendubata yakın gözükmektedir. Aca- 


ba mendub denebilir mi? Bu, hatıra gelebilecek bir soru ise de Resülullah'ın 


tatbikatı açısından bakınca vâcib olduğu anlaşılır. Çünkü, Aleyhissalatu vesse- 


© ©, Jâm onu takrir etmiş, takririnde devam etmiş, hiç terketmemiş, terkini emretme- 


miş, terkine ruhsat da vermemiştir. Şu halde bu açıdan vâcibata daha yakındır. 
Ve bir kere daha tekrar edelim: ““Dinimizin bir e vâcib , farz ve haramları 
Resülullah tarafından va”z ve teşri edilmiştir. ” 


İSTİKBALU'L — KIBLE. 
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1. (2481)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatiyor: “Resülullah (aley- 
ir vesselâm) buyurdular ki: “Doğu ile batı arasında tek bir kıble var- 
r.” (Tirmizi, Salât 256, Siir 343, 344).J | 


AÇIKLAMA: 


© Bu hadisin ifade etiği mana hususunda ilim adamları ihtilaf etmiştir. Beyhâ- 
© ki, Iraki, Nevevi gibi meseleye eğilen müdakkik âlimler bu hadisin her memle- 
— kete şâmil âmm bir hüküm taşımadığını, hadisteki hükmün Medine'ye ve kıble 
itibariyle Medine'ye tâbi olan bölgelere ait olduğunu, bulunulan yere göre kıble- 
nin kuzey ve güney ortasında ve sair durumlarda da olabileceğini belirtmişler- 
* dir. Nitekim her nerede olunursa olunsun kible Kabe istikametinde olacağına göre, 
.Ka'be'nin tam doğusunda yer alan bölgelerde kıble kuzey-güney ortasıdır. Yani 
.kişi, kuzeyi sağına, güneyi de soluna alarak durur. Buradâ bir başka kıble câiz 
olamaz. Keza, Ka'be'nin batı istikametindeki bölgelerde yer alan kimseler de ku- 
 zeyi soluna, güneyi sağına alarak durur. Burada da kıble tek. istikâmetedir ve do- 
guyadır. 


e L Dü 85 yl 2) olak ç Sa pe öl ei eği EE 
pisi ân, ll si (ei pe es Sİ iş ve Azİlğ He 


2. (2483)- Nâfi (rahimehullah) anlatıyor: i “Ömer İbnu'i-Hattâb (radıyalla- i 
hu anh) dedi ki: ““Kişi Beytullah istikametine yöneldi mi doğu ile batı arasında 
tek bir kıble vardır. ” (Muvatta, Kıble 8, (1, bü ). i 


İ 
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NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ 


digi e ii ö6Y 6 e da öy Sl e 1 E 
SEBE öl S1 BE eğe ei 3 EYİ ge | 


To, # 


ii Dİ öe ei v. «23 E js zi e ij öö 5 Eğ 


ei Gez A fk Y sezi dş 


5 (2483)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâ- 

tu ii yeğecln) namaza kalktığı zaman, ellerini iki omuzunun hizasına kadar kaldı- 
rır sonra tekbir getirirdi. Rükü yapmak isteyince de (ellerini iki omuzu hizasına 

“ kaldırmak süretiyle) aynı şeyi yapardı. Rüküdan başını kaldırınca da aynı şeyi i 
yapardı. Ancak bunu, secdeden başını kaldırırken yapmazdı.” 


-Bir başka rivayette: “Bunu, secde ederken yapmazdı” denmiştir. 
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2. 2484)- Bir diğer rivayette; * “Başını rüküdan. kaldırınca, ellerini aynı şe- 


“kilde kaldırır ve: ““Semi'allâhu li-men hamideh, Rabbenâ ve leke”I-hamd. (Allah 


kendine hamdedeni işiiir, Rabbimiz, hamd sanadır)” derdi” şeklinde gelmiştir. i 
“ (Bu ibarenin elfazı Sahiheyn” e aittir. k 
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3. (2485). Buhari” nin in diğer bir rivayetinde e Li “İbnu. Ömer 
— (radıyallahu anhümâ) namaza .girince tekbir getirir ve ellerini kaldırırdı. iü 


iie 
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a. (2486)- Muvatta ve e Ebu Dâvud'da gelen bir rivayette de şöyle denmiş- 

r: “İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) namaz için iftitah tekbiri getirince (nama- 

za ea ii iki oinuzu hizasına kadar kaldırırdı, rüküdan kalkınca daha 
© aşağı kaldırırdı.' 
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ŞT 
5. (248T)- Muvatta'nın bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir: “dönu e 
eğilip doğruldukça her seferinde tekbir getirirdi.” 


İbnu Cüreye der ki: “Nafi”e (Yani İbnu. Ömer elleriniy il ilk Kaldindli öbür- | 
lerinden daha mi yukarı kaldırıyordu?” diye: sordum. Bana: i 


“Hayır! eşitti” dedi. Ben tekrar: | 


Ğ “Öyleyse bana işaret et (göster)” talebinde bulundum. Göğsüne İsti daha 
aşağıya işaret etti.' 
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6. (2488). Ebu Dâvud” un bir yeli şöyle gelmiştir: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) namaza kalktığı zaman ellerini iki.omuzunun hizasına kadar 
kaldırırdı. Sonra eller o halde iken tekbir getirirdi, rüküa giderdi. Sonra belini 
doğrultmak isteyince ellerini tekrar iki omuz hizasına kadar kaldırır ve, “Semi”- 7 
allahu li-men hamideh” derdi. vi 


Secdede ellerini kaldırmazdı. Rüküdan önce getirdiği her bir tekbirde elleri- 
ni kaldırırdı ve bu hal namazın bitimine kadar devam ederdi.” . 
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© Yine Ebu Dâvud'un bir diğer ni “Rüküdan doğrulunca, secdeye 
eğilince (kaldırır), iki secde arasında kaldırmazdı”” denmiştir. 
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7. (2489)-. Nesâl'nin rivayetinde şöyle gelmiştir: “TResülullâh (aleyhissa- 
lâtu vesselâm)| namaza girdiği zaman ellerini kaldırırdı. Rüküya gitmek istediği 
. ozaman, başını rüküdan kaldırdığı ve iki rek'at arasında kalktığı zaman aynı şe- 
© kilde ellerini iki omuzunun hizasına kaldırırdı. ”” (Buhari, Ezân 83,84, 85, 86; 
—- Müslim, Salât 22, (390); Muvatta, Salât 16, (1, 75, 76, 77): Ebu Dâvud, Salât 
117, (721, 722, 741, 743); Tirmizi, Salât 190, (255); Nesâi, İftitah 249; e 
121,122): İbnu Mâce, İkâmet 15, (858 - 868). J 


C AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydettiğimiz indiki iftitah tekbiri sırasında olsun, rükâya 
eğilirken veya rüküdan doğrulurken ve secdeye giderken olsun ellerin kaldırıl- . 
. masıyla ilgilidir. İbnu Ömer'den farklı vecihlerde gelmiş olan bu rivayetlerin hepsi 

ref'ul-yedeyn tabir edilen iki elin omuz hizasına kadar GÜLAL te iü et- 
mektedir. ' i | i i | 


- Bu mesele ülemâ irasinda münakaşalı bir husustur. Çoğunluk, sadede iftitah 
tekbirinde değil, diğer rükuya giderken, rüküdan kalkarken, secdeye giderken 
çekilen tekbirler sırasında da ellerin kaldırılacağı hususunda ittifak ederler. Mu- 
hammed İbnu 'n-Nasr el-Mervezi Küfe ehli (Hanefiler) dışında, ülemânın ref”u/- 
- yedeyn'in meşruiyyetinde "'icma”' ettiğini söyler. Buhari ref'u” -yedeyn'den bah- 
seden hadisleri müstakil bir cüz'de toplamıştır. 


- Hülasa, mesele üzerinde dermeyan edilen münakaşaya girmeden şunu söy- 
— leyeceğiz:-Hanefiler dışında kalan diğer mezhepler ref'ül-yedeyn'de ittifak ederler. 


Hanefiler ise sadece iftitah tekbiri sırasında ellerin kaldırılacağına inanırlar. 
Hanefileri bu hükme sevkeden rivayet İbnu Mes'ud'dan gelir. Mezkur rivayete 
- Ggöre Resülullah ellerini sadece iftitah tekbirinde kaldırmış, diğer tekbirlerde hiç 

“kaldırmamıştır. Hanefilerin dayandıkları usul kaideleri açısından bu rivayet da- 
. ha sıhhatlidir ve amel etmeye elyaktır. Ref'w'I-yedeyn'den bahseden İbnu Ömer | 
rivayeti ise zayıftır, İbnu Mes'ud rivayeti varken onunla amel edilmez. Hanefi 
- kitaplarının ve mesela Serahsi'nin Maydealiği cake kaydedilecek olandan 
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başka bu mesele JE giren- bir başka; rivayete göre, bu n mevzu üzerine Ebu Hanife 
(radıyallahu anh) ile Evzâi arasında Mekke'de ilmi bir münazara dahi vukua gel- . 
, miş, Ebu Hanife kendi görüşündeki haklılığı müdafaa edince, Evzâf merhum sü- 
küt buyurmuş ve böylece hak vermiştir. Hanefi mezhebi açısından ehemmiyet 
taşıyan bu münazara ile ilgili rivayeti aynen kaydediyoruz: 


2. #z 


y çiy u üs İŞ | uy | ei Ji Su önbizi y3 g eği a epi Gi 
gi ÜYE 4 İĞ çil eyi 5 ie; 2 SA ve die öleli p Sl ö 
SANS Üzel iE Lİ Eş a Gil ein Je pi ipa 
öl gi BL Ga gözü ii çiğ siz İN ke al di gö al gla öö a 
oğaYIŞ izle vE gali gö 3 dis Üs gi Jİ ik b ies Mis) 
The Yağ YO çisade dı ea Pİ İm vi DAA yi (İN 8 SE 
Kr EA 3 MİASİ etsy ji Sİ e eş elliyi i 
e Sas YE ES gi: İĞ: Seal DE İS GİR İyi) al 
e İŞ ii 26 öğ İİ çel N Ozi e aile po 
d iYi el an kö 35 Fi ör 
“Ebu Hanife, Evzâ'i ile Mekke'de Daru'I-Hınnâtin'de (Buğdaycılar evi) top- 
lanırlar. Evzâ 'i, Ebu Hanife'ye: “Niye namazda rükuya gider ve rükudan doğ- 
rulurken ellerinizi kaldırmazsınız?' der. Ebu Hanife de: “Zira bu konuda Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 'den sahih bir rivayet yoktur” cevabını verir. 


o Evzâ'i “Nasıl olmaz? Zühri bana Sâlim 'den, oda babasından, babası da Hz. : 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) namaza başlarken, rükuya doğrulurken ellerini 
kaldırıyordu'' der. Ebu Hanife de: ““Hammad'ın İbrahim'den, o dâ Alkame ve . 
Esved'den, onlar da Abdullah İbnu Mes'ud 'dan bize Hz. Peygamber (aleyhissa- 
lâtu vesselâm)'in sadece namaza başlarken iftitah tekbiri sırasında ellerini kal- 
dırdığını, bundan sonra namaz bitinceye kadar hiç ii Evye etmiştir”? 
der. 


Evzâ'i de şöyle mukabelede bulunur: “Ben sana Zühri, Salim ve babasi ta- z 
 rikinden rivayet ediyorum, sen bana Hammad, İbrahim tarikinden rivayet edi- 
yorsun (yani benim tarikim daha kısa ve âli bir tariktir). Ebu Hanife cevaben: 
“Hammad, Zühri'den daha fakih (efkah)dir. İbrahim de Salim'den daha fakih- . 
'tir. Alkame'ye gelince: ““O'fıkıh yönüyle İbnu.Ömer'den geri değildir. Eğer İb- ' 
nu Ömer'in Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) le sohbeti varsa, öbürünün 
de sohbet faziletinden nasibi var. Esved ise, O da büyük bir fazilet sahibidir, Ab- 


© miştir.” 
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dullah İbnu Mes'ud'a gelince O herkesçe malum, fazla söze ne hacet” der. Ebu 


- Hanife'nin bu sözleri karşısında Evz4'i sükut eder, “9 i 
Görüldüğü gibi, münazara fevkalâde ilmi ölçü ve Kaideler çerçevesinde ce- 


reyan etmiştir. Evzâf hazretleri ref'u'İ-yedeyn'i i isbat eden rivayetin ulvi bir se- 
'nedle geldiğini söyler, yani Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)”e öbürüne 
nazaran daha kısa (üç kişi) bir senetle ulaştığını söyler. Bu noktada Evzâi haklı- 

dır, çünkü ülemânın müştereken kabul ettiği bir prensip şudur: Diğer yönleriyle 
— eşit olan mütearız iki hadisten senedce ulvi olan; nazil olana müreccahtır. Ama 

Ebu Hanife de kendi açısından haklıdır: Çünkü ona göre raviler fakih ise, fakih 
olmayanlara müreccahtir. Evzâi'hin zikrettiği raviler sika isede fıkih yönüyle 

Ebu Hanife'nin ravileriyle kıyaslanamaz. Onlar fakih olmaktan çok muhaddis- 

tir. Ebu Hanife'nin ravileri muhaddis olduğu kadar da fakihtirler. 
| Evzâi hazretleri, Ebu Hanife nin bu açıklaması EN sükut buyurur. Allah 


her ikisinden de razı olsun. 
2- İftitah tekbiri sırasında el kaldırmanın hükmü hususunda ihtilaf edilmiş. 


| tir. Zahiriler farz demiş ise de ülemânın ekseriyeti buna katılmamıştır. Vacib di- 


yen de olmuştur. Müstehap olduğunda icina'dan bahiseden de vardır. . 
“Keza tekbir getirmenin hükmü de münakaşa edilmiş ise de ülemâ bunun da 


farziyyetine kâil değildir. Allah'ı ta'zim ifade eden bir tabir vacib i ise de Allahu 


ekber tabiri müstehabtır. ME 
3- Âlimler, iftitah sırasında “el mi önce  Siekbir mi önce”, “ikisi beraber | 


mi?” diye münakaşa etmişlerdir. Bu İsekeledeki ihtilaf, esas itibariyle rivayet- 
lerden kaynaklanır. Zira, bazısı önce tekbir getirilip sonra elin kaldırıldığını ifa- 
de eder, bazıları tam tersine, önce elin kaldırılıp sonra tekbir getirildiğini ifade 
eder. Bazı Hanefilerle Şafiiler, ikisinin beraber olmasını (mukarene) esahh bu- 
“Turken, Hanefilerden bir kısmı önce elin kaldırılıp, sonra tekbir getirilmesini esas 
almışlardır. e-Hidâye'de bu görüş şöyle açıklanır: “Doğrusu önce elleri kaldı- 
rıp, sonra tekbir getirmektir. Zira elleri kaldırmak, büyüklük sıfatını Allah dı- 
© şındaki mahlukattan nefyetmektir, tekbir ise bu sıfatı Allah'a has kılmaktır. Bilindiği 
üzere Beiyeimek kelime-i şehadette de önce zikredilmiştir. İsbat sonra zikredil-. 


AŞA 
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Bu babta rivayetlerin ihtilafı, mesele üzerine Resülullah'ın genişlik ve ruh- 
sat teşri ettiğiniş hepsinin de sahih ve caiz olduğunu ifade eder. ““Elleri kaldırma 
tekbirle beraber olmalıdır” diyenlerin bir kısmı, bunun hikmetini, “namazın baş- 
lamış olduğunu sağır duyar, kör de görür, aninda a niyet ederler” şeklinde açık- 
lamıştir. 


(40) Bu rivayet mütedavil Hanefi Haaa, senedsiz kaydedilir ise de, tahkik edilince şu senedle geldiği 
tesbit. e da” Jö İLİ. o olulu > Sl! 345 Ü gal yi miz 


Ni e öl bi e gi gö İÜ Tp ye ül 
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- Eli kaldırmanın hikmeti zımnında muhtelif açıklamalar yapılmıştır. Bazıla- 

rı: “Dünyayı geriye atıp, bütün varlığı ile ibadete teveccüh etmektir. * Bazıları: | 
“Namaza ta'zimdir”, bazıları : “Allahu ekber sözüne fiilini de uydurarak tam 
teslimiyet ve tam inkıyaddır”, bazıları: ““Kıyâmın kemâline işârettir”, bazılari, 
“Kul ve ma'bud arasındaki hicâbın kalkmasına işârettir. ” Bazıları: “Bütün: 
deniyle kıbleye yönelmektir” vs. demiştir. Kurtubi, son kaydettiğimiz te'vili “* 
 münasibi” diye değerlendirmiştir. İmâm Şâfii'ye, “Elleri kaldırmanın manası 
nedir?” diye sorulunca: *““Allah'a ta'zim, Resülünün sünnetine ittibâdır” şeklin- 
de cevap vermiştir. İbnu Abdilberr, Abdullah İbnu Ömer'in: “Elleri kaldırmak 
namazın zinetlerindendir” dediğini rivayet eder. Ukbe İbnu Âmir (radıyallahu, 
anh): “Her kaldırmada on sevap vardır, her bir parmak için bir sevap vardır” N 
buyurmuştur. i 

.4- Ellerin nereye kadar kaldırılacağı da rivayetlerde farklıdır. Fukaha da Bü 

hususta ihtilaf etmiştir. Ahmed İbnu Hanbel, Şâfii ve İmam Mâlik omuzlara ka- * 
dar kalkacağına hükmetmişlerdir. Hanefilere göre kulakların yumuşağına kadar 
kalkmalıdır. Yani baş parmak kulak e değmeli, ei kulakla yan 
yana gelmelidir. 


4 el Muğla ii di düz 2İE LİE eş A 


os # vb e üş 5 y. ; Üz İN vw ya > p 
g öle) 5 Yil BİZ çİ3 la JE s gl izi 
e cEYİ 31.5 


| “8. (2490)- dikine lal ii anlatıyor: “Size Hel (aleyhissalâ- 
tu vesselâm)'ın namazıyla namaz kildırayım mı?” dedi ve namaz kıldı. Bu na- 


mazda ellerini bir kere iftitah tekbiri sırasında kaldırdı, başka. kaldırmadı. e 
GÖRSE Mİ,, 06 EPİ 0, -4 EE 


. de, pa . .3,. 
ye euol 4m çar İN 22) EŞ S ke a3 3 İ 
9. (2491)- Birdiğer rivayette şöyle demiştir; * “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
| selâm) her eğilip doğrulmalarda, kıyam ve oturmalarda tekbir getirirdi. Hz. Ebu 
— Bekir ve Hz. Ömer (radıyallahu anhümâ) de aynı şekilde tekbir getirirlerdi. *” (Ebu “ 
“Dâvud, Salât 119, (748); Tirmizi, Salât 191, (257), 188, (253); Nesâi, İftitah 
110, (2, 195), 124, (1, 204), Sehv 70, (3, 62).). 
© o AÇIKLAMA: | 
Önceki açıklamada belirttiğimiz i üzere Hanefiler, il “Namazda ellerin sadece 
iftitah tekbiri sırasında kaldırılması gerekir, rüküya giderken veya rükudan doğ- - 
rulurken veya secdeye giderken eller kaldırılmaz” diye hükmederken, bu riva- 
yetle bu manada birkaç başka rivayeti esas kale Müteakiben eme 
olan da aynı hükmü te'yid eder. 
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Şerh kitaplarında hadisin sıhhati üzerine AMME münakaşalar derine: | 
yan edilmiştir, burada teferruat faldesizdir. 


Bi 84 Ee JS ir a 2) ea yaz Na 


.Sala il > si Neye YE K Pek el Af d! ai ği EYE Vi 

10. 2492)- Berâ (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm) "1 iftitah tekbiri alırken gördüm. Ellerini kulaklarına yakın kaldırmıştı. Sonra 
| (namazdan çıkıncaya kadar) pişi kaldırmadı.” |Ebu Dâvud, Sâlat 119, (752).1 


ee m 
di ağ, Bel İĞ Sa 1 ja di 
d öl bl ida, iz ayl | 

alaşlel 733 5 İ 0) sia A, b ui ız 


MEYE 33 İN le ldy 
iL. 498). Ebu Hüreyre (radıyallahu anh)'den yapılan rivayete göre, halka 


— namaz kıldırdığı zaman, her eğilip doğrulmada tekbir getirirdi. Kendisine: 


. “Bu tekbirler de ne?” dendiği vakit: , 
“Bu, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın namazıdır!” diye cevap verirdi. * 
Bu hadis, Sahiheyn'i in rivayetine lafzen uygundur. Ebu Dâvud ve Tirmizi? 
“nin bir rivayetinde: “(Ebu ii tekbir e parmaklarını açardı Ş den- 
- miştir. pe 


İ Tirmizi”nin bir diğer rivayetinde “O eğilirken t tekbir getirirdi” im 
Mİ İİİ AES hb Yel aş 
12. (2494)- Ebu | un bir diğer rivayetinde: “Şayet Peygamber yi 


hissalâtu. vesselâm) 'in ön cihetinde olsaydım koltuk altlarını özürü (kollarını 
öylesine yüksek kaldırırdı jp.” 


yel OYAK EİN ge, EZA iL sl dg — Ay 
YS 0 “Sİ O ka Abe a Lİ İz e 


N va Bİ pe er Ke 3 a 3 Yüal buka d5 
13. (2495)- Nesâi'de gelen bir diğer rivayette şöyle denmiştir: “Ebu Hü- 
, reyre (radıyallahu anh) Beni Züreyk Mescidi'ne geldi ve. dedi ki: *“Üç. şey vâr 
.. ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onları yapıyordu, halk ise terketmiş du-. 
rumda... Namazda ellerini uzatarak kaldırırdi, (Fatihayı okuyunca kıraate geç- 
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- mezden önce) bir miktar süküt buyururdu, secdeye varınca (ve secdeden kalkınca) 
tekbir getirirdi.”” (Buhari, Ezan 115; Müslim, Salât 27 - 32, (392); Muvatta, 
Salât 19, (1, 76); Ebu Dâvud, Salât 118, 119, (746, 753); Tirmizi, Salât 177, 
198, (239, 254); Nesâi, İftitah 6, (2, 124), 84, (2, 181-182), 184, (2, ei 1 

AÇIKLAMA: v 

Ebu Hüreyre (radıyallahu anh)'nin bu hadisi çok farklı vecihlerde rivayet 
edilmiştir. Yukarıda 2493-2495 numaralı hadisler arasında bu vecihlerden bazı- 
— ları kaydedilmiş olmaktadır. Bu rivayetlerden şu hususlar anlaşılmaktadır: 

o Cİ- Namaz sırasında gerek rükü ve gerekse secdelere, her eğilip doğrulma- 
larda telaffuz edilen tekbirler -ki bunlara intikal tekbiri de denir- sünnettir. Re- 
sülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunlara, tamazda yer vermiş, Ebu Hüreyre 
hazretleri de, namaz kılarken bu tekbirleri getirmiş ve bunun sünnet olduğunu 
ayrıca belirtmiştir. 

2- Ebu Hüreyre (radıyallahu anlı) nin: “Halk vim bıraktı T di yakınması; 
târihi bir vak'aya işaret eder. Şarihlerimiz Beni Ümeyye” nin intikal tekbirlerini 
 terkettiğini belirtir. Tekbiri terk edenler arasında Hz, Muâviye, Ziyâd, Ömer İb- 
'nu Abdilaziz'in de.ismi geçer. İbrahim Nehâi, “Tekbirleri ilk noksan bırakanın 
Ziyâd olduğunu” , “Ebu Hüreyre ise -sorü üzerine- Hz. Muâviye olduğunu” 
söylemiştir. Bir başa rivayet bu meselede ilk şahsın Velid İbnu Ukbe olduğunu 


zikreder. 
© Görüldüğü üzere, seleften bazıları intikal tekbirlerini getirmezlermiş. Bazı 


âlimler intikal tekbirlerinin cemaat namazına âit olduğunu bile söylemiştir. Ab- 
durrahman İbnu Ebzâ'dan gelen bir rivâyette, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu ves- i 
selâm)'i in de intikal tekbirlerini getirmediği söylenmiştir. Şu halde tekbirin 
alınmadığına dair rivayetler HZ. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e kadar da- 
yanmaktadır. Demek oluyor ki, Resulullah, bunün farz olmadığını göstermek i için 
zaman zaman terketmiştir. Ülemâ, bu sebepten olacak ki intikal tekbirlerinin 
- “sünnet” olduğunu söylemiş, farz ve vâcib olmadığını belirtmiştir. İmâni Ebu 
Hanife, Şâfii, Mâlik hazeratı bu kanaattedir. İmamlardan sadece Ahmed İbnu Han- 
bel bu tekbirlerin vâcib olduğuna hükmetmiştir. Bazıları: *“Bu tekbirler namazın 
i süsüdür, terkinde bir beis yoktur, bunlar daha çok cemaat. namazında intikalleri 
cemaate duyurmak içindir?” demiştir. | 
© İntikal tekbirleri uzatılabilir de kısa da tutulabilir. Sözgelimi rükudan secde. 
ye çeizklerken, secdeye varıncaya kadar uzatılması caizdir. Uzatma bilhassa Şâfli- 
ler nezdinde efdaldir. Ayrıca'bu tekbirler Hanefilere göre tam eğilirken, tam 
- doğrulurken alınmalıdır, daha önce veyâ daha sonra alınması caiz değildir. 


eğe siz 81 we al e EŞ 3 e 
15 Pi 4 İRS ö 
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ai episleyi SE EZ 6 si Gİ 
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| aşi çel ce İl e Aİ di ye İG ük 
yg sep il ça) MW, Seka 


14. (2496)- Vâil İbnu Hucr (radıyallahu anh)” un anlartiğina ğ göre, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)”ı, namaza a sırada ellerini kaldırıp tekbir getirir- 
ken. görmüştür. e i 


IRâvilerden Hemmâm Resülullah 'ın ellerini kulaklarının hizasına kadar kal- 

.dırdığını gösterdi.) “*) Sonra elbisesine gömüldü, sonra sağ elini sol elinin üs- 

tüne koydu. Rüküya gitmek isteyince, ellerini elbiseden çıkardı, sonra onları 

Kaldırdı, sonra tekbir getirdi ve rükuya gitti, semi”allahu li-men hamideh dedi- 

- - ği zaman ellerini kaldırdı, secdeye gittiğinde ellerinin arasına secde etti.” eğ 
'naklar 2500 numaralı hadiste open verilecektir. | i 


lo» 0430. 


Oy Gü ad iç s7 <6 EE 3 o ai) Ae 
es vali es) ni zil İ gaygle di eğ 


15. (2497)- Ebu Dâvud'da gelen bir diğer diya etle şöyle denir: **,..Sonra 
Medine' ye geldim, gördüm ki (halk, namazı) üzerlerinde bürnuz ve er > 
yi halde Mi ve namaza başlarken ellerini göğüslerine kadar li i 


2k Şe a Beğ İRİ müs 


pi DP 5 pe 


dl 3 si öl 3 HE , il ol ği 3G 


Di 4,0. ., 


YİRMİ 


(41). Burada, Müslim'deki asla uyarak ifadede tasarrufta bulunduk. 


(42) Bürnuz, cübbe ve benzeri uzun giyeceklerden başa giyilecek kısmı ile bitişik olanlara denir, Dilimiz- 
deki bornoz buradan gelir. Nitekim umumiyetle bornozların başa giyilecek kısmı da, bornozun uzantısı olarak 
mevcuttur. Kisd giysi manasınadır. Burada cübbe gibi uzun, sade giyecek kastedilmiş otabilir, 
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16. (2498)- Bir diğer rivayette der ki: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la 
birlikte namaz kıldım. Tekbir getirdiği zaman ellerini kaldırıyor, sonra (elbisesi- 
ne) gömülüyordu. Sonra Sol elini sağ eliyle tutuyor, ellerini elbisesine sokuyor- , 
du, rüku yapmak istediği zaman ellerini çıkarıp sonra kaldırı yordu. Rüküdan başını 
kaldırmak isteyince de ellerini kaldırıyor, sonra secde ediyordu. (Secdede) yü- 
zünü elleri arasına koyuyor idi. Keza başını secdeden kaldırınca da ellerini kal- 
dıriyordu. di bitinceye kadar" (her rek'atte böyle yapıyordu).” 


GE sala do GE GE Sİ g5 öy KE İ d) —W 2499 
1510 453 ley 


17. (2499)- Bir bile rivayette şöyle der: “TResülullah (aleyhissalâtu VESSE- 


lâm)| ellerini, omuzları hizasına kadar kaldırdı. Baş parmaklarını da kulaklarıy- 
Ja Hiz iladı. sonra tekbir getirdi. ” z 


BN sg G5 BE) sesi ği VA Lsooj 


İİ 2 ..04 


(a3 İla Sİ 43 
18. (2500) - Bir diğer rivayette: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı ifti- 
- tah tekbiriyle birlikte ellerini kaldırırken görmüştür.?? | Müslim, Salât 54, (401); 
Ebu Dâvud Salât 117; (723 - 729, 736, 737); Nesâi, İftitah 107, (2, 194),.139, 
(2,211), 187, (2, 236), NN 23, Vi 34-35).). 


AÇIKLAMA: 


nn İs Resülullah” ın namazı nasıl kıldığını bize bütün teferruatıyla rivayet eden 
bu yüce sahabi Vâi/ İbnu Hucr, Hadramevtlidir. Babası oranın şeflerindendir (Me- 
lik). Kavminin elçisi olarak Resülullah'a biat etmek üzere Medine'ye hareket eder 
etmez, aleyhissalâtu vesselâm, onun geleceğini Ashab-ı güzin'e birkaç gün ön- 
ceden haber vermiş ve şöyle demiştir: “Size uzak bir diyardan, Hadramevt”- 
ten Vâil İbnu Hucr geliyor. Muti, Allah ve Resülünun zn ile dolu olarak 
geliyor. O, melikler hanedanının son evladıdır.” ' 


Efendimiz, Vâil yanına girince ziyade iltifat ve ikramda bulunur. Kendi ya- 
kınına çağırır. Ridâsını yere serer, bir kısmına onu oturtur, geri kalan kısmına 
kendisi oturur. Bu tavır, Resülullah'ın nadir talihlilere bahşettiği mühim ikram- ii 
lardandır. Ayrıca Vâil (radıyallahu anh)'e odl33 dhl iü çi 

“Allahım Vâil ve evladlarını mübarek. kıl” diye dua eder. 
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Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Vâil'i Hadramevt'in mahalli şeflerine “> 
âmil (genel vâli) tayin eder, bazı arazilerin tasarrufunu bağışlar. Beraberinde 
(Islâm'ın tebliği v.s. danışmanlık hizmetleri için) Hz. Muâviye'yi gönderir. 

- Vâil bilahare Küfe'ye yerleşecek ve Hz. Muâviye'nin hilafetine kadar orada 
yaşıyacaktır. Muâviye ile karşılaşmış ve ondan ikram görmüştür. | 


Vâil, Sıffin savaşında Hz. Ali'nin yanında olarak savaşta yer mi Hadra- 
mevt'in bayraktarlığını yapmıştır. 


© Kendisinden oğulları Alkame ve Abdulcebbâr rivayette bala Vâil- 
in, Resülullah'tan sadedinde MZ namazla ilgili hadislerin dışında riva- 
yetleri. vardır. 


Vâil (radıyallahu ânh), Fiz; Muâviye nin hilafeti yıllarında vefat etmiştir. Ri- 
vayete göre, Hadramevt'e Hz. Muâviye ile giderken yolda kendisi deve üzerin- 
de, Hz. Muâviye yaya olarak yol alırlar. Hz. Muâviye, kumların m ei N 
şikayet eder ve devenin terkisine almasını söyler. 


- “Sen meliklerin terkisine binemözsin gi cevabını verir. Ayakkabısını bari ema- 
neten vermesini rica eder. i 


“Devenin gölgesinden istifade et!” karşılığında bulunur. Hz. Muâviye” nin 
- ikramına mazhar olunca: “Keşke o yolculuk sırasında devemin önüne alsaymı- 
.şım!”'diye hayıflanır. 

. 2- Vâil (radıyallahu anh)'in Ebu Dâvud'da yer alan bir ifadesi, Resühul. 
Jah'ın namazını kasdi bir nazarla tedkik ettiğini göstermektedir. Der ki: “(Kendi 
kendime): “Resülullah namazı nasıl kılıyor iyice bir bakayım dedim...” Bu se- 
beple onun Trivayetlerinde ince teferruatlara rastlanır. Oturma sırasında ellerin, 

- parmakların, ayakların durumu gibi. Yukarıda kaydedilen rivayetlerde yer veri- 
len mühim hususlar şöyle özetlenebilir: | 


* Namaz sırasında elbise boldur. Tekbirden sonra, “gömülme”? olarak ifa- 
-. de ettiği müşahade bunu ifade eder. Bidayette rahatça sarkan bürnuz, eller bağ- 
lanınca ve vücud huşu ile sabit kalınca, elbisenin daralarak kolları örtmesi, -veya 
elbisenin böl ve uzun olan yenleri içerisinde- kolların kaybolması gibi durumlar 
“o bunu ifade eder. | 
i -X Eller sadece iftitah tekbirinde değil, her. intikalde kaldırılmaktadır. Kal. 
dırmaâ, bazan “göğüs”, .bâzan da “kulak”? hizasına kadar diye ifade edilmiştir. 
* Sağ el sol elin üstünde olacak şekilde eller önde bağlanmaktadır. Ebu Dâ- 
vud'un bir rivayetinde. bu. bağlama daha teferruatlı tasvir edilir: “Sağ elini sol 
avucunun sırtı, bileği ve kolu üzerine gelecek şekilde. koydu.” | 


RA bnn 
(43) O bölgede mahalli şeflere kayl (cem'i; akyâl) denmektedir. Daha üst krala tabi olan mahalli kral; 
“bir bakıma vâli veya Merde vey ağa manasında, inizi; SÖZÜ nâfiz, otorite kiş kimse demektir. 
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* Secdede eller aralıklı olarak konmakta, baş ikisi arasına secde etmekte- 

dir. Rivayette eller omuza göre daha mı ilerde, daha mı geride yoksa aynı hizada 
“mı belli değildir. Bazı şarihler: ““Omuzların hizasına koydu” şeklinde açıklama 

— getirmiş ise de, metinde buna hükmetmeye imkân tanıyan bir karine mevcut de- 
- Bildir. va | İ 

| * Oturuş sırasında ayak ve ellerin vaziyeti de tasvir edilmiştir. HE. Vâil'in 
: bu tasviri 2644 numaralı hadiste kısmen gelecektir. 


* Secdeden başını kaldırınca ellerini kaldırması, âlimlerin büyük çoğunlu- | 
gunca rivayet hatası olarak değerlendirilmiştir. Bu ziyade, hadisin diğer vecihle- 
. rinde mevcut değildir. Babın başında İbnu Ömer'den kaydedilen rivayetler (2483, 

2488) secdede ellerin kaldırılmasını reddederler. Bu hadisler sıhhatçe üstündür. 

Ülemânın kâhir çoğunluğunca reddedilse de Ebu Bekr el-Münzir, Ebu Ali et- 

Taberi ve bazı hadisciler secdeden kalkarken elleri kaldırmanın niüstehap oldu- | 
| gunu Böylemintir. 
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19. 2501- Said İbnu Hâriş el-Muallâ (rahimehullah) anlatıyor: “Ebu Saidi”. 
Hudri (radı yallahu anh) bize namaz kıldırdı. Secdelerden başını kaldırırken, sec- 
deye giderken, iki(nci) rek'atten e tekbirlerini cehri UN olarak getir- 
. di ve sonunda: 


“Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” 1 böyle yapar gördüm” mi açıkla 
mada bulundu. ” Ke Ezân 144.1 i 


AÇIKLAMA: 


İbnu Hacer Buhari Şerhi” nde” hadisin bir başka vechini kaydeder. Buna gö- 
re, Medine'de imâmet vazifesini yürüten Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) bir ara 
— hastalanır. O'nun yerine imamete geçen Ebu Saidi”1-Kudri namazı kıldırır. İfti- 
tah ve rükü tekbirlerini cehri yapar. Namaz bitince kendisine: ““Halk kıldırdığın 
namaz hususunda ihtilafa düştü” denilir. Bunun üzerine minberin yanına. giderek: 


i “Vallahi, ben namaz hususunda ihtilaf etmiş veya etmemişsiniz ona karış- i 
“mam. Ancak ben Resülullah” ın namazı böyle Kliniğin gördüm!” Açıklama: 
sında bulunur. 
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İbnu Hâcer şu açıklamayı yapar: “Görünen o ki, aralarında çıkan ihtilaf, 
tökbirlerin cehri veya sırri olmasıyla ilgilidir. Emevi ilerden Mervân ve diğerleri, 
daha önce açıkladığımız üzere “9 tekbirleri sırri (sessiz) okuyorlardı. Ebu Hü- 
reyre Gadıyallahu anh), Mervân'ın Medine valiliği sırasında imâmet yapıyordu.” 


j “Yeri gelmişken şu hususu bir .kere daha belirtelim: Muvatta'da kaydedilen 
rivayete göre, Ebu Hüreyre” den meşhur olan tarz şöyledir:. “O, secdeden kalk- 


- ma esnasında tekbir getirir, -bazılarının yaptığı üzere- belini tam doğrultuncaya 
kadar. te vi etmezdi.” 


lk ii dö die Ee e ve A yp re 
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20. (2502)- Mutairaf İbnu Abdillah (rahimehullah) AİİOR “Ali İbnu Ebi 
, Tâlib (radıyallahu anh)'in arkasında ben ve İmrân İbnu Husayn beraber namaz 
o kıldık. Ali (radıyallahu anlı) secde edince tekbir getiriyor, başını kaldırınca tek- 
bir getiriyor, iki(nci) rek'atten kalkınca yine tekbir getiriyordu. ”” (Buhari, Ezan 

144, 115, 116; Müslim, Salât 33, (393); Ebu Geli Salat 140, (635); Nesâi, 


— Sehvi, 6, 2)1 i 


— yaptık. 


o Nesâli'nin rivâyetinde li denmiştir: “Her eğilme ve her kalkınmada. tekbir. 
— getirir, rüküyu tamamlardı.” 


AÇIKLAMA: 


i Gerek önceki hadiste ve Gerli burada “iki rekatte okb. ” tabirini İ 
“âlimler iki sürette anlamışlardır: 


a) Her iki rek” 'atte, ikinci secdeden sonra kıyama kalkarken tekbir getirdi... 


. b) İkinci rek” âtte teşehhüd'den sonra üçüncü rek'ate kalkış esnasında tekbir 
i getirdi... . 


Biz tercümeyi, iki mânayı da muhtemil olsun. diye. ikinci), rek'at şeklinde 


2- Bu rivayet de İbnu Hacer'in te'viline göre, zâhiren yeterince sarih olmasa 
oda, Hz. Ali (radıyallahu. anh) nin tekbiri kalkma sırasında sein ifade et- 
mektedir. 


i v7 pi ME 2495 numaralı hadisin açıklamasında geçti. 
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21. (2503)- Hz. Ali (radıyallahu ank) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) farz namaza kalkınca tekbir getirir, ellerini omuzlarının hizasına ka- , 
dar kaldırırdı. Kıraatini tamamlayıp rükuya gitmek isteyince aynı şeyi yapardı. 
Rüküdan kalkınca da aynı şeyi yapardı. Oturur vaziyette iken ellerini hiçbir su- 
rette kaldırmazdı. İkinci) secdeden de kalkınca ellerini aynı şekilde kaldırır ve - 
tekbir getirirdi.”? (Ebu Dâvud, Salât 118, (044). | 


“ AÇIKLAMA: 


Şârihler, burada geçen secdeteyn (iki secde) kelimesiyle rek” ateyn (iki rek”- ii 
çat) kastedildiğini belirtirler. Çünkü, hadisin diğer. vecihlerinde secdeteyn yerine 


rek'ateyn gelmiştir. İki(aci) rek'atten sonraki kalkışla, teşehhüdden sonraki kal- | 


| kişin Kastedildiğini önceki açıklamamızda belirtmiştik. Şu halde, teşehhüd” den 
sonraki kalkışta ellerin kaldırılması müstehab olmaktadır. - 


- Şunuda kaydedelim ki, sadece Hattâbi, burada geçen secdeteyn (iki secde) 
kelimesiyle, her rek'atte yapılan malum iki secdenin kastedildiğini söylemiş, an- - 
- cak secde sırasında ellerin kaldırılacağını hiçbir fakihin söylemediğini belirterek 
— kendisi gereksiz bir çıkmaza girmiştir. İbnu Raslân der ki: “Hattâbi, hadisin başka 
e vecihlerinde secdeteyn kelimesinin yerine rek'ateyn kelimesinin kullanıldığını gör- 
i memiş YEME Görseydi, bü kelimeyi ki e hamlederdi.” | 
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- 22. (2504)- Ebu Kılâbe anlatıyor: “İbnu Huveyris (radıyallahu anh), Resü- 
İ hullah e oğlikğerm vesselâm) 'ın (namaza başlarken) tekbir getirdiği, rüküya gittiği, 
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rüküdan başını kaldırdığı zaman, kulağının üst kısmına ulaşıncaya kadar ellerini 
© kaldırdığını görmüştür.” (Buhari, Ezân 84; Müslim, Salât 24-26 891); Ebu Dâ- 

vud, Salât 118, (745); Nesâl, İftitah 85, e, a İbnu Mate İkametu' s-Salât, 

15, (859).). | | 

Nesâi, bir diğer rivayette şu ade kaydeder: * “,... secde ettiği ve mi 

. den başını kaldırdığı ça da ellerini en vi | e 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet namazda tekbirler sırasında ellerin nereye kadar kaldırılacağı hu- 
susunda açıklamada bulunuyor. Hadiste geçen furü' kelimesi fer'in cem'idir, bir- 
şeyin üst kısmı demektir. Kulağın üst kısmı olarak anlaşılmıştır. Ancak bazılarınca 
kulak memesi diye izah edilmiştir. Müslim” in bir rivayetinde “'kulaklarının hi- 


zasına kadar” tabiri geçer. Nevevi, bu. hadislere dayanarak el kaldırma işini şöyle . 


tavsif eder: *“Mezhebimizde (Şâfii) ve cemâhir'in mezhebinde meşhur şekli. Şöy- 

— Jedir: Musalli, ellerini omuzları hizasında kaldırır, şöyle ki: Parmaklarının ke- 

1 narları kulaklarının üst hizasında, başparmakları kulak memelerinin hizasında, 

avuçları omuzlarının hizasında olur. Şâfiif merhum, bu babta gelen farklılıkları 
böylece cem'etti ve diğer âlimler onun bu izahını yerinde buldu.” 


Aliyyü -Kari de Mirkât'ta meseleyi Kadı İyâz'dan naklen şöyle açıklar: 
i “İmamlar, iftitah tekbiri (tahrim) sırasında ellerin kaldırılmasına sünnet demek- 
te müttefiktirler, ancak bunun nasıl olması gerektiğinde ihtilaf ederler. Mâlik ve 
Şâfii, musallinin ellerini omuz hizasına kadar e Ebu Hanife kulak 
Mi kadar kaldıracağını ii > 
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m: 23. (2505). Nadr İbnu Kesir es-Sa 'di anlatıyor: “Abdullah İbnu Tâvus, 
Mescidü ü-Hayf'da yanıbaşımda namaz kıldı. dik secdeyi yapıp secdeden başını 
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kaldırdığı zaman ellerini yüzünün hizasına kadar: kaldırmıştı. Ben bunu hoş bul- 
> madım ve Vüheyb İbnu Hâlid'e söyledim. Vüheyb ona: zi 


“Sen hiç kimsede görmediğin birşey mi yapıyorsun?” dedi. Ancak Tâvus 
cevaben: i 


2 “Babamın onu yaptığını gördüm. Üstelik babam şunu da söylemişti: 


a “İbnu Abbâs (radıyallahu anh)'ın böyle yaptığını gördüm. Üstelik onun: “Re- | 
— sülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın bunu yapıyordu?” demiş olmasından. başka | 

bir şey de e > Teb Dâvud, Salât 117, (140); Nesâi, İftitah 177, 2. 
.232).). j 


| AÇIKLAMA: G N e : 
pe Bu hadiste sarih olarak, secdelerde baş, yerden kalkarken ellerin yüzün hi- N 
zasına kadar kaldırılacağı ifade edilmektedir. Bu meseleye 2500 numaralı hadi- 


sin açıklamasının sonunda genişçe yer vererek ülemânın secdeden kâlkarken. ellerin 
-— kaldırılmaması gerektiğinde ittifak ettiğini belirttik. Burada şunu da ilave edelim . : 


- ki, sadedinde olduğumuz hasidin râvilerinden olan Nadr İbnu Kesir, kendisiyle 
- amel edilemeyecek kadar zayıf addedilmiştir. Kütüb-i Sitte'de böyle hadisler yer: 
alır mı? sorusuna cevabımız şudur: Kütüb-i Sitte'de yer alan hadislerin durumla- 


rını açıklarken zıddiyet hadisleri”nden bâhsetmiş, müellifler bir babta gelen ve | NE 


bazı -âlimlerce amel edilmiş olan zayıf hadisleri de -zadfına dikkat çekmek 
maksadıyla- bilerek aldıklarını belirtmiş idik.(Birinci cilt S. 186). Bu çeşit hadis- 


lerin varlığı o kitaplara olan itimadımızı sarsmaz, bilakis alimlere olan saygı ve lan, 


— güvenimizi artırır. Onlar, kendi açılarından, amel-edilmeyecek kadar zayıf olan 
hadisleri de -onlardan amel eden bazı fakihler bulunduğu i için- göstermiş olmakla | 
. Üni bitaraflıklarını ortaya koymuş olmaktadırlar. | 
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24. (2500- ve el-Mekki, Abdullah İbnu Zübeyr (radıyallahu sah)” i 
i gördüğünü ve kendilerine namaz kıldırdığını anlatmıştır. Devamla der ki: ““Ab- 
dullah namazda kıyam, rüku, secde ve secdeden kıyama kalkma esnalarında el- 
leriyle işaret yapıyordu (ellerini kaldırıyordu). İbnu Abbâs A a a 
gittim. Ve: 


i “İbnu -Zübeyr'i hiç meli yörmediğim Wi di namaz kılıy yor gördüm” 
il deyip onun namazda yaptığı işâreti anlattım. Bana: 


“Eğer Resülullah. (aleyhissalâtu vesselâm)” ın namazını görmekten hökllir. ; 
> san, Abdullah İbnu Zübeyr” in namâzına uy!” dedi. ” m Dâvud, Salât 117, 


— (739). 


AÇIKLAMA: 


© Hadiste geçen işâret yapıyor - idekinden rilen, elini İlkin Önüe- ; 
ki hadiste olduğu gibi bu hadiste de, secdeden kalkarken elin kaldırılması mese- 
lesi,. 2500 numaralı hadiste açıklandığı üzere, 2483 numarada kaydedilen 
mütfefekun aleyh, İbnu Ömer hadisine muhalif olduğu i için amel ve istidlâle. salih 


bulunmamıştır. 


| Zel g ET A ya İp öy Mz ye, ve EE 
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25. Gs07,- İmrân İbnu Husayn tetiyalakı enkilini) salar j “Bende 
basur vardı. Namazı paşıl kılacağım diye Resülullah. (aleyhissalâtu vesselâm) a 
sordum. l 


| “Ayakta kıl, muktedir olaünasn. oturarak kıl, buna da muktedir ola- | 
 mazsan yan üzeri Kalarak) kıl”? buyurdu. ” 
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yi 26. (2508)- Diğer bir rivayette geldiğine göre, İmran, Resülullah (aleyhis 
.. salâtu. vesselâm) a kişinin otutarak kılacaği namaz hususunda sordu. Aleyhissa 
“Jâtu vesselâm: | 


“Ayakta kılarsa bu efdaldir. Kim de oturarak kılarsa, ona oeli kıla. 
nın ecrinin yarısı verilir. Kim de yatarak kılarsa ona da oturarak kılânın 
ecrinin yarısı verilir?” buyurdu. *”* (Buhari, Taksiru's-Salât 18, 17, 19; Ebu DA. 


- vud, Salât 179, (951, 952); Tirmizi; Salât 274, ii Nesâi, Kıyâmu?*-Leyi 21, 
3, 223-224).) i 0 
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7. (2509)- Abdullah İbnu Şakik anlatıyor: “Hz, Aişe eda anhâ)” 'ye: 


* “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm )) oturarak namaz kılar miydi?” diye sor- 
dum. Bana şu cevabı verdi: | 


| “Evet!. Halk veya yaş demişti. o nun demini edib (yani insanların 
meseleleriyle ömrünü tüketince, dermandan kesilince demektir). 
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A0 0510) Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: ““Resülullâh (aleyhissalâtu 
vesselâm) oturarak namaz kılar, oturduğu halde kıraat buyurür, kıraatinden tak- 
—.riben otuz-kırk âyet kalınca kalkar, kıraatına ayakta devam eder, sonra rüküya. 
o ve secdeye giderdi. İkinci rek'atte aynen bunun gibi yapardı. Namazı bitince, 
ben uyaniksam benimle konuşurdu. uyuyor isem yatardı. Ni 
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e 29. ası Nesâl'de gelen bir rivayette şöyle denmiştir: “Resülullah (aley- ğ 
“Hissalâtu ie id nel namaz gili bağdaş kurma ei ini i 
5 gördüm.” 


Nesâl der ki: “Bu hadisin hatalı olduğu könaatindeyiim. ii “Buhari, Taksiru” si 


Salât 20, Teheccüd 16; Müslim, Salâtu”i-Müsâfirin 112, 115, (731, 732); Mu- Gi 
© valta, Cum” a20,(1, 137, 138); Ebu Dâvud, Salât 179, (953-956); Tirmizi, Sa- 
- lâ 257, GM, 375); Nesâi, Kiyâmir! Leyl, 18, 2, G, 219 - 2201 © 


AÇIKLAMA: | i | — 
“1- Yukarıda kaydedilehi son yel rivayet, oturarak namaz kılma ile alkil. a 


“dır. Oturarak namaz kılmanın hükmünde ülemâ: fazla ihtilâf etmez. Sıhhati ye-. . i 


rinde olan kimse için farzlarda câiz değildir, nafilelerde câizdir. 2508 numaralı 
hadis nafileye hamledilerek 'sevabının yarıya düşeceği belirtilir. Özrü olan kim-. 
- senin oturarak namaz kılması farzda da, nafilede de caizdir ve sevabından da ek- 


silme olmaz. Sıhhati yerinde olanın oturarak'namaz. kılması câiz değildir, günaha © 
sebeptir. Bunun helal olduğuna itikad eden küfre düşer. Böyle bir itikadla, bir 


, farzı yani “kıyâm”ı inkar etmiş olur. Hanefi mezhebine göre, I hakkında, ili | 
, (yani dinden: çıkmış) ahkâmı uygulanır. 


2- Yatarak namaz meselesine gelince bunun cevazında biraz ihtilaf vardır: iz 
| Özre binaen yatarak farz namaz kılınabilir, bu hususta ihtilaf yoktur. 
 i Nafileye gelince, bazı âlimler yatarak nafile kılınmayacağına hükmetmiş- 


tir. Hattâbf: “Yatarken nâfile kılmaya cevaz veren tek âlim bilmiyorum” der © 
.ve devamla şunları söyler: “Yatarak nafile kılmanın cevazını ifade eden ibare | 
-ravilerdeni biri tarafından derc edilmeyip- Resülullah tarafından söylenmiş İSE, © | 
oturarak kılınan namazla kıyaslanmış veya muktedir olamayanın yatarak kılaca- — < 


S ğı namaza itibar etmiştir. Böylece bu hadise göre, oturmaya muktedir olanın ya- 


tarak kılacağı nâfile câizdir, tapkı yolcunun binek üzerinde nâfile kılmasının cevözı 
© gibi. Fakat bu kıyas söz götürür. Çühkü, oturma (kuüd), namazın şekillerinden 
biri olduğu halde, yatma namaz şekli değildir. Öyle ise yatarak namaz kılmaya “ 
© cevaz veren İmran hadisi (2507-2508) farz kılacak olan hasta ile ilgilidir. Şöyle 
ki: -Yatarak kılmaya cevaz veren bir hastalığına rağmen- meşakkate katlanarak 


— bu farzı oturarak kılmayı tercih edecek olursa, onun sevabı iki kat olur... Şu hal- . 


a” de bu hadiste, mk tahammül etmeye il edilmektedir. Kişinin ö özrü nn 
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i bebiyle öğürağik kılması câiz ise de bazı sıkıntılara katlanarak ayakta kılması 
efdaldir ve daha sevaplıdır. Gk 


Kısacası Hattâbi, yakarak na namaz ii ruhsatın faza tahsis eder, nafile hak- z i 


“kında câiz görmez. 


- Hasan Basri gibi bazı âlimler, yatarak namazı nafilede de câiz görmüşlerdir. 
Tirmizi” nin kaydına göre Hasan Basri: “Kişi dilerse. ayakta, oturarak, yatarak 


| nafile namaz kılabilir?" demiştir. Bu görüşte Hasan Basri yalnız değildir, âlim- - 
“© lerdenbazıları kendisine katılmıştır. Müteahhirun da bu görüşü sahih bulinuştur. 


3- Oturarak veya yatarak kılınacak namazlarla ilgili ahkâm, kadın hakkında 


da, erkek hakkında da câridir, aralarında farklılık yoktur. 


- 4- Oturarak namaz tecviz edilmiş i ise de nasıl, ne şekilde oturulacağı husu- 

İ sindi: hadiste kesin bir sarahat gelmemiştir. Hadisin ıtlakından her çeşit Oturuş il 
. “tarzının cevazına hükmedilmiş, bununla beraber efdal şekil, hangisidir? aranmış- 

— tir. Eimme-i selaseye göre bağdaş kurmaktır. Başka şekiller de söylenmiştir. Ma- 
-.' mafih, zayıf da olsa bağdaş kurma Genlterebbi) ile Di bir hadis de a 

511 hadis). i İ i 


ai İm ağa 28 ee dl siri ri EE 
ET üz, e ca Ez dk YI LE gile Bİ E # i 


elm a> pi KA ği 
30. Gsıy.t Ümmü Seleme (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- N 


| hissalâtu vesselâm) 'ın ölümüne yakın, farzlar dışındaki namazlarının çoğu otu- 


rarak idi. Ona göre, amellerin en güzeli, az da olsa devamlı olani idi. Gi sOsel; 


iri I- Leyl 19, 8, 222). J 


Ehil; üslü e Pi iy OE m 


dayi gz İİ esi BE isi 
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31. 0513- Hz. Hafsa gradiğiilahe anh) anlatıyor: ni “Resülullah ai 
.: tu vesselâm)'ın, nafile namazlarını kılarken, ölümüne bir yıl kalıncaya kadar hiç | 
oturduğunu görmedim. Bundan sonra hep oturarak kıldı. 'Namazda süreyi hep 
.tertil ü üzere okurdu. Bundan dolayı o süre, aslında ondan daha uzun olan süreden | 
daha uzun görünürdü. di (Müslim, Müsifirin. 118, (733); Muvatta, Cum'a 20, 
4, 139); Tirmizi, Salât 275, 173); Nesâi, yara ve 19, 6 223).1 


AÇIKLAMA: 


I- Bu hadis de nafileleri oturarak kilimi cevazını ifade eder. Hadisin bir. 
| başka vechinde ** ..ölümüne bir veya iki yıl kalıncaya kadar...” denmiştir. Yu- 
E karıdaki hadis, böylece zaman yönüyle biraz daha açıklık kazanmış olmaktadır. 


> Hadiste geçen eri Mecma'u'l- Bihâr” da açıklandığı i üzere, öncelikle Ni 


X ji mutlak olarak “namaz” ve “zikir”? manasina gelir. Bu durumda farzlar da hük- . 
- me dâhil olur. Ancak, hadislerde sübha'nın hasseten nâfileler için kullanıldığı 


| olmuştur. Nitekim burada da öyledir. Lügaten sübha, tesbih'ten gelir. Farz na- | 


| mazlardaki tesbihler de nafiledir. Bu pie ik nafile namazlara sübha den- 
miştir. — 


a Terti, Kur'ân” 1 ağır ağır okumaktır. Süre, ağır ağır yani tertili üzere oku- : 
.nunca daha fazla zâman alacağı i için, tertilsiz okumada daha kısa olan bir Sure ş 


me tertil üzere okununca daha uzun olmaktadır. 


> Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)' ın ömrünün son senesinde MÂZEFet sa- 


3 N yılacak derecede bir rahatsızlığı bilinmediğine göre, hadis oturarak nafile nama. 


i “zı kılmanın. cevazına delalet eder ki, ülemânın bunda icma ettiğini az yukarıda 
akm Nafile namazlarda tertil üzere Kur” an okumak da müstehabtır. 
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i 32. 2514) İbnu Amr İbni'1-Âs (radıyallahu anhümâ) ii “Bana Re- 
- sülullah (aleyhissalâtu vesselâm) in; “Kişinin oturarak kıldığı (nafile) namaz, 
normal şekilde kıldığı namazın (sevapca) yarısına denktir”? buyurduğu söy- 
lenmişti. (Kendisinden sormak üzere) derhal yanına gittim. Varınca, Efendimizi 
oturarak namaz kılıyor buldum. Elimi başının üzerine koydüm. Bana: 


“Ey Abdullah İbnu Amr! Meselen nedir?” dedi. Ben: 


. “Ey Allah'ın Resülü, bana “Kişinin oturarak kıldığı namaz, normal na- 
-mazın yarısına denktir” buyurduğunuz söylendi. Halbuki siz de. oturarak kılı- 
yorsunuz?” dedim. Aleyhissalâtu vesselâm: 


| “Evet öyledir. Ancak ben sizlerden biri gibi değilim” eeiabin verdi. ” 

— (Müslim, Müsafirin 120, (735); Muvatta, Salâtu'1-Cemâ 'a20,(1, 136, 137); Ebu 
Dâvud, Salât 179, 050), NE KiyArm” |- Leyl 20, , 6» e | 
z AÇIKLAMA: | e Lİ O 
i Az yukarıda (0511. hadis) açıklandığı üzere, di kılınan namaz Sa- ——. 


© hihtir, aricak bir mazerete mebni olmadığı taktirde ayakta kılınan namazın se- 


 , vabca yarısına denktir ve bu cevaz da nafileye hastır. Farz namazlar, mazeretsiz 


oturularak kılınamaz, Zira “kıyam” yeni ayakta durmak namazın farzlarından ii 


— biridir. | İ —. © | 
ye “Hadiste geçen, “Ben sizlerden biri gibi değilim” sözü, Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)”ın bu meselede de hususiyet arzettiğini ifade eder. Âlimler, 
bu hususiyete binaen, Aleyhissalâtu vesselâm'ın, oturarak kıldığı nafilenin diğer © 
mü 'minlerin kıyam halinde kıldıkları gibi olduğunu söylerler. Bunun en açık izahı 
— şöyledir: Efendimiz, öğretmekle vazifelidir. Bu vazifesi icabı yaptıkları O'nun 
sevabına eksiklik getirmemelidir. Nitekim, oturarak kılmış olmasını ashabın gör- . 
mesi ve. bünun rivayeti nice hükümlerin teşriine sebep olmuştur. Bu sebeple . -el- 
.bette ki, Aleyhissalatu vesselam diğer mü'minler gibi olmayacak, vazifesi icabı i 
, yaptıklarından nisbi bir sevab eksikliğine maruz kalmayacaktır. G 


3- Hadisin bir başka vechiüde: “Elimi başımın üzerine koydum Gi denmiştir. 

Bu durumda, hayrete düşülünce takınılan tavır mevzubahistir. Resülullah'ı um- 
i madığı şekilde bulmuş, hayrete düşmüştür. Öbür durum, yani elini Hz. Peygam- 
- beri in 1 başına, koymuş olr olması, Efendimizle aralarındaki i samimiyeti. ifade eder, 
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Ni 33. 0515)- Muhârib e e imei anh) anlatıyor: Mi ii 
odıyallahu anh), namaz kılmakta olan ve bu sırada Demi | tam m doğrultnayan bir 
i adam görmüştü. Namazdan çıkınca: 


“Sırtında bir rahatsızlığın mı var?” "diye adama sordu. 
“Hayır! ” cevabini. alınca: i 


“Şayet, 'bu halin üzere ölecek olsan Resülullah aleyhissalâtu vesselâm)" ın 
| sünnetine muhalefet üzere ölürsün” Gi be 


- Rezin ilavesidir. i 


“Derim: ki: “Bu rivayet Buhar 'de şu şekilde wi “luzeyte, ar , 
da) rükü ve. secdesini tamamlayan bir adami görmüştü. Namazını kılıp, bitirince | 


Ni Huzeyfe (radıyallahu anh) ona: 


e “Sen namaz kılmadın. Eğer ölecek olsan, Allah” ın ; Mühamied Gul ç 
lâtu vesselâm)”ı yarattığı fitrattan başka bir fitrat Üzere ölürsün” dedi. Gerçeği 
Allah bilir.” IBuhari, Ezân 119, 132.1. 


© © AÇIKLAMA: 
© 1-Bazı rivayetlerde; “ | -. Adam salya ir anlıyor ğü zi- E 


yadesi mevcuttur. Ahmet İbnu Hanbel'in rivayetinde Huzeyfe (radıyallahu anh)'nin 
“ adama: “Kaç yıldan beri:namaz kılıyorsun?” diye sorup “kırk yıldan beri!"' ce- 


© «wabını aldığı belirtilir. Bu durumda, adamın yuvarlak hesap veya mübalağa ola: 


rak böyle söylediği anlaşılır. Çünkü, Huzeyfe” nin vefatı 36 hicri yılı olduğu 
Li nârlazın henüz farz olmadığı bir tarihe kadar gidilme ihtimali oluyor. 


2- 'Hadisle istidlâl eden âlimler, secde ve rükü vaziyetlerinde tuma” nine de- » 
, menbir miktar.durmanın vacib olduğuna, bunun ihlâlinin namazı iptal edeceğine 
| hükmetmişlerdir. Hadisten çıkarılan diğer bir hüküm; namazi terkedenin küfrü- , 


“ne hükmetmektir. Çünkü Huzeyfe (radıyallahu anh), hadisin Zâhirine göre, na- 
mazın bazı erkânını ihlal edenden İslâm”ı nefyetmektedir. “O, bazı erkanı ihlâl 


ği edenin İslâm'ını nefyederse, tamâmen bırakandan İslâm'ı nefyetmek evlâ olur”. 
denmiştir. Ancak hemen belirtelim ki, bu istidiği, “fıtrat” kelimesi ile “din” KR 
kastedilmiş olma faraziyesine dayanır. Nitekim, Müslim'de de geldiği üzere, na: 
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maz : kılmayana küfr ıtlak olunmuştur. Bu ıtlakı bazı âlimler hakikati üzere, na- 
- mazı kabul ederken, bazıları ““zecr'de mübalağa” olarak anlamıştır. 'Hattâbi der 


ki: “fitrat” millet veya din demektir. Ancak burada'fıtrat”la sünnet kastedilmiş : 


“olma ihtimali vardır, ikiliyi  “Fıtrattan olan beşşey....” 
“ hadisinde olduğu gibi.“*) Şu halde Huzeyfe hazretlerinin, adam gelecekte. ken- 


—. “dine çeki düzen versin diye onu azarlama gayesi gütmüş olabilir, tekfir gayesi © 


p değil. Nitekim, hadisin bir başka vechinde 44 &“ “,.. Muhammed'in 
sünneti...” tabirinin yer alması da tekfiri kastetmiş olduğuna bir karine olabilir. 
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34 0510. Ebu Hözim (rahimehullah) anlatıyor: “Sehl Ibnu Sa 'd (radıyal- 
Olahu anhümâ) demişti ki: ““İnsanlarâ: “Herkes, namazda sağ elini sol kolu üzeri- 

“ne koysun''.diye emredilmişti. "Ebu Hözım devamla der ki: ““Ben onun (Sehi 'in), 
bu hadisi Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a nisbei ettiğini biliyorum.” (Bu- 
, hari Ezan 83); Muvatta, Kasru” s-Salât 41, b 7 1. 


AÇIKLAMA: 


© I-Buhadis, namazda kıyam esnasında sağ elin sol kol üzerine konulacağına e 
i dair Resülullah'tan emir çıktığını gösteriyor: Gerçi emri veren, rivayette, şarih 

değil ise de, böyle dini bir emri Resülullah'tan başka kimse e gö- 
Te emrin kaynağı Aleyhissalâtu vesselâm dır. | 


2- Nesâi. ve Ebu Dâvud'da. gelen Vâil hadisinde biraz daha teferiiat yer | 
alır; * “Resalullah), sonra sağ elini, se avucunun ve kol (kısmın) 'dan bileğin ÜS- 
tüne koydu.” 


3- Eller bu şekilde bağlandıktan sonra a konmuş oluğu ve hususunda riva- 
yetler ihtilaflıdır: 
N Bazıları: “Göğsün üzerine” der. Bazıları: “Göğsün yanına! ; der. Bazıları: 
“Göbeğin. altına” der. 2 
Şârihler bu tarzın huşu haline. en uygun olduğunu, gereksiz şeylerle (abesle) a 
'meşguliyeti önleyeceğini, keza bunun zelil bir taleb sahibinin hali olduğunu, do- 


. olayısiyle ibadetinin makbuliyetine müessir olacağını belirtirler. Bazıları da şöyle 
vi demiştir: “Kalb niyet mahallidir, kişinin elini onun üstüne koyması Kalbi. Koru iy 


45) Benzer hadisler daha önce geçti: 2133, 2147, 2148. Hadisler gibi. NN e 
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iha azmini ifade eder, zira o r şeyi korumak isteyenin onun üzerine elini koyması 
âdettendir. 


İbhu Abdilberr. elin önde bağlanması hilafına Resülullah” tan rivayet varid 
olmadığını söyler. Sahabe ve Tabiin'in “cumhuru bu görüştedir. Ancak İbnu'/- 
Kâsıim, İmam Mâlik” ten ellerin yana: salınmasını vaya etmiş, ashabının çoğun- 
luğu onu benimsemiştir. 


- 4- Hadisin sonuda, râvi Ebu Hâzım, eli ğ önde bağlama emriyle. ilgili haberi 
anlatân Sa'd'ın bunu -sarih olârak zikretmemiş bile olsa- Resülullah (aleyhissa- | 
© lâtu vesselâm): 'a nisbet ettiğini,. .yani merfu bir hadis'rivayet etmiş olduğunu be- 
- lirtir. Rivayet zahirde merfu değil gibi. gözükse de merfudur. Çünkü. hadiscilerin 
> ıstılahında, Ashabın “bize Şu emredilirdi” gibi sözü ref"e.hamledilmiştir. Mese- 
“la Hz. Aişe'nin e yal sai a YA hi (© “Biz orucu kaza etmekle emrolunduk” 
> sözü merfu kabul edilmiştir. Zira, Ashab? a bu emri verecek kaynak ancak Şâri”- 

nin kendisi: olabilir. 


' 3 y» .. ve 
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35. GsıT-İ İbnu Mes 'ud (radiyallahu anh)” un anlattığına göre, namaz kilar- 
ken sol elini sağ eline koymuştur. Bunu gören Resülullah (aleyhissalâtu vesse- 
lâm) (bizzat elleriyle tutarak) sağ elini sol elinin üzerine koymuştur. ” El Bl 


— Salât 120, (755); Nesâi, İftitah 10, ©, 126) 
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İ 36. (2518)- Vâil İbnu Hucr (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah faley- 
v  hissalâtu vesselâm)'ı namazda kıyamda iken, sağ eliyle sol elinin üstünden tut- 
muş gördüm. — ii İftitah 9, 2; 125, , 126).) 
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| 37. 0519 İsmail İbnu dak anlatıyor: “Nâfi merhuma namazda elleri" 
nin n parmaklarını kenetleyen kimse hakkında sormuştum. Bana: “Bu hususta Ab- 


ii dullah İbnu Ömer (radıyallahu anh)'i i işittim: “Bu, Allah'ın gadabına uğrayanların 


namazıdır?” demişti. diye cevap verdi. ” 'TEbu Dâvud, Salât 187, (993). | 


ği Rezin” in ilave ettiği bir rivayette & şöyle denmiştir: * “İbnu Ömer (radıyalla- 
hu anh), namazda kuüd halinde (otururken) sol elinin kabası üzerine dayanan bir . 
- adam görmüştü, hemen müdahale ederek: | 


“Böyle oturma, zira azâba a uğrayanlar bu şekilde otururlar!” ded, > Ebu 
Dâvud; Salât. 187, 094). 1. 


“AÇIKLAMA: 


1- Rezin'i in ilavesi, Ebu Dâvud” da öten rivayetten lafzen biraz farklı 
iç ise ee ifade ettiği mana ve hüküm itibariyle aralarında fark yoktur. i 


yi Kenetleme diye tercüme ettiğimiz teşbik Arapçada bir elin parmaklarını 
diğer elin parmak aralarına sokmak, tek yumruk haline getirmektir. 'Şu halde sa- 
© dedinde olduğumuz hadis bunu yasaklamaktadır. Kenetleme işinin hangi durum- 
- daolduğu zikredilmemiştir. Bu durumda yn mutlaktır; ; kıyam halinde de câridir, 


a, kuüd. (oturma) halinde de. 


Bu rivayet daha önceki hadiste 0518) beyan edilen âdâbı bitkiyi eder. Yani 
? kıyam halinde eller kenetlenmez; sağ el, sol eli üst kısmından kavrar. 


3- Rezin ilavesinde, kuüd'da elin yere dayanması yasaklanmaktadır. Daya- — 
— narak oturmayı yasaklayan hadis âynı mahreçten (yani İbnu Ömer'den) çıkması- . 


ona rağmen değişik vecihlerden gelmiştir, aralarında bazı farklılıklar da e Go © 
Ahmed. İbnu Hanbeli in rivayetinde: li öl gis g4 ale an e 4 adlı İs g3 
94 vE İşim SAS 3YÜ aj! >. EF pl ” “Resülullah (aleyhissalâtu EE ağ 
> kişinin namazda eline dayanarak oturmasını yasakladı” şeklindedir. 
İbnu Abdi*1-Melik'in rivayetinde: a dağ BI 0 ö EN Li öl e İ 
iYi! v (Resülullah) namazda kişinin le kalkarken elinin üzerine Xx 
dayanmasını yasakladı” di şeklindedir. - 


46) E Ebu Dâvud. rivayeti bu farklılıkları göstererek kaydeder. 
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İbnu Şebbüveyh'in rivayetinde: dalar dd 048 94 çi LZ Öİ Le$ 
“(Resülullah) kişinin: namazda eli üzerine dayanmasını yasakladı şeklindedir. 


- Fakihler bu farklılıklardan farklı yorum ve hükümlere ulaşmışlardır. Aliyyü'r- 


5. Kâri"nin el-Ezhâr'dan naklen kaydettiğine göre ““Kişinin namazda dayanması'- 


'nı, bazıları: *“Teşehhüdde elini yer koyarak eline dayanmasıdır”" diye; amk! | 
“Kişinin namazda oturup, ellerini dizlerinin üzerine koymayıp yanlara salması 
- diye; bazıları: “Secdeye giderken elleri yere, dizlerden önce koymaktır” diye; | 


Gi bazıları: “Kalkrhâ sırasında ellerini yere koyarak dayanmaktır” diye açıklamış- 


— lardır. Aliyyü 1-Kâri, hadisin metnine en uygun te'vili Ebü Hanife'nin yaptığını 


“© belirtir. Ebu Hanife” ye göre hadis, “Kişinin namazda kıyama. kalkarken ellerine 


. dayanmasını ip aim yani > yere rami e sırtı ÜZE- 
- rinde doğrulmalıdır. Gi | 
wi Görüldüğü i üzere, Ebu Hanife kıyama kalkarken elini yere dayariama hük- 
mürde, hadisin Abdi'/-Melik tarafından rivayet euılen vechine; ayakların 
> Sırt kısmı i ei dayanma hükmünde de Tirmizi'de gelen bir rivayete dayanmış- 


le KO) ygle LİE öleli ağ çeş ale AN e di İş 0S 


i Mi (aleyhissalâtu vesselâm) 1 MANN (kıyama kalkarken) ayaklarının SIrt- i 
ları üzerinde kalkardı.” En | 


io Ye 20) 5 Üy Gg tü çeş r 
İ m) YENE KAŞ li İS İSİ A 3. 


i 38, (2520)- Ebu: Cuheyfe (radıyallahiz anh) anlatıyor: “fiz. Ali (radıyallahu 
. anh) buyurdular ki: “(Namazın). sünnetlerinden biri namazda (sağ) avucu (sol) 
— avuç üzerine koyup, her ikisini birlikte göbeğin altına Ma Gi Hezin Ni 


yi ilâvesidir. (Ebu Dâvud, Salât 120, 1. 


yi Gİ si de 2) ya di 3 —va 
İ AN > # 15 ğ po e 


39. (2521)- Hz. “Ebu Hüreyre Gadıyallahü anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 


ar hissalâtu vesselâm). namazda ihtisarı (elleti böğre koymayı) yasakladı.” (Buhâ- 


il “ri, Amel fi? s-Salât 17; Müslim, Mesâcid 46, (545); Ebu Dâvud, Salât 176, GN); 
N Tirmizi, Salât 281, vi Nesâi, İftitah 2, 2, 2D i i 


çi (47) 2604 numaralı hadise bak. v. 


8. CİLT v NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ — 397 
EE e e Ey 


e — 236 Gir dez «> le e si sel İş 4, EE | 


Tülü 540 İ İz AE ii SİNİ 


40. (2522)- Buhafi'de Hz. Aişe'den yapılan bir diğer rivayette geldiğine göre: 


- “Hz. Aişe (radıyallahu anhâ), kişinin ellerini (ihtisar yaparak) böğrüne koyma- 


.. sını mekruh addeder ve: “Bunu yahudiler yapar” derdi.” (Buhari, ya 50. j 


Şİ dh iş se 6 oi zi ssl dey İ 


Ere 3 d 


41. (2523). Rezin in öm tetiği diğer bir hadiste: * “Resülullah ihtisârı e 
& böğre koymayı) namazda ve namaz dışında yasakladı” demiştir. a 


b çiz gi Eğer 8 AZN ge e o e) 0 


Vr e aa We; ek GE Sa 25 
di) çal erp «g3 si si az yi 5 v 


42. (2524) Ziyâd İbnu Sübeyh el-Hanefi 5 anlatıyor: “İbnu Önür. (radıyalla- . 


“hu anh)'in yanı başında namâz kıldım. Ellerimi'de böğürlerime koydum. Nama- 


© zı bitirince: ““Bu, namazda haç(a benzemek)dir, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
- bunu a al e di — (Ebu Dâvud, Salât 160, ai Nesâi, İftitah 12. 


©, 21.) 
© AÇIKLAMA: 


D 1-Söndört hadiste ihtisar” ın namâz. içinde -ve ilan namazın dişinda 7 i. 
o PAMSAĞINI görmekteyiz. 


 İhtisar nedir? Kısaca * telleri böğre koymak” > dye tercüme etiğimiz bu İsli | 


me bir çok. manada kullanılmıştır: ge 
© Hasr, hâsire lügaten i insan koltuğunun alt kısmı ki böğür eyi bel dahi) de- 


© nir. Tahassür, ihtisâr, elini beline: koyma, deyneğe dayanma, özetleme gibi çe- 
şitli manalar taşır.  Rivayetlerde kelime bu farklı manalarda kullanıldığı gibi âlimler 
de bu kökten kelimelerin geçtiği rivayetlerde sarkı manalar ö üzerinde durmuşlar. 


dar. Şöyle ki; 
“Elleri böğre koymak ki sadedinde olduğumuz hadislerde tü mana esastır, 


. çünkü, bu manada açıklama yapılmıştır. Bilhassa 2524 numaralı hadiste bu ma- 


ona > sarihtir. 


308 © KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI |—|—O—O(—oO(*O(ÇO—OoOBCİT 


“ * Sözü kısa hill Namazda ihtisar deyince bazi âlimler bu mana üzerin- 
de de durmuşlardır, namazda Kur'an'dan bir kaç ayet okuyarak, kıraati yerine 
getirerek kıyamı'kısa tutmak, keza diğer tesbihatları da az yaparak rüku, secde 
- ve kaideleri kısaltmaktır. Hetevi, Garibeyn'de bü mana üzerinde durarak nama- 
© zın bu şekilde hafif kılınmasının mekruh olduğunu, hadiste bunun yasaklanmış 

- olduğunu söyler. Herevi'nin kaydettiği diğer bir açıklamaya göre, surelerin sonla- 
..rından birer ikişer. ayet okuyup ; geri kısmını terkederek yapılan bir ihtisar mev- 
i Zubahistir. Şu halde bü tarz kıraat yasaklanmış olmaktadır. 


| * Namazda, kırâat sırasında secde âyetlerini atlamak. Bu da bazı surelerde 

© geçen ve okununca secde etmeyi gerektiren ayetleri, -secdeden kaçınmak i için-. 

© okumadan müteakip ayete geçmekle olur ös ga! yö pi ai yi İ 
sinde Resülullah bu ““atlama”'yı yasaklamış olmaktadır. vi 
OO Dayanmak, İbnu 'FEsir, en-Nihâye'de deynek manasınâ ii mihsara? cl 

.dan hareketle" 4? 253.4 : Tas Ul aş ol. ıp hadisinde olduğu üzere “Kişinin 


- deyneğe İn namaz kılması YAŞA Mi diyerek hadisin manasına bir 
başka buud kazandırır. 


Kelimenin hadislerde başka kullanışları da var, , yeri igili belirtilecektir. 


| 2- İbnu Ömer 2524 numaralı- hadiste eli böğre koyma yasağının bir hikme- 
“tini açıklamaktadır:. “Kişinin haça benzemesi. Eller böğre konunca, yanlara çı- | 

© kan kollar, hıristiyanlığın alemi olan salib manzarası hâsıl eder.”” Ancak eli böğre | 
li koymanın. yasaklanmasında başka Ümmi üzerinde de. AMEL 


* Şeytana benzemek, 
er Yahudilere benzemek, 
id “Cehenhem ehlinin istirahat bulma halidir, 
X. Kibir ve büyüklük taslayanların amelidir. 


N & Felâkete uğrayanların çaresizlik halinde başvurdukları bir haldir, ümid: 
sizlik tezahürüdür. 


© — .Şuhalde bu menfi manaları mutazammin olduğu i için dlin. böğrek konu na- > 
maz içinde olsun, namaz dışında olsun dinen hoş karşılanmamıştır. i i 


ww. Tahassür'ün (veya ihtisâr” ın) hükmüne gelince, Zâhiriler bunâ haram de m 
, mişise de cumhur mekruh olduğunu kabul etmiştir. İmam-ı Azam, İmam Mâlik, ii 
- Şâfi'i ve Evzâ âli hazeratı (rahimehumullah) cumhur” a dahildirler. | 


4-Bir hadiste gelen, “'ihtisar yapmak cehennemliklerin rahatıdır”” ifadesi söyle 
“te'vil edilmiştir. “Onlar belki bir parça rahat ederiz yn ellerini bellerine 
koyarlarsa c da neticede hal. inde bir ir olmaz.” 


BİLE i NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ 3g 


p Si See 6 lt eş PT i ie 4 v2) Ey ula er 
ag zel Lİsesi ME 2) Gİ 5 UM 


a 43. (2525)- İbnu Mes 'ud (radıyallahu anh)” dan nakledildiğine göre, ayakli 
rının arasını bitiştirerek. namaz kılan bir adam görmüştü. Şöyle söylendi: 


“Bu adam) sünnete muhalefet etti, A yaklarını arayla dinlendirse daha i iyi- | 
dir e INesâi, İftitâh 13, C, 128).1 | 


AÇIKLAMA: — i 
“ Burada İbnu Mes'ud'un hoş görmediği duruş, kayada ayaklarını yan yana 


Ni > getirip ikisine birden eşit şekilde dayanmış olmasıdır. Temenni ettiği duruş tarzı 


da, biraz bir ayağı üzerine ağırlık verip öbürünü dinlendirmek, bir müddet sonra 
| “dinlenmiş olana dayanarak, diğerini. dinlendirmektir. Böylesi bir duruş, ayakla- 
rm yan yana ayni vaziyette, saf hâlinde olmalarını bozar. 


o 4 İz) oh ai di e) yaa La e d gg 
v yi Pİ isi Kpurs İL OLan d ayaz İs çalı Ez JS vi u 


a 44, 4526) Ümmü Kays Bintu Mihsan (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resü- i 
ERİ dullah (aleyhissalâtu vesselâm) yaşlanıp biraz şişmanlayınca, namaz kıldığı yer- 

İ e bir sütun bulundurdu namâzda ond Mya v ER Dâvud, Salât 177 ri 1 
- AÇIKLAMA: . i 


ii “Bu hadis, bir özre > mehi olarak ağda. sütün veya 'deynek gibi bir şeye 
” dayanmanın câiz olduğunu ifade etmektedir. Hadisin Ebu Dâvud'daki aslı dey- 
Gr ve sütun kelimelerinin her ikisine de yer vermektedir. i j 


“Şevkâni, 'Neylü' -Evtâr'da der ki: “Ülemâ dan bir grup, bir özür sebebiyle, 

, kıyam için bir deynek, kazık, duvar gibi bir şeye dayamak veya yanında bulu- | 
. nah kimseye abanmak zorunda kalan kimseye bunu yapmasının câiz olduğuna 
hükmetmiştir. ” Şâfi'ilerden bir grup da dayanarak kıyam imkanı olan kimsenin © 
ii oturarak kılmasını caiz görmemiştir. i 


 Ashâb'tan da bâzılarınin kıraatı uzun olan teravih namazında deyneğe yal 

“ dıkları hususunda tivayet gelmiştir. İmam Mâlik'in Muvatta”da kaydettiğine gö- 
>re,Hz. Ömer (radıyallahu anh), Übey İbnu Ka'b ve Temimü 'd-Dârf'ye ramazanda 
onbir rek'at kıldırmalarını emreder. .Bunlar namazda, miin denen ve uzunluğu i 

. yüz ayeti geçen surelerden okudukları i için, kıyamın uzaması sebebiyle cemaat- 


ten dayanamayanlar deyneklere dayanırlar. Râvi. Sâib İbnu Yezid der ki: “Biz 


. teravih namazından şafak sökünce yalm 


ÖKIRAAT 


Ni selin e br İle ia 2527 
ön SA ei Leg gh 4 ii 


İ L. Gsm İt İbnu Abbâs (radıyallahu: anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
 hissalâtu vesselâm) e ile başlatiyördu. © En | 
zi, Salât 181, 245). T 


Er 5 dile He ii ve aş eş EE 


İMAN kp Elçi eş 2 <a 


zl sl Lez) N 
tuğ (2528). Hz. Bi (radıyallahu anlı) le “Ben, Resülullah (aleyhis- 
salâtu vesselâm), Hz. Ebu Bekr, Hz. Ömer, Hz. Osman (radıyallahu anhüm) ile 
— birlikte namaz kildım. Onlardan hiçbirinin bismillahirrahmanirrahim' 'i ökudük- | 
larını işitmedim. ” (Buhari, Ezân 89, Müslim, Salât 50, (399);. Muvatta, Salât 
30, (1; 81); Ebu Dâvud; Salât 124, (782); Tirmizi, Salât 182, (246); Nesâi, İfti- 
© tah21,22, (2, 133- 135); ibnu Mâce, İkâmet 4, (813, 815).) 


er) çi İZ vel işa) 3 AZ ğe ae e yer E 2529ğ 
1 a 
ipliği 1 iş DİZİ gk aki ği AN, 
Task âZLİ çi giz e 
ii Mel EE o ei ci sığla 9 Kriğreet 
di) a la, ara 


ko 4. al du sn Sai A bisğy 


.BCİLT | 4 7. oo 4g 
e (2529)- İbnu Abdillah İbni Muğaffel (rahimehullah) anlatıyor: *“Ben (na- 
mazda) bismillahirrahmanirrahim' i okumuştum. Babam işitti. Bana: | 
“Oğulcuğum, (bu yaptığın) bir bid'attir. Bid'atten sakın!” dedi. Ben Resü-, 
lullah (aleyhissalâtu vesselâm) ın ashabından her kimle karşılaştı isem, hepsinin . 
o debid'atten nefret ettiği kadar bir başka Jen nefret etmediğini ii Ba- 
iç bam sözlerine şöyle devam etmişti: ş 


— ““Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ta, Hz. Ebu Bekir'le, i Hz. Ömer" 


le, Hz. Osman'la (radıyallahu anhüm) namaz kıldım. Onlardan hiç birinin bunu - 


(besmelenin okunacağını) okuduklarını işitmedim. Onu sen de okuma. Sadece 
Ni ““Elhamdülillahi rabbi'l-âlemin” de.” in Salât 180, (244); Nesâi, İfti- 
İ -tâh 22, 2, 135).) e : 


AÇIKLAMA: 


“İ- Namaza başlarken Fatiha”, nın evvelinde besmelenin oiinüğ okunamaya- 
© cağı hususu rivayetler açısından ihtilaflıdır. Bazı rivayetler okunduğunu söyler-. . 
— ken, diğer bir kısım rivayetler okunmadığını söyler. Leh ve aleyhteki rivayetler 
— öylesine dengeli ki, bir kısım âlimler bu rivayetlerin muzdarib olduğunu söyle- i 
“mişlerdir. “48 


Şüphesiz biz burada misin münakaşasını. nakledecek değiliz. 2527 nu- 
maralı İbnu Abbâs hadisinde görüldüğü üzere bazı rivayetler Hz. .Peygamber'in 
besmeleyi okuduğunu te'yid ediyor, müteakip iki rivayet ise bunu kesin bir üs- 
.  lubla reddediyor. Meseleye temas eden rivayetler burada ie İm ibâret 
> Mk a 
- Hemen şunu belirtelim ki, Resülullah” ın ve ismi geçen Ashab” ın besmeleyi 
âşikar okumüayışları sırri yani sessiz okumuş olmalarına mani değildir. Birçok... 
— İslâm âlimi burnokta üzerinde durarak, şu manada mülahaza yürütmüşlerdir: *“Ger- 
çek şu ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ve ondan gördüğünü tekrar &ijen 


“© Ashab, kıraatin cehri yapıldığı akşam, yatsı ve sabah namazlarında muttarid Oiâ- 


o rakher seferinde besmeleyi cehren okumamıştır. Okusaydı, rivayetlerde bir iht: 
Jaf olmazdı. İhtilaf olduğuna göre çoğu kere okumadığı âşikardır. Ancak, ço 
okumadığı sırada STİ m sessizce okumamış olduğu da söylenemiz... 


Besmele” nin Fatiha suresinin ilk âyeti olduğu görüşünde-olan âlimler, bu hadisi 

© esas alınca, Resülullah'ın besmeleyi mutlaka. okuduğuna, ancak sırri okuduğu için 
-işitilmemiş bulunduğuna hükmederler. Hanefiler böyle söylemişlerdir. Ahmed 
İbnu Hanbel, Sevri, İshak İbnu Râhuye gibi başka selef büyükleri de böyle hük- 
- meder, Bunlara göre besmele, her rek'atte Fatiha'dan evvel On 

Tü Mazi hadi me Olum daha önce açıkladık (2. cil 122. Sahife). 
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Şâfi'i hazretlerine göre, besmele Fatiha'nın ilk âyetidir; dolayısıyle okunuş- 
ta ona tâbidir; onun gizli okunduğu yerlerde gizli, cehri okunduğu yerde cehri okunur. 
Şafi'i'den gelen bir rivayete göre, besmele her surenin ilk ayetidir, diğer bir ri- 
vayete göre sadece Fatiha'nın birinci âyetidir, diğerlerinin değil. İ 

“İmam Mâlik, farz namazlarda besmelenin hiç çekilmeyeceğini söyler. Ona - 
göre, nafile amazlarda mini ii My GeMez Taberi dahi böyle hük- 

metmiştir. 


i Hözimi"nin- görüşü de kayda değeri Ona göre bölme cehii okunacağını iç 
| beyan eden hadisler sahih olsalar bile mensuhturlar. Çünkü Sâid İbnu Cübeyr'- - . 


den şu mürsel rivayet mevcuttur: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) besmele-  : 


yi Mekke'de cehri okurdu. Müseylemetu 'r-Rahmân adında bir puta tapan 
| Mekkeliler: *“Muhammed, Yemâme'nin ilahına tapıyor” ” dediler. Bunun üzeri- 
ne e besmeleyi-sırri okumaya başladı. Ölünceye kadar da cehri okuma- 
dı.” Hadisi, rnürsel diye amel dışı tutmak isteyeceklere de: ““Hülafâ-i Râşidin'in 
tatbikatıyla takviye Görmüş Zira onlar Resülullah” ın son durumunu herkes- 
“ten iyi bilen-kimselerdir...”" cevâbını verir. 


yla Yeri gelmişken şunu da belirtelim: Bazı âlimler, besindir yi Kur ân'dan 
bir ayet saymamışlar, Neml suresindeki bir âyetten bir cüz kabul etmişlerdir. Bu 
— görüşte olan Tahâvi “Eğer Kur'an'dan bir ayet olsa Resülullah namazda Fatiha 

— ile birlikte cehri okurdu”? der. Ona göre besmele sadece Neml suresinde Kur'ân”- 

Ni dan bir parçadır, orada okunması vdcibtir, bunun dışında sürelerin başına kon- ' 
. muş olması oralarda ayet olduğunu göstermez: İlk vahiy sırasında, Cebrâil Hz. 
- Peygamber (aleyhissalâtu vesselâmi)'e: “Oku!” diye emretmiş, Resülullah ın: 

- “Ben okuma bilmem?” demesi ve bu taleb ve cevabın üç kere tekrarından sonra 
ilk vahiy: ki gili & iy gel FN “Yaratan Rabbinin adıyla oku!” di- 
ye “başlamıştır. Burada besmele yoktur. Eğer bu surenin başında halen mevcut 
olan besmele vahiy olsaydı, Resülullah” a ilk âyet olarak besmele: nazil olurdu, 
oy ise besmele vahiy den değildir. 


Bu mülahazada Tahavi yalnız. değildir. Evzâ yl İbnu -Mübârek, Dâvud-ı Zâ- 
hiri, Ahmed İbnu Hanbel, buna yakın görüşler beyan etmişlerdir. - 


Tatbiki neticeye gelince, ilmihal bilgisi şöyledir: 


- # .Namazların farz veya nafile ilk. rek'atlerinde Fatiha” dan Önce cüzü- 
besmelenin okunması sünnettir. Ya ie ye 


* Müteâkib rek'atlerde Fatiha? dan i önce besmelenin okunması da sünnettir. 


“* Fatiha'dan sonra okunacak surelerin evvelinde besmele okunmaz. İmam 
Muhammed sessiz. kılınan namazlarda zamım-ı surelerin başında da besmele ği 
kileceğini söylemiştir. 


8. CİLT © KIRAAT | | | 403. 


Bİ yp 4 a 7 JU 45 1 ij A ul ai ii « Ei 
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> (2530). Hz Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) Mili “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) ikinci rek'atten kalktığı zaman kıraati Elhamdü lillâhi Rab- 
bilâlemin ile e ve süküt etmiyordu. Ü (Müslim, Mesâcid 148, 69. 1 


© AÇIKLAMA: 


Bu hadis ikinci rek'atin Sömündaki oturuştan üçüncü rek'ate kalkıldığı za- 
man, hemen Fâtiha okunacağını, bundan önce Sübhâneke ve benzeri birşey okun- 


iz mayacağını belirtir. Bunun istisnası gayr-ı müekked olan hafilelerdir. İkindi ve 


yatsıdan önce kılınan dörder rek'atli sünnetler böyledir. Bunlarda i üçüncü rek'a- 
tin başında Sübhaneke okunur. Eüzubesmele çekilir, sonra Fâtiha” ya geçilir. Bu 
namazlarda -ki teravih de buraya dahildir- her iki rek'atin baş kısmında Sübha- 
 neke Eüzu- besmele mesnündur. Zira gayr-ı müekked sünnetlerin ikişer rek'atler 

halinde olmaları esastır. | i > 


Sadedinde olduğumuz hindisi geçen * "sükut etmiyordu” ibaresi, namaza baş- ii 
e ladığı zaman, cehri kılınan namazlarda bile iftitah tekbirinden sonra bir miktar 
> süküt buyurarak Sirri şekilde dua okuyup eüzu-besmele çektiğini ifade eden açık- 


lamialara binaendir, *“*; » üçüncü rek'atte bunu: Yapı manasında bir ifade. 


AİN İZ dür de çay ön do e 
va ps 35 ÜN gg ys öl a İşi e di | 

i beta z dü. Yİ 153 0S) ie İN çe EZA 
e la Ez bey İN İS İki hi a 
P Je ni SAA) Gilai$ Gila ii SA 3 

EE e R 3 # abı Ji sezi v3 A0) İSİ ii JE 
ei gi ele VE ar 8 ân JE. Çal gi dö 6 İ 
MR İİ öneki Bü İZE DIŞ İĞ İŞ GE ga İG 
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Sö YI iz. si. Ji. u e | 
5. (2531)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anı) anlatıyor: “Resülullah (aley- 


hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Kim Fâtiha-i şerife suresini okumadan na- 
maz kılarsa bilsin ki bu namaz nâkıstır -bu sözü üç kere tekrarladı- eksiktir. » 


Ebu Hüreyre (radıyallahu anh)'ye: 


“Biz imamın arkasında  bulunuyotsak (ne yapalım)?” diye sorulmuştu. Şu 
cevabi verdi: 


“Yinede öldün oku. Zira ben Resülullah h aleyhisalât vesselârn) ın söyle | 
söylediğini işittim: 


“Allah Teâla hazretleri ir h hadis-i kudside) buyurdu ki: “Ben kıram- yi 
“9 kulumla kendi sramda iki kısma böldüm, yarısı bana ait, yarısı da ona. - 


Kuluma istediği verilmiştir; Kul: ““El-hamdülillahi Rabbi”l-âlemin. (Hamd. 


: âlemlerin Rabbine aittir)” deyince, Aziz ve Celil olan Allah: “Kulum bana | 
© hamdetti!” der. “er-Rahmânirrahim”? deyince, Allah: “Kulum bana senâda 
bulundu” der. “Mâliki yevmiddin (ahiretin sahibi)” deyince, Allah: “Ku- 
- Olum beni tebcil ve ta'ziz etti (büyükledi)” der. ““İyyâkena?'budü ve iyyâke- 

- nesta'in (yalnız sana ibadet eder, yalnız senden yardım isteriz)” deyince, Allah; 
“Bu, benimle kulum arasında bir (taahhüddür). Kuluma istediğini verdim?” 


der. ““İhdinâ's-sırâta'l-müstakim sırâtallezine en'amte - aleyhim gayr”il- ii 


i mağdubi aleyhim ve 18d-dâllin. (Bizi doğru yola sevket, o yol Ki kendilerine 
i nimet verdiğin kimselerin yoludur, gadaba uğrayanların ve dalalete düşen- 
lerin değil)” dediği zaman, Allah: “Bu da sami kuluma tedi 
. verilmiştir” buyurur. e 


o EA, dr İl ri yö 9 uy Lİ dg m 
Faik ii 33 GE Leke PE ik, Yı 3 DEV: Aİ 
| CN U ii 


(49) Hadiste salâr yani namaz kelimesi geçse de âlimler buradaki /“salât'tan kiza kastedilmiştir” derler. 
- Hadisin devamı bunu teyid eder. Salât (namaz) “kıradt” olarak isimlendirilmiştir, zira, namazda kıraat mev- - 
cuttur ve namazın ana parçalarından birini teşkil eder. Buna ayette de rastlarız; yg SUNA, pr y r 
We 36 “Kıraati yüksek sesle yapma, gizli de okuma...” (İsra 110). e 
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i 6. (2532)- Ebu Dâvud” vd bir rivayette söyle a a Bal Re- 
sölullah (aleyhissalâtu vesselâm): - K 


“Haydi git ve Medine'de ilân et ki: “Sadece Fatiha suresi de olsa, Kur” - 
an'dan bir parça okumadıkça kıldığınız namaz namaz z değildir” dedi ve baş- 
ka bir şey ilâ ve etmedi. »60) 


rr ni si di ei vie Da ui > va 4 > 


» 


© şi e yi a e 3 iÇ a 
Kv) ia Sülün li bd o ÖZLA Li Uy Yy <İ ri 
Süz öğ BEZİ Nİ, Ege yak hirs) 


aliş Ze sö 

| e WE ya eğilir | 

eya sağ is; “ji Yİ AZN özge ağza dip il 

la AZ eğ 

iç el UM sadi iel ELİ, dk Ağ : 
İİ, alan İzmi; ri) | 


1. (2533)- Rezin'i in zikrettiği bir rivayette şöyle gelmiştir: Da , Resülullah 


il (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Kıraatsiz namaz sahih değildir.” Bi- 
lesiniz, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize her ne duyurdu ise biz de size | 


ir duyurduk. Bize gizli tuttuğunu biz de size gizli tuttuk. 


Bu açıklama üzerine bir zât ona: 


— “Ey Ebü Hüreyre, Fâtiha'ya herhangi bir ilâvede bulunmazsam Ç yeterli midir) | 


5 ne dersin?” diye sordu. Ebu Hüreyre dedi ki: 


. “Bu suâl Aleyhissalâtu vesselâm” a da sorulmuştu, şu eli verdi: 


“Bununla iktifâ edersen sana yeter, ilâvede bulunursan senin için daha © 
hayırlı ve efdal olur.” (Müslim, Salât 38, (395); Muvatta; Salât 39, (1, 84-85); 


(50) Teysir'de dizgi hali olarak sondaki cümle tekrar eee Ebu Dâvud" daki ibâre tekrarsız veter- © 


cümede olduğu öl 
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Ebu Dâvud, Salât 136, (819, 820, 821); Tirmizi, Tefsir, Fâtiha, 0954, 2955), i 
Nesâi, İftitah 23, (2, 135, 136) 


e AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda İiydeğiler hadisler, namaz için Fatiha? nın gereği üzerinde dur- 
maktadır. Resülullah mükerrer emirleriyle, uyarılarıyla namazda Fatiha okun- 
. masını emir buyurmuşlardır. Bu hadislerden âlimler, büyük çoğunluğuyla, “Aciz 
kimse dışında herkese Fâtiha okumasının vacib olduğu, başka bir surenin okun-. 
. ması onun yerini tutamayacağı” hususunda ittifak etmiştir. Bu görüşü temsil eden | 


cumhur-u ülemâ meyaninda İmam Şâfi'i ve Mâlik'in de ismi geçer. 


Ebu Hanife ve bazı âlimler i ise, Fâtiha'sız da namazın sahih olabileceği, zira | 
-sıhhat için sadece Kur'an'dan ayet okumanın vacib olduğuna hükmetmişlerdir. 
Bu hükme giderken 2532 numarada kaydedilen hadise dayanırlar. Zira bu hâdis- 
“te Fatiha değil, Kur” an'dan: bir parça şart koşulmaktadır. Ayrıca 2531 numaralı 
hadiste geçen noksan (hıdâc) tabirini de te'vil ederler: ““Fâtihasız namaz noksandır”” 
> demek, ““bâtıldır??” demek değildir. Noksan 'namaz caizdir.” ” Hemen belirtelim - 
ki bu görüş sahipleri de Fatiha'nın gereğini inkar etmiş olmuyorlar. İstisnai de 
. olsabazı hallerde Fâtiha'nın okunmadığı durumlarda namazın caiz olup olmaya- i 
“cağı meselesinde “ “caiz olur” e Onlar da normal durumda Fatiha'nın 
şart olduğunu söylerler. 


“Z- Yukarıdaki hadislerde ve bilhassa 2533 numaralı hadiste bir başka husus 
- daha problem olarak karşımıza çıkmaktadır: Sadece Fâtiha yeterli midir, zamm- 
ı sure de vâcib midir? İşaret ettiğimiz hadiste Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) me- 
sele üzerine Resülullah” tan kaydettiği fetva ile Fatiha'dan başka bir şey okuma- 
nın vacib olmadığını, dileyenin: ihtiyari olarak okuyabileceğini, okumasının faziletli, 
— sevablı bir amel olduğunu ifade etmektedir. Zamm-ı sure denen Fatiha dışı bir 
şey okumanın vacib olmadığı | hususunda âlimlerin icmadan bile bahseden ol- . 
“ muştur. Ancak Kurtubi”nin bu iddiası, , gerçeği ifade etmiyor. Zira bir. kısım baş- 
ka rivayetlere dayanan. Hanefi âlimler, farz. namazların ilk iki rek'atlarında; | 
Fatiha'dan sonfa başka sure veya onun yerine kaim olacak ayet(ler)in okunması- 
nr vacib addetmişlerdir.  Tefesryatı müteakibefi aki 


ij vii VE 3 w ir j6 e İN m) dara vl v3 A, m N 


soya 3 ik Ke sw 


8. 0534) Ebu Sa id (radıyallakı ali) anlatıyor. “(Namazda) Fatiha, Suresi 
ile kolaya gelen bir miktar (Kur'ân yemi okumakla. emrolunduk. — tEbu, Dâ- 
vud, Salât 136, (818). ; i 


8.CİLT (| ar. : KIRAAT Si ay 


ea 5 İz Yaa dg, gr eş 
lay dl ene Yİ zğ öğ BS Şat çü gi 


© 9. (2535)- Hz. Câbir (radiyallahu anh) demiştir ki: “Kim Fâtiha 'yı oküma- 
- dan bir rek'at namaz kılarsa, imamın arkasında bulunmadığı takdirde, namaz kılmış 
sayılmaz. — (Muvatta, Salât 38, ya e Tirmizi, Salât 233, al i 


AÇIKLAMA: . 


© <I-Buiki rivayetten birincisi, namazın. sıhhati i için Fatiha ile birlikte Kur'-. 
an 'dan bir miktar daha okunmasının gereğine dikkat çekerken, ikinci rivayet imama 

“uyan kimseyi kıraatten muaf tutmaktadır. Mevzu ile ilgili bazı teferruatı şöyle, | 
sıralayabiliriz: 


* Kiraat'i iy alimler “Kişinin kendi işitedeği kadar diliyle telaffuz etmesi” 
diye tarif ederler. Şu halde âyetin manasını zikren. düşünmek, aklen tefekkür et- 
mek kıraat sayılmaz: Kıraatte bulunması yasaklanmış olan cünüb, hayızlı veya 
nifaslı kadınların zihnen ayeti tefekkürleri yasak olmadığı gibi, namaz kılan kim- 
senin fiilen telaffuz etmedikçe zihninden âyetin mânalarını mülahaza etmesi ve | 
ği kiraat sayılmamıştır, alimlerin görüşü budur. i 


“Namazda Fatiha'nın okunması İmâm: Şâfi İ, Mâlik ve Ahmed İbnu Han- 
" “bele göre farz; Ebu Hanife'ye göre vacibtir. Ebu Hanife Kur'an'dan bir mikta- 
rın okunmasını farz anlamıştır. Bu miktar, ona göre kısa da olsa bir âyettir. Ebü 

Hanife'den bir ikinci kavil ile, İmameyn e (İmam Muhammed. ve Ebu Yüsut) 
İ göre bu. miktar. kısa üç ayet veya böyle üç ayet. miktarında uzun bir ve 


k Farz olan kıraat, Ebu Hanife'ye göre: 
* Nafile nâmazların her. rek'atinde, 

* Vitir namazının her rek'atinde, 

> İki rek'aili. farzların her rek” atindö, 


— Dön veya üç rek'atli namazların lalettayin iki rek'atinde faradır. Dört ve- 
e ya üç rek'atli namazlarda farz olan kıraatin. ilk iki rek” atinde olması vacibtir. 


— 0 Üç Ve dört rek” atli farzların ü üçüncü ve dördüncü rek” atlerinde kıraat caiz- 
“dir, tesbih veya üç tesbih. miktarı sükut :dâ CBİZ. ise.de kıraat efdaldir. a i 


e bulunulduğu takdirde Fatiha-yı şerifenin okunması sünnettir. 


| 2- Sadedinde olduğumuz. Ebu Said (radıyallahu anh) hadisinde mevzubahis 
P edilen Fatiha” ya ilave edilecek başka ayet(ler) meselesine gelince; buna bazan 
o zamm-ı-süre e de denmektedir. Buda vâcibtir. Şöyle ki: i 
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* Farz namazların ilk iki rek'atinde, 
* Vitir namazının her rek'atinde, — 


“4 Nafile. namazların her rek'atinde, bir sure veya sureye muâdil bir miktar 


“âyet-i kerimenin Fatiha” ya ilaveten okunması Ebu Hanife'ye göre vacibtir. Di- 


ger üç imama (yani Şâfi'i, Mâlik, Ahmed (rahimehürnullah)| göre sünnettir. 
3- NOT: 


) Bir harften veya bir keli bei âyetlerin okunması, farz olan kıra- . 
at'in yerini tutmayacağı hususunda ittifak edilmiştir. Bir harflik âyet'e örnek 
U (nün); kelimeye örnek, ölğlüla (müdhâmmetân)'dır. 


2) Bir ayetten başkasını okumaya muktedir olmayan âciz, © İmam-ı 
© Azam'a göre, o ayeti bir kere okursa yeterlidir. i 


- Ebu Yusuf ve Muhammed'e göre üç kere tekrar etmesi gerekir. üç ayet oku- 
yabilen kimsenin tek âyeti üç kere okuması İmameyn'e göre de câiz değildir. | 
Eimme-i selâse, Fatiha'nın okunmasını ““farz”? kabul ettikleri i için, bu ir bi — 


- dece Hanefiler arasinda mevzubahistir. 


“di — La) 26 ve ii İİ ye BE 
üze 3 tül JE ehe) “5 m VE ozal 4368 


Sİ) 22 g si öğe ği gil alg) d 


10. (2536)- Vâil İbnu Hucr (radıyallahu anh) anlâtıyor: “Resülullah aley- Ni 
hissalâtu vesselâm)'ın gayri”kmağdübi aleyhim ve iâ*d-dâllin 'i oğan âmin 
dediğini ve bunu söylerken sesini m işittim.” 


| Bir başka rivayette şöyle gelmiştir. * .. Bunu söylerken Sesini. yükselttiğini 
işittim.” (Ebu Dâvud, Salât 172, (932, 983); Tirmizi; Salât 184, (248).1 


v 


AYM İL e dö Si ve İN ez, e gep 11 


ği el 
11 0531. Hz. Bilâl (radıyallahu anh)'i in söylediğine göre, Aleyhissalâtu Ni 


vesselâm'a: “Ey Allah'ın Resülü! âmin'de beni geride emma ei Gi © i 


Dâvud, Salât 172, (937).1 


(5 1) İskum'a yeni girmiş, henüz ezberi olmayan veya Arapça olarak ayeti henüz telaffuz edemeyen kimse gibi. 


8. CİLT — © KIRAAT i 7” 


AÇIKLAMA: | 


| i 1- Müteakip iki edis (0538 ve 2539) görüleceği üzere, Resülullah (aley- 
5 Kissalâtu vesselâm) Fatiha suresini okuyunca, ister imama uymuş olalım, isterse 
münferiden: namazımızı kılalım, âmin demeyi emretmekte ve buna teşvik bu- - 
yurmaktadır. Bu iki rivayetten birincisinde bizzat Aleyhissalâtu vesselâm'ın âmin 
dediğini görmekten başka bunun söyleniş âdabını da öğrenmekteyiz: Âmin « der- , 
ken ses biraz yükseltilecek ve uzatılacaktır. 


7 Bundan, baştaki elifin uzatılması anlaşıldığı gibi sesin cehri olacak şekilde 
| yükseltilmesi de anlaşılmıştır. Nitekim bazı nyayetlerğe ön  saftakilerin li 


© e g6 İİ a asi e 


> Bu rivayetleri esas alan bir kısım fakihler -ki Şâfi'i, “Ahmed ve İshak © 
burilardandır- âmin derken musallinin s£ sesini hafif yükseltmesinin sünnet olduğu- | 
na hükmetmiştir. : i — o 


© Ebu Hanife ve bir kavlinde İmam Mâlik, âmin'in cehri değil, şırri olmasına 
i hükmetmişlerdir. Bunlar, Ahmed İbnu Hanbel, Ebu: Ya'lâ ve Hâkim tarafından . 


tahric edilen bir rivayete dayanırlar. Yine Vâil İbnu Hucr mahreçli: olan buriva- 


> yette Resülullah'ın âmin dediği ve sesini bu esnada gizlediği belirtilir. Bu riva- | 
'yetler üzerine, hadis ülemâsının münakaşaları lll ise de, ie. 
gayemizin dışında kalır. i i 


2- İkinci hadiste 0531) geçen Hz. Bilâl in sözüne gelince, şârihler bu açık- 
lamada biraz zorlanmaktadır. Hattâbi şü açıklamayı yapar: ““Derim ki, hadisin 
“ manası muhtemelen şöyledir: Bilâl de, (Resülullah'â uymuş olmasına rağmen na- 
mazda) Fâtiha suresini, -rek'atteki- iki sekteden birincisinde okumakta idi. An- 
cak, Fatiha'nın kıraatini tamamlamadan Aleyhissalâtu vesselâm Fâtiha'yı 


> tamamlayıp â âmin demekte idi. Bu sebeple Bilâl, Resülullah'a rica ederek, kendi 


kıraatini tamamlayacak kadar bir tehir taleb etmiştir, tâ ki kendi âmin'i, Resülul- | 
— ah'ın âmin'i ile aynı zamana rastlasın ve böylece Aleyhissalâtu Y vu ın RİAZRME İ 
olacağı berekete kendisi de mazhar olsun. Doğruyu Allah bilir." i 


| i © Hattâbi, bazı âlimlerin de şu te'vilde bulunduklarını kaydeder: “Bilâl, ezan 
okuduğu aynı yerden ikâmet okumakta idi. Burası da safların gerisindeydi. Kad 
kâmeti” s-Salât der demez, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) hemen ifti- 


© “tah tekbirini alarak namaza başlamakta, böylece Bilâl kıraate yetişmekte gecik- 


© mekte idi. Bunun üzerine Resülullah'a Grimm kıraat ve âmin'e ME kadar. 
a mühlet tanıması talebinde ii X 
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Beyhâki'nin bir rivayetine göre, Ebu “Hüreyre Boli bir teklifi Mervân a 

“yapmıştır. Zira Ebu Hüreyre, Mervân'a müezzinlik ee idi. Bu hadis, da- 
— ha veciz olarak Buhâri'nin tâlikleri arasında |—o—(Owi$ İZA Mi 0S; 
Ni inal ME Yy. guy “Bana âmin'i kaçırtma” şeklinde. 
- yer alır. İbnu Hacer'i in Beyhâki'den naklettiği daha açık rivayete göre, Ebu Hü- 
reyre'nin bu talebten gayesi namazda imamla birlikte âmin diyebilmektir: “Ebu 
Hüreyre (radıyallahu anh) Mervân'a müezzinlik yapıyordu. Ona, kendisinin Sa- 
fa girmiş olduğundan emin oluncaya kadar ve lâ*d-dâllin demekte acele etme- 
mesini şart koştu.” İbnu.Hacer devam eder: ““Sanki Ebu Hüreyre ikâmet okumak 
ve safların düzeltilmesiyle meşguldür, Mervân da, Ebu Hüreyre'nin meşguliyeti: | 
bitmezden önce namaza başlamada acele etmektedir. İşte Ebu Hüreyre 'nin ““âmin'- 
“de beni geride Dren manasında “âmin” i bana kaçırtma ” diye tembih etmesi © 
buna binaendir.” i 


o Ebu Hüreyre nin, Bahreyn'de müezzinlik ettiği sırada aynı tembih'i i imam- 
lık yapan el-Alâ İbnu '-Hadrami” ye de yaptığına dair rivayetler gelmiştir. 


| 3- Hanefiler, sadedinde olduğumuz hadisten hareket ederek, müezzin daha 
- ikameti tamamlamadan, imamın namaza başlaması gerektiğine hükmetmiştir. 


CAMİN DEMENİN FAZİLETİ 


v6 çö 4 gel akl geri mi 


ZN Sİ el Sai Edi İşe, İZ le 


1 (2538)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
lâtu vesselâm) buyurdular ki: “İmam âmin deyince siz de âmin deyin. Zira. 
- kimin âmin'i meleklerin âmin?ine tevafuk ederse geçmiş günahları affedilir.” 


© İbnu Şihâb der ki: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) âmin derdi.” |Bu- 
hari, Ezân 112; Müslim, Salât 72; (410); Muvatta, Salât 44, (1, 87); Ebu Dâ- 
© vud, Salât 172, (936); Tirmizi, Salât 185 (250); Nesâi, İftitah 34, 35, 2, 144); : 
İbnu Mâce İkâmet 14, (851).1 


E örgi EŞİ ok peri Eği zi By ii sl d «| DE v 
| 1 ul EY 


İ | | 2. 02539) Buhari'de diğer bir rivayette şöyle gelmiştir: “Kâri (okuyucu) 
âmin deyince siz de âmin deyin: Zira melekler “âmin”? der. Kimin âmin'i 
meleklerin âmin'ine tevâfuk ederse geçmiş günahları afledilir. çi e Da'- 

avât 63.) i Si 


ÇAÇIKLAMA: 


I- Âmin, duadan sonra cumhura göre “Kabul et Allah'ım” manasında SÖY- | 
lenen bir kelimedir. Âmin'in manası hususunda çeşitli başka yorumlar da yapıl- . 
1 mıştır.*“Böyle olsun”, “Cennetten bir derecedir, ii verilmesi. vacib olur”; 
“Allah'ın isimlerinden biridir” vs. 


Bu kelimenin Arapçaya İbraniceden ve Süryaniceden geçtiği de söylenmişti. 


2- “İmam” ın te 'minde bulunması ” nin (âmin demesinin) manası için şunlar 
| söylenmiştir: i | 


4 İmam da “âmin!” der, hadisin zâhiri bunu ifade eder 


* İmam dua edince yani “Fatiha" yı İhdinâ'dan sonuna kadar okuyunca” İ 
demektir, zira te'min duadır. i 
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* “İmam, âmin'i dileme yerine geline demektir. Bu yer ve 18'd-dâllin | 
tl . .yani Fâtiha'nın sonu. 4 


Birinci olarak kaydedilen mana Zahiie uygun olduğu i için öncelikle bu esas 
alınmıştır ve bundan hareketle, imamın da âmin demesinin meşruiyetine istidlâl 
- edilmiştir. Ancak İmam Mâlik iki kavlinden birinde: “İmam cehri kıraatta âmin 

demez” demiştir. Bir başka rivayette cehri ve sırri ayırımı yapmadan mutlak bir 
ifade ile “İmâm âmin demez” demiştir. 


Görüldüğü üzere bu hususta teferruata müteallik bazı münakaşalar vardır, ği 
ancak mevzumuz açısından ehemmiyetsiz. 3 
i , 3- Şurası kesin ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) mükerter hadislerin- i 

de: mü'minleri Fatiha okuyunca -namaz içinde olsun, namaz dışında olsun- âmin 
demeye. teşvik etmiştir. Şu hadislerde olduğu gibi: Dili Yı 3 guyi Jü | 3i 
öl İsi gayi Ol özel İyi SİZİN öğ gel : | İ ib “İmam ve 1ö'd-dâllin de- 
| yince siz de âmin deyin), zira i imam âmin derse, melekler de âmin derler.” — 
, geldi 3 ga ii pie Us Pop yra) iLE U » “Yahudiler, sizi 
selam ve âmin demeniz için maz kadar başka hiçbir şey kıs- 
N ,, ,35 40 o. 4 Sa, Ma, 0. ze, 
 kanmazlar. gü âh gesi Si mili öeği$ ia si Ya 
“Bir grup bir araya gelir, bir kısmı dua eder, diğer kısmı da âmin 9 

Allah, Teâla, mutlaka onlara icâbet eder.” 
İ 4 İkinci hadiste (2539) geçen kâri, “imâm” demektir. Ancak kâri ile daha 
© umumi manada herhangi bir Fatiha suresini okuyan Kimsenin kastedilmiş olabi- 

“leceği de kabul edilmiştir. Çünkü, mutlak olarak âmin demeye teşvik eden ha- 

disler mevcuttur. Nitekim ng e ikinci v ve üçüncü. hadis buna 
- bir örnektir. — 


© NAMAZDA OKUNAN SURE 


iza b İzs5 OSI :J6 “5 MN 34 di ww 2540) 
e İGİLİ İDE öU Ke 

LE (2540) Ebu' Bürde (radıyallahu anh) anlatıyor: | “Resdinilğ (aleyhissal&- i 

tu vesselâm) sabah nainazında altmış-yüz arasında ayet okurdu. ” (Nesâi, İftitah 


112, (2,157); Buhar, Mevâkit 11, 3, 3, Ezân 104; Müsim, Mesâcid 2, (1,246), N 
16, (1; 2623) 


ki İyej dap ike di ye 
ii hali. ME EN PE) çi e 1 çi ĞJ Ai 
2. (2541) ii İbnu Hureys (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 


hissalât vesselâm)'ın sabah namazında İzâ'ş-şemsu küvviret suresini okudu- 
ğunu işittim. ”* (Müslim, Salât 164, (456); Ebu Dâvud, Salât 135, (1D; Meni 


ii a 2; 157)I 


Miz e ve ayy e 


OYA ya ie) ie BL EE öy yi izi &, 2 öğ | 
e ar ez. gis ia. Sisi EİN e 5 Ki Ni 
i ül ei 4 nbekei 


3- 0254)- Abdullah İbnu Sâib b (radıyallahu anh) ailatıyor: “Resülullah aley- 

|  hissalâtu vesselâm) bize Mekke 'de sabah namazı kıldırdı. Mü' minün .SUTESİNİ. 
İ kıraat buyurarak namaza başladı. Hz. Musa ve Hârun'un zikrine gelince -veya 
Hz. İsâ'nın zikrine, râvi burada tereddüt etti: Resülullah (aleyhissalâtu VESSSE- 
Jâm)'ı bir öksürük tuttu, hemen rüküya gitti.” (Buhâri, Ezân 106; Müslim, Sa- 
lât 163, (455); Ebu Dâvud, Salât 89, (648, ili Esa İftitah 16, & 176). 
Hadis Rl e muallak: a 
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AÇIKLAMA: 


I1- Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın namaz emindi; sure. 
yi yarıda kestiğini ifade etmektedir. Bunu esas alan bir kısım âlimler: “Hadiste 
kıraati yarıda kesmeye ve surenin sadece bir kısmını okuina ya cevaz vardır”? de- 
> miştir. İmâm Mâlik'e göre bu mekruhtur. Bazı alimler sure içerisinde Hz. Musa 
ve Hz. Hârun'la ilgili zikir, âyet ortasında olması sebebiyle, namazda ayetin de 
— kesilebileceğini söylemiştir. Bunun mekruh olduğunu da söyleyenler: olmuş ise 
de kerâhete delalet edecek bir karine gösterememişlerdir. Buna karşılık cevaz 
ifade, eden deliller çoktur. Ancak şunu da kaydedelim ki -Nevevi'nin belirttiğine 
göre- uzun bir sureden yarım okumaktansa kısa bir sureyi tam okumak efdaldir. 
Çünkü, okuyan için müstehab olanı, birbiriyle irtibatlı olan kelamın başından baş- 


. layıp sonunda durmasıdır. Uzun.surelerden irtibatlı kısımları herkes bilemez. Öyle 


ise irtibatsız bir yerde durmaktan Kaçınabilmek i için kısa bir sureyi tam okumak. 
'mendubtur. : 


2 Hadisten, ayrıca-galebe çalması halinde- öksürüğün namazı zı bozmayacağı 
hükmü de çıkarılmıştır. İbnu Hacer: “Öksürük geldiği zaman kıraatı terketmek, 


öksürerek kıraate devam etmekten. evlâdir, hatta uzun "okunması efdal Gia na- 


z mazlarda kıraat hafi iletilmiş bile olsa” der. 


Me 


dll EE ERA RE 
| 9 1) .;> 

gesi tapa di) ö in dayi ; 3 vi » 9ü; si 
4: (0543). Câbir İbnü Semüre (radıyallahu anh) Gl or “Resülullah (aley- | 
 hissalâtu vesselâm) sabah namazında Kâf ve'1-Kurâni'i-Mecid ve benzeri bir 


sure okurdu. Aleyhissalâtu vesselâm diğer namazları hafif kıldırırdı.” TMüs- - 
lim, Salât 168, (0, I | e i 


AÇIKLAMAK 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)” in sabah namazlarında kıraatı uzun | 


tuttuğunu, diğer vakitleri ise kısa tuttuğunu ifade eden rivayetler sayıca çoktur: — - 


Bu rivayetler onlardan birkaçıdır. Son rivayette geçen kıraati hafif tutma tabiri, 
az miktarda ayet okunarak kıraatin uzatılmaması, kısa tutulması manasına gelin 


2 Bu konuda vârid olan ki bir km daha, müteakiben kaydedilecektir. ha > 
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- disler gözönüne alınınca Hz. Peygamber'in şartlara göre namazların kıraatini 


uzun veya kısa tuttuğu anlaşılır. Buna binaen Hanefiler cemaaate ağır gelmeye- 


ceğini bildiği takdirde imamın, kıraatı uzatmasını “sünnet”? kabul RA an i 


Şâfi'ilere göre, kıraatin uzamasına razı oldüğünu cemaat açıkça bildirirse i ima-. 


mın uzatması sünnettir. Sadece cuma sabahı, .cemaatın rızasına bağlı olmadan 
| kıraatin uzaması sünnettir. 


Mâlikiler, bazı şartlarla kıraatin uzatılmasını mendub Mili Cemaat s SI- 
nırlı olacak, çok kalabalık olmayacak; "cemaat uzun kıraata rızasını söylemeli ve- 


ya halinden anlaşılmalı; kıraatın uzamasına tahammül edecekleri anlaşılmalı, 


cemaatte özürlü hiçbir kimsenin olmadığı bilinmeli veya tahmin edilmelidir. Bu 
şartlardan biri eksik si kısa tutulması efdaldir. 


- 3- Beş vakit: namazda okunacak miktar her vakte göre farklı kabul edilmiş- 
tir. > Âlimler şöyle derler: Me olan şudur: 


| e Sabah: ve öğle a tivâlu 'I- mufassal uzun) sureler GEM 
“bah öğleden daha uzun tutulur. | 


o İkindi ve yatsıda evsat at (Orta uzunlukta) sureler okunur. 


Ni * k Alşamda kisa sureler okunur. 


| O Yolculuk; hastalık gibi bir özür olursa; sahaf ve Gele de kisa okünabi- id 


lir. Hiçbir özür yokken sabahı kısa ORUK mekruhtur.” 


Bunuri hikmeti de şöyle Eni “Sabahın ve > öğlenin uzun olması bu © 


, iki namazın uyku sebebiyle gaflet vakitlerinde bulunmasından ileri gelir: Sabah 
. gecenin sonuna rastlar, öğle de kaylüle denen gündüz uykusu anına rastlar. Bun- z 


larda kıraat uzun yapılır, tâ ki, gaflet ve benzeri bir sebeple geciken kimse böy- 


.lece namaza yetişsin. İkindi böyle değildir. Çalışanların yorgunluk anında | 


— “kılınmaktadır, bu sebeple daha kısa tutulur. Akşam dar vakte rastlar, bu sebeple 
© dahada hafif olmasına ihtiyaç duyulur. Ayrıca oruçluların iftarlarını bir an Önce 


i açma ihtiyaçları da mevzubahistir. Yatsı ise, uyku ve uyuklamanın aleve çaldi- i 


ğı bir ana rastlar, ancak vakti geniştir, bir bakıma ikindiye. DenZEi 


4 Uzun ve Kisi sureler hakkında ülemâ ihtilaflıdır. Hanefiler Hucurât su 
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 resinden Bürüc suresine kadar olanlara “uzun?” Büruc'tan Beyyine'ye kadar : 
- olanlara “orta”; şeyi den deri suresine kadar olanlara “kısa” GAMI, 


> Hucurât - Ae arasındakilere ' uzun? Alime Vedduha a ara- 
/ sındakilere “orta” Vedduha - - Nâs arasındakilere “kısa”? derler. 


 Mâlikiler ve Hanbeliler başka rel üzerinde Güral 


5. Son olarak şu noktayı da belirtelim: Sahiheyn'de 62 gelen bazı rivayet- | 
ler Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın namazı hafif tutmaya özen ye 
ni ifade eder. Efendimiz'in namazı en hafif kılan kimse olduğu, | | 06 
öy pa belirtilir. Nitekim bir hadislerinde Resülullah vesse- 
lâm) şöyle buyurur: j isli ak G4 aa gl gibi deyi Balı vi PT pi 
al er ol ala pie “Ben uzun okumak arzusuyla namaza başlarım.An- 


- cak kulağıma bir çocuk ağlaması gelince arinesini huzursuz etmemek i için u- 
zun okumaktan vazgeçerim.” Nitekim rivayetler, birinci rek'atte 50-60 ayet 0- 


'kuduğu halde, ikinci rek'atte kulağına gelen çocuk ağlaması sebebiyle en kısa bir | 


| sureyi okuduğuna dair örnekler sunar. 


Şu halde belli vakitlerde uzun okumak prensip isede, işinde bulunulan şart- 
çi lara göre kısa okumak da efdal olmaktadır. 


ES ii Je in ğe Şi ik il gez me 25441) > 
v ANİ İm yp le el 
i Yİ 33 e WE ye pi o 
vr asi ea si Si SAA Ml ei MİŞ e 


—: (2544)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
 hissalâtı vesselâm) cum'a günü, sabah namazında Elif-lâm-mim Tenzil, es-Secde, 
ve Hel etâ alâl-insâni hinun mine?d-dehr surelerini okurdu. Yine Resülullah 


e 


© © (aleyhissalâtu vesselâm) cum'a namasında Cum'a ve Münâfikün surelerini okur- 


du.” (Müslim, Cum'a 64, (879); Ebu Dâvud, Salât 218, (1074); Tirmizi, Salât 7 
- 375, (520); Nesâi, Cum'a 38, 8, 111), İftitah 4T, 2, ii 


2 KE MA a Hİ NS > 2 EN 
Di lü Buhari ve Müslim in Sahih'leridir. 
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Ey e Pi a” yi Di ©, E GE pa, 
ZA aza ile ike AİN Ça, gal EU öl 33 ez <1 ER 
EĞ > sl Şİ SN 3 Er) Biz 


İ 6. (0545)- Urve (rahimehullah) anlatıyor: “Hz. Ebu Bekir es-Sıddik (radı- 
yallahu anlı) sabah namazını kıldırdı. Namazın her.iki rek atinde Bakara suresini 
okudu.” UYAN Salât 33.) | 


4 


5S ei EYE dü iz ii >) DÜZ çe kier 0 
| GUR si Çl>37 0S 


7. (2546)- Fürâfisa İbnu Dneyi el-Hanefi der ki; “Ben Yüsuf suresini , Os- 
man İbnu Affân (radıyallahu anh)'ın sabah namazlarındaki kıraatinden öğrendim. 
“Çünkü o, bu sureyi ni sık okurdu. ” (Muvatta, Salât 35, (1, 82) 


al ç o AMİ İZİ) e b ir v3 -A EE 
İ) —# Afi ga öze AYN öz ŞİM ge İS yi 


8. (2547)- İbnu Mes 'ud (radıyallahu anh)” dan anlatıldığına göre, sabah na- 
- .mazının birinci rekâtinde Enfâl'den kırk ayet kadar, ikinci rek'atinde ise mufas- 
sal sürelerden birini okumuştur. ” (Rezin ilavesidir. Buhari muallak GNRİSİZ i 
olarak tahric etmiştir. (Ezan 106).) 


g5 033 ee JE e e» imei ii PP v4 —a Eli 
& Wa dü İN a ir 8 e ğe ei a e ni 
9, . 0548) Âmir İbnu Rebi'a cesdiyallak anh) demişti ki: “Hz. Ömer İbnu'- 


Hattâb (radıyallahu ânh)'ın arkasında sabahı kıldık. Namazda Yüsuf ve Hacc su- 
relerini ağır bir kıraatle okudu. 


N Bunun üzerine Âmir'e: * Öyleyse fecir doğarken namaza Baslama olmalıdır” ğ 
dendi. O da: “Evet! ” diye cevap verdi.”? (Muvatta, Salât 34, (1, 82).) 


/ 
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TE AŞ 
li MİS SN EB Tdi Ez 
>> yil — İ ima S3 lâ çi 1 


10. (02549). Muâz İbnu Abdillah el-Cüheni anlatıyor: “Cüheyne. kabilesine 
mensup bir zât bana: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 'ın sabah namazının 
her iki rek'atinde de İzâ zülzilet « suresini okuduğunu işittim, bilmiyorum unuta- 
rak mı böyle yaptı, bilerek mi okudu” dedi.” (Ebu Dâvud, Salât 134, (816).J 


AÇIKLAMA: 


Sonuncu hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın sabah namazının her 
iki rek'atinde de aynı sureyi okuduğunu haber vermektedir. Hâdiseyi rivayet eden 


2 sahabi tereddüt etmektedir; ““Resulullah bunu bilerek mi yaptı, unutarak mı?” 


Çünkü Aleyhissalatu vesselam mütad olarak her rek'atte ayrı bir sure okumakta- 
dır. Tabii ki unutarak yaptı ise, onu yapmak ümmete câiz olmaz, bilerek yaptı 
ise ümmete de câiz ve meşru olur. 


Âlimler bu çeşit durumlar.için ya Efendimizin bir fiili hakkında eğiilak 
ve gayr-ı meşruluk hususunda tereddüt hasıl olursa: ““Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) 'ın filinin meşruluğa hamledilmesi evlâdır”? diye kâide koymuşlardır. 
“Çünkü derler, onun ef'alinde asıl olan teşridir, unutma ise bu asl'ın dışında ka- 
lir.” Bu hususta usulcüler benzer bir durum daha zikrederler: Resülullah'ın yap- 
tığı bir iş hakkında bu, cibilli, fıtri bir davranış mı yoksa şer'i bir beyan mı? diye 
tereddüde düşülecek olursa, ülemânın ekseriyeti bu fiilin uyulması gereken bir | 
Sünnet olduğuna: hükmetmiştir. İ | 


ÖĞLE VE İKİNDİ NAMAZLARI 


di g0 p ZİN Ol) «e AN çe) öss gi vE EE 


3 Şİ e EE GESİ 33 3 Sİ İİ gs 
Şad b EE; ci Gi si isi Yu gı SN İzka AZİZ 
ağda di Yİ LET pa si . 
ZN Bi ol EVİ iz Zap dala, d 3g xi 3 
. KA SN 


1. (2550)- Ebu Katâde Gabi an) ler “Resülullah (aleyhissa- 
o Jâtu vesselâm) öğlede ilk iki rek'atte Fâtiha ile iki sure okurdu. Son iki rek'atte 
de Fâtiha'yı okur, bazan da a yeti bize işittirirdi. Birinci rek'atte (kıraatı) uzun 
i ve ikinci de o kadar uzatmazdı. İkindi ve sabah namazlarında da böyle yapar- 
.>”IBuhari, Ezân 107, 97, 109, 110; Müslim, Salât 154, (451); Ebu Dâvud, 
Sal 129, (798, 799, 800); Nesâi, İftitah 56-60, 2, 164, 166). I i 


| Ebu Dâvud, bir rivayette şu ziyadeye şâmildir: “O'nun (aleyhissalâtu ves- 
— selam), halk birinci rek” 'ata yetişebilsin diye böyle yaptığını zannederdik. ” 


AÇIKLAMA: 


- Bu hadiste, bütün namazlarda Aleyhissalatu vesselani ın birinci rek'atleri daha 
uzun tuttuğunu görmekteyiz. Âlimler, bunu cemaate daha çok kimsenin iştiraki - 
ne imkan sağlamak için yaptığını söylerler. Dolayısıyle tek başına kılan kimse- 
nin her iki rek'ati de eşit tutmasının efdal olacağını belirtirler. Ancak bazı âlimler, 
sabah namazının birinci rek'atini her hal u kârda daha uzun tutmanın müstehab 
olduğuna hükmetmiştir. Diğer vakitlerde cemaatin artma ihtimali bulunma hal- 
lerinde birinciyi uzatmak efdaldir, böyle bir ihtimal olmayan hallerde her ikisini 
eşit tutmak efdaldir. İbnu Hacer sabâhta kıraatın uzatılmasındaki ısrarın sebebini 
şöyle açıklar: “Zira sabah namazı, uyku ve istirahati tâkib eden bir ana rastlar. 
Ayrıca bu vakitte kalb, geçim ve sair meselelerine henüz bulaşmayıp boş bulun- 
, ması sebebiyle, 'dil ve kulağa uyum sağlar.” 
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536 . > İ e el pe? bil b ii Pil 


2. (2551)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) demiştir ki: “Resülullah'ın öğ- 
- Je ve ikindi namazlarında kıraatte bulunup bulunmadığını bilmiyorum. ” TEbu 
v Dâvud, Salât 131, çe Yi 


AÇIKLAMA: 


© Bu hadis, İbnu Abbâs (radıyallahu anh)'a has bir tereddüde parmak basmak- 
tadır. Kıraati cehri olmayan öğle ve ikindi namazlarında Resülullah (aleyhissalâ- 
tu vesselâm) Kur'an okur muydu? Hemen belirtelim ki bu mesele üzerine İbnu 
Abbâs'tan üç ayrı rivayet gelmiştir: Bir rivayete göre okurdu, bir rivayete göre 
“ okumazdı, burada kaydedilen rivayete göre de İbnu Abbâs bu meselede kararsız- 
dır, şekk içerisindedir. Red rivayeti Ebu Dâvud'da gelir. Kendisine, “*Resülul- 
lah (aleyhissalâtu vesselâm) öğle ve ikindide kiraatte bulunur muydu?” diye 
sorulunca: ““Hayır!”” cevabını verir. “Belki içinden okuyordu?” denince: “Sizin 
bu sözünüz önceki söylediğinizden de fena. O memur bir kuldu, kendisine emre- 
. dileni tebliğ. etti”? der. İbnu Abbâs'ın bü iki namazda kıraatı te'yid eden görüşü- 
nü Ebü '1-Âliye-el Berrâ rivayet eder: “İbnu Abbâs'a göre ikindide okuyayım 
7 m iye sordum. Bana: “O önündedir, ondan az veya çok bir miktar oku” de- 

© (Rivayeti İbnu -Münzir ve Tahâvi kaydetmiştir. ) 


Öğle ve ikindide kıraatin varlığı hususunda ülemânın bir tereddüdü mevcut 
değildir. Ebu Katâde, Habbâb ve başkalarından gelen çeşitli rivayetler, hiçbir 


şekk ifade etmeden Resülullah'ın öğle ve ikindi namazlarında kıraâtte bulunduğu 
© hususunda cezmederler, kesin konuşurlar. Nitekim müteakiben kaydedilecek olanlardan başka, 


bir önceki hadise bir kere daha bakılabilir. Ayrıca şekk ile yakın zail olmaz kai- 
desince, bu rivayetteki tereddüt, öbür rivayetlerin kesin ifadesini zedeleyemez, 
bilakis onlar ar burâdaki tereddüdü bertaraf eder. 


d Mİ iş e Ny e e ri 2582 
AB e di e di İĞ gi azil 39 pe 181 fl a 
gediz ol ila çe > İ 


3. 0553-c Câbir İbnu Semüre Güdyelleiü anlı) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) öğlede Velleyli izâ yağşâ süresini okur, ikindide dahi aynı- 
sını yapar, sabah namazında bundan daha uzun bir kıraatte bulunurdu.” (Buhari, 


j 


8.CİLT i ÖĞLE VE İKİNDİ NAMAZLARI azı 
a ——ş—ş—şğşğş—şğ—ğjğ ği ———— , 


Ezân 103, 95, 96; Müslim, Salât 159, (453); Ebu Dâvud, Salât 130; (804); Ne- 
sâl, İftitah 74, (2, 174):) i 


& al da iz 13 Ğ7 j6 “e 4N > shy 3 EE 


oL sl LE; oi e ANİ ia ga pi 


4. (2553)- el-Berâ (radıyallahu anh) anlatıyor: “Biz, (aleyhissa- 
j Btu, vesselâm)'ın arkasında öğleyi kılmıştık. Kendisinden Lokmân ve Zâriyât 
| surelerinin âyetlerini peş peşe işitiyorduk.”” (Nesâi, İftitah 55, (2, 163).) 


| ri le Lİ GRİ bee daş pe ye (255 
Ni 23l5 si Çöle kep 5 Kİ iğ Sİ G 


5. (255a)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aleyhis- 
salâtu vesselâm) bir namazda secde edip sonra kıyâma kalktı ve rüku yaptı. Ce- 
maat onun, Elf-Lâm-Mim Tenzile”s-Secdetü? yü okuduğunu gördü.” TEbu 
Dâvud, Salât 131, (807).J 


| AÇIKLAMA: İ | 

1- Hadis burada biraz ihtisar edilmiş gözüküyor. Ebu Dâvud'daki aslında: 
““,.. öğle namazında...”” diye sarahat var. Secde'den maksad “tilavet secdesi”- 
“dir. Şârihler, hadisten Resülullah'ın tilavet secdesinden kalkınca surenin deva- 

mını hiç okumadan rükuya gittiğinin anlaşıldığını belirtirler. Aliyyü”-Kârf'ye göre, 

“Kıraat caiz ve hatta efdaldir. Buna rağmen terki ya namazın yeterince uzamasındandır, 

ya da bunun caiz olduğunu beyan etmek içindir. Bununla beraber Resülullah'ın 
kıraati terkettiğine dair, rivayette kesin ve sarih bir ifade mevcut değildir.”” Ay- 
“rıca Aliyyu'I-Kâri der ki: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), mezhebimizde 
- (Hanefi) câiz olduğu üzere, rükü, kıraat secdesi yerine geçtiği halde, rüku ile 
iktifa etmeyip tilavet için hususi secde yapmıştır, böyle davranışı, amelde efdal | 
i olanı tercih içindir.” | i 


AKŞAM NAMAZI 


le kik Çİ Da «BE 
ei ai ili A ii ge 
| ii 35 siz sö —#l ui 


Nİ GG :J6 Cum b Um 5 yl il My 
| elek adz seğliYi 

1. (2555)- Mervân İbnu”-Hakem anlatıyor: “Baha Zeyd İbnu Sâbit (radı- 
yallahu anh) dedi ki: ““Sen niye akşam namazında (kısaru'I-mufassal denilen) kı- 
sa surelerden okuyorsun? Ben Resülullah (aleyhissalâtu. vesselâm)'ın 


tülâ't-tüleyeyn'i okuduğunu işittim. ”? (Buhari, Ezan 98; Ebu Dâvud, Salât 132, 
(812); Nesâi, İftitah 67, (2, 169, 170).) 


Ebu Dâvud'un rivayetinde şu ziyade var: “..... Dedim ki: T0İ4”-T, uleyeyn 
nedir? Bana “el-A'raf”, öbürü de “'el-Em mi”? diye cevap verdi. ü 
| AÇIKLAMA: 


. 1- Hadiste geçen kisâru -mufassal “kısa olan mufassal sureler” demektir. 
Mufassal sureler hangileridir? hususunda ihtilaf edilmiştir. Gerçi sonuncu mu- 
fassal”ın Nâs suresi olduğunda ihtilaf edilmez. İhtilaf hangi sureden itibaren mu- 

— fassaldır sorusunun cevabında düğümlenir: Saffât, Câsiye, Kıtâl, Feth, Hucurât, 
Kâf, Saff, Tebâreke, Sebbehâ ve-son olarak da Duhâ suresinin mufassalların 
ilki olduğu ileri sürülmüştür. Râcih görüşe göre ilk mufassal Hucurât'tır. Cum- 
hur Lem yekün'ü kabul eder. Bu surelere mufassal denmesi; besmele ile sık sık 
m aralarının ayrılmış olmasına binaendir. Tıvâ/'a gelince bunlar Hucurât'tan Bü- 
 rüc'a kadar olanlardır. .Bürüc'tan Lem yekün'e kadar olanlar da vasat'tır.. 


İ 2- Tülâ'tT üleyeyn en uzun iki sürenin en uzunu demektir > Bu en uzun 
> iki sureden maksad nedir? | 


(53) Arapçada 3 gi en uzun demektir çism-i i tafdil). Bunun cem'i J gi (etâvil) dir. gib çöle) 
yine etval gibi ismi tafdildir, müennestir, en ve ni manasındadır. Buradan J b (tuval) cem'i geli en 
büyükler demektir. . 
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İbnu Hacer, bu tabir üzerine ülemâ arasında cereyan eden ihtilafları kayde- 
der. Buna göre elif-lâm-mim-sâd; el-A'râf; el-Mâide, -el-A”râf; el-En'âm, el- 
A'râf; el-Bakara -el-A'râf. İbnu Hacer, iki en uzundan en uzun tabiriyle A?- | 
râf'ın kastedildiği hususunda ittifak hasıl olduğunu belirtir. Kur'an-ı Kerim'de 
en uzun surenin Bakara olmasına rağmen A?râf”ta ittifak hasıl olması meşelesi- 
ni açıklama sadedinde İbnu Battâl”ın şu izâhını kaydeder: “Bakara yedi uzunun 
(es-Seb”'ut-tıvâl ) en uzunudur. Eğer (râvi Zeyd İbnu Sâbit) bunu kastetseydi uzun- 

“ların en UZUN. (t014”t-Tıvâl) derdi. Onu kastetmemiş | olması A'râf'ı kastettiğine: 
delalet eder, çünkü o Bakara'dan sonra surelerin en uzunudur. ”* Bu yorum Nisa 
suresi, A'râf”tan daha uzun denilerek tenkid edilmiştir, ancak bu tenkid maksa- 
da muvafık bir tenkid değildir, zira (Zeyd İbnu Sâbit) ayet sayısına itibar etmiş- 
tir. A'raf suresinin ayet sayısı, Nisa suresinin ve yedi uzuna giren Bakara'dan 

- sonraki surelerin ayet sayısından daha fazladır. Tenkidci ise, surelerdeki kelime 

sayısını esas Mi zira Nisa suresinin kelimeleri A'raf” ın kelimelerinden iki 

yüz kelime fazladır. a 


k” İbnuli-Münir, bu hadise. döyanarak Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)”ın 
nadiren de olsa akşam namazında uzun süre okuduğunu istidlal eder. 


4- Yine bu hadisle istidlal edilerek akşam vaktinin uzadığına ve akşam na- 
.mazında kısa el) surelerin okunmasının da müstehab olduğuma hükmedil- 
miştir. i 


Li Fak a) e yö yaş 
e da ağ İs UNU up iz İŞ Aİ 


2. (2556)- Ümmü”l-Fadi (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resülullah (aleyhis- 
 salâtu vesselâm) 'ın akşam nâmazında ve”l-mürselâti urfen suresini okuduğunu 
işittim. Bundan sonra artık bize, ruhu kabzedilinceye kadar hiç namaz kıldirma- 
dı. ” (Buhari, Ezan 98, Megâzi 83; Müslim, Salat 173, (462); Muvatta, Salât 
24, (1, 78); Ebu Dâvud, Salât 132, GAYE Tirmizi, Salât 230, (308); Nesâi, İfti- 
tah 64, ©, 168).). | 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Ümmü'i-FadI diye künyesi ile zikredilen râviye kadın İbnu Ab- 
bâs” ın annesidir (radıyallahu anhüm). İsmi Lübâbe Bintu'1-Hâris el-Hilâliyye'dir. 
Hz. Hatice validemizden sonra ilk müslüman olan kadın olduğu söylenir (radı- 
© yallahu anhümâ). Ne var ki, Sâid İbnu Zeyd in muhterem zevceleri -ki Hz. Ömer'in 
kız kardeşidir- Fâtıma Bintul-Hattâb'ın ikinci sırada yer alması daha sahihtir. 
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2- Bu rivayet, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in ölmezden önce kıl- 

— dırdığı son namazın akşam namazı olduğunu haber vermektedir. Halbuki Hz. Ai- 

“şe'den gelen bir rivayette: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın Ashabına 
kıldırdığı en son namazın öğle namazı olduğu” ifade edilir. İbnu Hacer, delille- 
re dayanarak, Hiz. Aişe hadisi'nin Mescid'de kıldırılan son namazı Ümmü”l-Fad! 
hadisinin de evde kıldırılan son namazı kastettiğini belirterek iki iye te'lif eder. 


ale ii ı di dar ye e “i 2557 


3. 0537) Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) ie “Resülullah vr i 
vesselâm), A'raf suresiyle akşamı kıldırdı. Sureyi ikiye bölerek her iki rek'atte 
bir parçasını okudu. > INesât, İftitâh 67, 2, 170).1 


gi İs) e el SE) ll ak iş EE 


sie YI iz.) pe Lal ağ 2 hi Ti 
4, (0558)- “Cübeyr İbnu Mut'im Galya anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 


 hissalâtu vesselâm)'ı akşam namazında et-Tür suresini okurken işittim.” (Bu- 


hâri, Ezan 99, Cihâd 172, Meğâzi 11, Tefsir, Tür 1; Müslim, Salât 174, (463); 
Muvatta, Salât 23, (1 178); Ebu Dâvud, Salât 132, Gi Nesâi İftitâh 65, (2. 
169).) | 


il , e ay gi Aİ Ea Ju sağ olde ul hire) -o 2559 
.dal5 il > si Yedi AA Bl 
5. (2559)- Ebu Osmân en-Nehdi anlatıyor: “İbnu Mes'üd (radıyallahu ânh)'ın 


arkasında akşam namazı kılimıştım. Namazda Kulhüvallahü ari i okudu.” (Ebu » 
Dâvud, Salât (815. 


DE EKR yeme gb ye ge 
sil a ze ee e A EY 
6. (2560)- Abdullah İbnu Hutbe İbni Mes 'ud salaliler “Resülullah (aley- 


 hissalâtü vesselâm) akşam.namazında Hâ-mim n-ed-Duhân suresini okudu. a IN e - 
.sâl, İftitah 66, (2, 169).) - i 
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si Yö çi Eş AI gö Al İN ae gi , y 2561 
de Nİ GAS 4 1 53 Sile ke SİN >» 
GE iş ERİ aç LE VE ola) 
YE 2 ss İğ İNG İİİ Sİ yö) 
e pi ek 

z lere roi | 


7. (2561)- Ebu Abdillah es-Sunâbihi —— “Hz. Ebu Bekr (radıyallahu 
i anh)” in hilafeti sırasında Medine'ye geldim, arkasında akşam namazını kıldım. 
İlk iki rek'atinde Fatiha ile (kısâru'I-mufassal denen) kısa surelerden birer sure 
okudu. Sonra üçüncü rek'ate kalktı. Ben (ne okuyacağını işitmek için) hemen 
kendisine -elbisem elbisesine değecek kadar- yaklaştım. Fatiha ve beraberinde 
“Rabbenâ lâ tuziğ kulübenâ ba?de iz hedeytenâ veheb lenâ min ledünke rah- 
meten inneke ente'İ-Vehhâb. (Rabbimiz, bize hidayet verdikten sonra kalp- 
lerimizi saptırma. Katından bize bir rahmet lutfet, sen çok lutfedenlerdensin)” 
âyetini okuduğunu işittim.” (Muvatta, Salât 25, (1, 79).1 


© AÇIKLAMA: 


,-1- Burada üçüncü akal Fatiha'dan sonra ayet afad mevzubahistir. Ebu'/- 
Velid el-Bâci bunu bir nevi kunut ve dua olarak değerlendirir ve bazı âlimlerin, 
bunu akşam namazında -ve hatta bütün namazlarda- tecviz ederken diğer bazıla- ' 

rının tamamen reddettiklerini söyler. 


2- Buraya kadar kaydedilen rivayetler, akşam namazında illâ da şu şu sure- 
ler okunarak diye bir sınır olmadığını göstermektedir. Resülullah'tan.kısa sure- 
. lerin okunmasına dair tavsiyeler var ise de cemaatin durumuna hamiledilmiştir. 

“Gerek Resülullah ve gerekse Ashâb ve diğer selef büyüklerinden, akşam'n nama- 
zında uzun surelerin de okunduğuna dair rivayetler gelmiştir. i 
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e GİR ie ai Di kal yö e a sö) a ye A 2562 
: gil Sis ii — Tg £ Ne. WS GL) pey Nİ 


1. 0562)- Büreyde (radıyallahu anh) anlatiyor: “Resülullah (aleyhissalâtu ' 
vesselâm) yatsı namazında Veşşemsi ve duhâhâ ve benzeri sureleri lir 
i (Tirmizi, Salât 231, (309); Nesâi, İftitâh 7 Iı, e, 173). I 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayetten Resülullah”ın yatsı namazında fazla uzun Glileiici okuma- 
yıp, uzunlukça Veşşemsi ve duhâhâ'ya benzeyen sureleri okuduğu anlaşılmak- 
— tadır. Sahiheyn'de gelen bir rivayet, yatsının uzatılmaması için bazı uyarılarda 

bulunduğunu da göstermektedir: Hz. Muâz (radıyallahu anh)”ın yatsı namazında 
uzun süre e işitince çağırıp şunu söyler: Sl Gö İN Uy öğ yi yi 
gi 18 GN EYİ öz er) üs) ypiy İİ ÜNEL 
“Ey Muâz, ie mi çıkarmak istiyorsun! Halka imâm olunca Veşşemsi 

“ve duhâhâ'yı, Sebbihi?s-meke'l-A'la'yı, Velleyli izâ yağşâ'yı oku!” 


. Şuhalde bu rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)”ın yatsıda bu ve ben- 
o zeri sureleri okuduğunu ifade etmektedir. 


İl ie g8 di dön ve iy Ba 
iz İTİN gl az Gİ 1 vi MEN z 


iğ e Bö ae ii tal lal )0 


2. (2563)- el-Berâ (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
| slk) bir yolculuk sırasında yatsıyı kılmıştı. İki rek'atin birinde Vettini ve”z- 
 Zeytüni'yi okudu. ” (Buhari, Ezân 100, 102, Tefsir, Vettin 1, Tevhid 52; Müs- 

. im, Salât 175, (464); Muvatta, Salât 27, (1, 79-80); Ebu Dâvud, Salât 275, 

(1221); Tirmizi, Salât 231, (310); Nesâi, İftitah 72, (2, 173).) 


Sahiheyn'de şu ziyade yer alır: ““Sesce ve ii O'ndan daha güzel kim- 
seye rastlamadım.” 
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e 4w0 » 


ES le 0S vaği A gaz ZE İİ iü ye, -r E EE 
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Mİ Ne Bİ Sİ LEZ ŞAN 


3. (2564)- Nâfi alay “İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) tek başına na- 
maz a dört rek'atin her birinde Fatiha'yı ve Kur'an'dan bir sureyi okurdu. 
Bazan da farz namazın bir rek 'atinde iki ve üç sure birden okurdu. Akşam namna- 
zının iki rek 'atinde aynı Fide Fatiha ve birer : sure okurdu. . (M uvatta, Salât 
26, (1, 79. N 


Şaki ie üj Yi ve ve ye 
Pi m PE yere EEE 
Ee eşi KİN 

4. (0565) Amr İbnu Şu'ayb an ebihi amceddihi anlatıyor: “Mufassal sure- 
lerden -uzunu olsun, kısası olsun- hiçbiri yoktur ki, ben onu Resülullah'ın na- İ 


maz kıldırırken okuduğunu işitmemiş olayım. ” (Ebu Dâvud, Salât 133. (814). 
Bu rivayet Muvatta'da mevcut değildir. | 


ie AZ EYE pe AİN e) Aİ yy —0 2566 
laz rd BİRİ e gg Nİ er 
ELİ SUR Ale e EY Gİ EİN yz 


özel sl ri, il 15 BO ÇE Ür ie GİY 
Ni WEN oil —# iç Ji Kİİ 3l 


5.  (2566)- Hz. Aişe bd alis anhâ) anlatiyor; * “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) askeri bir birliğin başına bir adamı komutan yapmıştı. Bu-zat arkadaş- 
larına namaz kıldırırken, her seferinde kıraatını kul hüvallahu ahad ile tamanı- 
liyordu. Döndükleri zaman durumu Hz. BEAM e söylediler. Aleyhissalâtu 
vesselâm: 


-**“Sorun ona niçin öyle yapıyormuş?” buyurdu. Dediği gibi kendisine 50- | 
rulmuştu. i 
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“Çünkü O, Rahmân'ın sıfatıdır, ben onu okumayı seviyorum!” diye cevap 
verdi. Bunun üzerine Aleyhissalâtu vesselâm: 


“Ona bildirin, Allah onu seviyor!” müjdesini verdi. ” (Buhari, Ezân 106, 
Tevhid 1; Müslim, Salât 263, (813); Nesâi, İftitah, 69, (2, 170) | 


“AÇIKLAMA: 
Bu hadiste birkaç mes'ele dikkatimizi çekmektedir: 


 & Namazda zamm-ı sure makamında iki ve daha fazla surenin okunması. 
Rivayette bu husus açıktır. Zira komutan normal kıraatini yapınca en sonda İh- 
las suresini her rek'atte okumaktadır. Bu hususu te'yid eden başka rivayetler İb- 
nu Abbas ve Enes (radıyallahu anhüm)'den yapılmıştır. 2564 numaralı Nâfi hadisi 
- de bunu te'yid eder. Buhari'de gelen Enes hadisi, sadedinde olduğumuz hadisin 
bir farklı rivayeti olabileceği gibi, ayrı bir vak'a da olabilir, hatta bu ihtimal da- 
— ha-kuvvetli. “9 Şöyle der: “Ensar'dan bir zat, Kuba mescidinde onlara imamlık 
yapıyordu. Namazın her rekatinde okuduğu sureyi kulhüvallahu ahad”i okuya- 
rak başlatıyor, namazdan çıkıncaya kadar böyle yapıyor, asıl yi ondan sonra 
- okuyordu. 


Arkadaşları bu durumu kendisine açarak: 


X “Sen namazı İhlas suresiyle başlatıyor, sonra da onu yeterli Bildiği bir 
başka sure ilave ediyorsun. Ya sadece onu oku veya onu terket, bir başka: sure 
oku (aynı rek'atte ikisini birden okuma)! ” dediler. İmam onlara: 


“Ben onu terketmem. Bu şekilde imamlık yapmamı dilerseniz yaparım, bun- 
© dan hoşlanmıyorsanız ben imamlığı terkederim ** dedi. Cemaat onu aralarında 
en faziletli kimse biliyorlardı, başkasının imamlık yapmasına gönülleri razı ol- 
madı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kendilerine uğrayınca durumu açtılar. 


Bunun üzerine (imamı çağırarak): 


“Ey falan! Arkadaşlarının söylediklerini niye yapmıyorsun! Her rek'at- 
te bu sureyi okumaya seni sevkeden sebep nedir?” diye sordu. Adam: 


“Ben onu seviyorum!” cevabını verince, Aleyhissalatu vesselâm: 


| “Ona olai sevgin seni cennete sokacaktır!” müjdesini verdi.” 
Bu zâtın Külsum İbnu '-Hidâm olduğu belirtilir. Şu halde bu e len bir rek”- 


(4)i İbnu Hâcer, rivayetler akik farklılıkları da nazar-ı dikkate alarak bunların iki ayrı şahıs oldu- 
guna hükmeder: Biri İhlas'ı başta okurken diğeri sonda okumaktadır, biri cennetle mâjdelenirken peri AK 
lah'ın sik ai sek, | 
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atte iki ayrı surenin, zamm-ı sure makamında okunacağını te'yid etmektedir. Ve 


buna delalet eden rivayetler birden fazladır. 


. A Bu rivayette dikkat çeken ikinci bir üste, nainazın bütün rek “atlerinde 
aynı surenin tekrarı'dır. 


A Bir diğer mesele: Namazda okunan sureler arasında Kur'an-ı Kerim 'deki | 
tertibin dışına çıkmak. Görüldüğü üzere İhlas suresi her rek'atte sonda (veya başta) 
okunmak suretiyle İKur” an'daki tertibe okumada riayet edilmemiş olmaktadır. 
Bunun rivayette başka örnekleri de gelmiştir. İbnu Hacer onlara dikkat çeker. 
Fukaha, Kur'an'daki sure tertibinin tevkifi olmayıp ıstılâhi olduğuna, yani vah- 
ye müstenid olmayıp, Ashâbın ictihadına binaen olduğuna dikkat çekerek bu ter- 
tibin kıraatle bozulmasını büyütmezler. Sözgelimi Şâfiiler ve Mâlikiler, sıranın 
bozulmasını sadece evl4 olana muhalif bulurlar. Hanefiler ve Hanbeliler i ise mekruh 
addederler. 


İĞ za JA di KE ZE) 26 Zeke e ei e <a 
# LAZ GEN İŞE MİRİ aaa 2 İĞ S3 ai 
EN Sİ b iş iğ Le 0s üz Gİ 2 
SI b NN Zel; SI İZ AN 3 85 
- 33 S3 şi Ju Ji S7 b Od Lİ) Biz 
çel VI LA A3 SI İŞ Al; İS 3 öyküleri 
Si OLUŞ GE İŞ OİLE L3 23 gi pe 
ge > si (7 s bs yaz 
iile > 5 öm yil ayi İla Ju, o yl5 ui hi) a, 

ili O ĞU Şi dı öy Yi) 
Pe özl all is e sig DE - 

eli Gİ gas Sw Yİ 82) ÇİĞ 


eğ Hİ yaz öl elan 
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6. 2561- Şakik İbnu Seleme ahimebullah) anlatıyor: “Bir adam İbnu Mes”- - 
. ud'a gelerek: 


i “Ben bir rek'atte mufassal eee tamamını okudum dedi. İbnu Mes "ud 
(radıyallahu anh) da: : 


“Şiir mırıldar gibi mırıldar, meyve döküştürür gibi döküştürür müsün? Ol- 
, maz öyle şey! Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) tek rek'atte birbirine denk iki 
sure okurdu. Bir rek'atte, İkterebet ve el-Hâkka surelerini, bir rek'atte Vettür! 
ve Vezzâriyat surelerini; bir rek'atte Ve izâ vaka'at ve Nün surelerini; bir rek'- 


atte Seele sâilun ve ve'n-Nâzi'ât surelerini; bir rek'atte Veylün l1i*I-Mutattifin 


ve Abese surelerini,bir rek'atte el-Müddessir ve, el-Müzzemmil surelerini; bir 


, rek'atte Hel Etâ ve Lâ Uksimu bi-yevmi"i-Kıyâme surelerini, bir rek'atte Am- 


me yetesâçlün ve Ve'I-Mürselât surelerini; bir rek'atte de ed-Duhân ve İzâ'ş- 

Şemsü Küvyiret sürelerini okurdu. ”NBuharı, Ezân 106, Fedailu'1-Kur'ân 6, 28; 

i Müslim, 'Müsâfirin 275, (822); Ebu Dâvud, Salât 326, (1396); Nesâi, İftitâh 
75, o, 175, 176); Tirmizi, Salât 422, (602). İ 

© Burivâyet, metin olarak Ebu Dâvud'un rivayetidir. Ebu Dâvud: -““Bu İbnu 


Mes'ud'un telifidir”” demiştir. Bunu Alkame ve Esved” den kaydeder. KN | 


sureleri zikretmezler. 


AÇIKLAMA: 


I- İbnu Mes'ud'a gelip bir rek'atte mufassal sureleri okuduğunu söyleyen 
kimsenin Nehik İbnu Sinân el-Beceli olduğu Müslim'i in bir rivayetinde tasrih edil- 
“miştir. 


2- Daha önce de belirtildiği gibi mufassal surelerin iği sig başladığı © 


ihtilaflıdır. (2555. hadisin açıklamasına bakılsın.) 


3- Müslim'in bir rivayetinde İbnu Mes'ud'a gelen Nehik, bir harfin okunu- 
şunu sorarak söze başlar: i 
“Ey Ebu Abdirrâhman şu. harfi nasıl okursun? Elif mi, yâ mı? Yani 
ği su 5 Ka mi yoksa, a > su salmi?” dedi ” İ 
İbnu Abbâs, bu soruyu iyi karşılamaz ve adamı azarlayıcı bir üslubla cevaplar: 
“Sen bu harf dışında bütün Kur'an'ı araştırıp (kavradınımı ) ki bunu soruyor- 
sun!” İ Si i 
Adam bu soru üzerine bir rek'atte bütün mufassal sureleri okuduğunu söy- 
ler. İbnu Abbâs, rivayetin sadedinde olduğumuz vechinde de görüldüğü gibi, adamı 


© okınamaya devam ni ve Kur'an'ın vaz mırıldanırcasına VE okunmayacağını 


belirtir. 


8. CİLT o>o0o0Ç0O YATSI NAMAZI o BI. 


i Mırıldanmak diye çevirdiğimiz hezze kelimesi sür'atle çok çabuk söylemek | 
. manasına gelir. İbnu Mes'ud hızlı tilaveti, sallanan hurma. OLAÇİATINNAN. adi çü- 
rük meyvelerin patır patır dökülmesine de benzetir. Maksad, Kur'an'ın hızlı şe- 
kilde okunarak tefekkür ve taakkul edilmeden, manası ve maneviyâtı yaşanmadan, 
lafzan telaffuz edilmesini takbihtir. Esâsen Kur'an'ın bu şekilde anlaşılmadan okun- - 
ması başka rivayetlerde de takbih edilmiştir: “Bazı insanlar Kur'an okurlar 
ama, okudukları ei olak öte geçmez, ama kalbe varır, orada yerle- 
. ;Şirse faydalı olur.” 


i 4- Birbirine denk iki sure birinde kastedilen denklik nedir? Bazı âlimler il 
mana dehkliği demiştir: Mev'ize ve hikmet gibi. Bazıları da âyet sayısı, denkliği 
- demiştir. İbnu Hacer'e göre mânaca denkliğin kastedilmiş olması daha kavidir. 


:5- Namazda birden fazla sure aynı rek'atte okunabilir, caizdir. Zira iki sure- 
nin birleştirilmesi rivayette görüldüğü üzere- câiz olunca, ikiden fazlasının bir- 
leştirilmesi de caizdir. Hz. Peygamber'in mufassal sureleri birleştirdiğine dair 
rivayet geldiği gibi -nadiren de olsa- Bakara gibi uzun sureleri birleştirdiği de 
rivayet edilmiştir. . i 


6- Kur'an acele okunmamalıdır, bu mekrühtar. Ağır ağır, tefekkür edilerek 


© okunmalıdır. 


“ 7- İki rek'atli namazlarda böl iki rek'atih kıraatlerini birbirine denk tutmak 
efdaldir. Sabah namazında birinci rek'atin daha uzun tutulmasının efdal olacağı 
daha önce geçmişti: 


ire gül vas İN e) gez VE İ 
Lİ a <0 çi rd a çal e Ng 
e si 


| 7. (2568)- Ebu Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) gece namazına kalktı ve sabah vakti girinceye kadar namaza devam 
etli. Namazda tek âyet okudu. O da şu (mealdeki) ayettir: “Onlara azâb eder- 
sen, doğrusu onlar seriin kullarındır. Onları bağışlarsan, güçlü olan, Hakim 
olan şüphesiz ancak sensin?” (Maide 118). (Nesâi, İftitah 79, (2, 171).J 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet aynı ayetin her rek'atte olunabileceğini; bunun câiz olduğunu ifâde 
etmektedir. Ancak efdal olan her rek'atte farklı ayetlerin (veya le okun- . 
© masıdır, daha önce YE (2535. hadis) 
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8. (2569)- Ebu Seleme anlatıyor: “Hz. Ölüer (radıyallahu anh), halka ak- 
şam namazı kıldırmıştı. Namazda kıraatte Dulunmadı. Namazdan çıkınca kendisine: © 


“Kur'an okumadın! 7” dendi. 
“Rükü ve secdeler nasıl oldu?” diye sordu. 
“İyi oldu!” dediler. 


“Öyleyse, tamamdır!” dedi. e (Rezin tahriç etmiştir. Bu biline Böyhâkt" Sü- 
'nen'inde yer vermiştir 2, 381). i 


AÇIKLAMA: 


. Bu hadisi Beyhâki, ““Kıraati unutandan kıraat sâkıt olur üre sâkıt olmaz 
diyenler” "adını verdiği bir babta zikreder. Hadis zayıftır. Ayrıca hadisin bir başka 
vechinde Hz. Ömer'in bu namazı iade ettiği tasrih edilmiştir. Ülemâ, Resülul- 
, Jah'ın “Fatiha okunmayan namaz eksiktir”? hadisine dayanarak bununla amel 
“etmemişlerdir. Bu rivayet hakkında İmam Mâlik'e sorulmuş, o da şu cevabı ver- 
“ miştir: “Ben Ömer'in böyle bir şey yapacağını kabul edemiyorum. Hadisi de ka- 
, bul edemiyorum. Halk, Ömer'in akşam namazında böyle yaptığını görecek, onu 
uyarıp haber vermeyecekler.... Bu olacak şey değil. Kanaatimce kim böyle bir 
“ fil işlese, ne kendi namazı ne de ona uyanların namazı sahihtir.” | 


CEHRİ OKUMA 
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1. (2570)- Ebu Hüreyre (radıyallahu dsi) demiştir ki: ““(Kur'an) her bir na- 
mazda okunur. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize hangilerini işittirmişse 
biz de size işittiriyoruz. Hangilerini de gizlemişse biz de size gizliyoruz.”? |Ebu 
Dâvud, Salât 129, (797); Nesâi, İftitâh 58,02, 163); Buhari, Ezân 104; Müs- 
lim, Salât 43, o I 


“ AÇIKLAMA: 


Mn geçen “işittirme”'den maksad cehri olan kıraatlerdir. İslâm ümmeti: 
cum'a namazı, sabah namazı, akşam ve yatsı namazlarının ilk rek'arlerinde ceh- 
ri olacağı, akşamın son rek'ati ile yatsının son iki rek'ati, öğle ve ikindinin bütün 


- rek'atlerinde gizli okunacağı hususunda icma etmiştir. 


.k Bayram ve istiska (yağmur) namazlarında da ihtilaf eğilmiğtir. Hanefi MeZ- 
hebi bunların ikisinde de cehri okumaya hükmeder. 


X Gece nâfileleri gizli de olabilir, cehri de. Gündüz nafilelerinde gizli okunur. 
* Küsüf namazı gece olursa cehri, gündüz olursa gizli olur. 


* Cenaze namazı gece-gündüz gizli olur. Geceleyin cehri olacağı ik SÖY 
lenmiştir. 


o Yatsı gibi bir gece namazını , vaktinde kılamasa da ertesi gece kaza edin- 
“ce cehri yapar. Gündüz kaza ederse esahh olanı sırri yapmasıdır, cehri de yapabilir. 


* Öğle gibi bir gündüz namazı kazaya kalsa, gündüzleyin kaza etse gizli . 
yapar, gece kaza ederse esahh olanı cehri yapmasıdır. Gizli de yapabilir. 


Bu meselede “ gizli yapar” ve “cehri yapar” * sözleri vecibe ifade etmez, sünnet 
ifade eder. Aksini yapması, namazın sıhhatini bozmadığı gibi li i sehiv de 
gerektirmez. i 
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2. (2571)- Ebu Kâtâde (radıyallahu ai) ei “Resühullak (aleyhissa- i 
lâtu vesselâm) bir. gece (evinden) çıkmıştı. Hz. Ebu Bekir (radıyallahu anh)'e 
uğradı. Alçak sesle namaz m Hz. Ömer Kenya anh)'e uğradı, oda 
yüksek sesle namaz kılıyordu.” 


i Râvi der ki: ““Resülullah” ın yanında ölme ib Mer vesselâm bu- 
İL yurdular ki; 
| “Ey Ebu Bekir « sana uğradım sen sessizce namaz kalıyordun. ” Ebu Bekir: 


o Oo “Ben konuştuğum Zât-ı Zülcelâl” e sesimi iğittirğim ey Allah” ın Resülü!” 
“cevabını verdi. 


Hz. Ömer” e de: 


“Sana da uğradım. Sen yüksek sesle namaZ silgi dedi. O da şi 
cevabı verdi: 
“ <Ey: Allah'ı ın n Resdlü! Uyuklayanı yle şeytanı da eki Krl vi 
i (Ebu Dâvud, Salât > (1329); Tirmizi, Salât 330, Çek) Hadisin metni Ebu: 
Dâvud” a ajt.). 


Hasan Basri rivayetinde der ki: * “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) He. Ebu 
- Bekr'e: “Ey Ebu Bekr sen sesini biraz yükselt!” dedi. Hz. Ömer'e de: ““Sesi- 
ni sen de biraz alçalt!”” buyurdu.” 
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3. 0572) - Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) 'den yapılan rivayette, bu kıs- 
sd aynen zikredilir, alcak Hz. Ebu Bekr'e: “Sesini biraz yükselt”, Hz. Ömer'e 
de: “Sesini biraz alçalt” dedi"? cümleleri zikredilmez. ” i 


“ Fakat şu ziyadede bulunur: “Ey Bilâl seni, şü sureden ve Şu sureden okur- 
kei, işittim” dedi. (Bilâl) cevaben: ““(Kur'an) tatlı bir kelam, Allah onu kısım 
"kısım yapıp bir araya getirdi” dedi. Sonunda Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
“Hepiniz isâbet ettiniz!” buyurdu. di TEbu Dâvud, Salât 310, (1330). Ni 

AÇIKLAMA: i 

© 1-Ebu Hüreyre'den yapılan bu rivayeti Ebu Dâvud özetleyerek kaydetmek- 
“tedir. Yani Ebu Hüreyre'nin de, bir önceki hadiste yani Ebu Katâde rivayetinde 
 tafsilatlı olarak kaydedilen-kıssayı aynen anlattığını belirttikten sonra, onda yer 
almadığı halde Ebu Hüreyre'nin rivayetinde mevcut olan ziyadeyi kaydeder. Ebu 
Dâvud, kitabının hacmini artırmamak için rivayetlerinde bu üslüba sıkça baş- 
vurmaktadır. Birinci ciltte Ebu Dâvud 'un iğ Epe takip oiiği metodu açık- 
larken bu hususu belirtmiş idik. 


2 Ziyade kısımda kastedilen hususa gelince: Orada şu mana ifade edilmek- | 
“tedir: “Kur'an baştan sona güzel, tatlı bir kelamdır. Allah onu sure sure, ayet | 
ayet ihtiyaca göre beyan buyurup bir araya getirmiştir. Biz ondan hoşumuza gi- 
i den, gönlümüzün arzu ettiği miktarı, kısmı okuruz:? Allah u a'lem. 


| ““Peyganiberimiz (aleyhissalâtu vesselâm) , en sonda alçak sesle okuyan Ebu 
Bekir'e, yüksek sesle okuyan Hz. Ömer'e, değişik surelerden okuyan Bilâl”e böyle - 
okuyuşlarının gerekçesini dinledikten sonra, gayeye göre Kur'an'ın alçak sesle 
. de yüksek sesle de kıraat edilebileceğini, şu veya bu suresinden okunabileceğini 
belirtmek sadedinde: “Hepiniz isabet ettiniz, doğru ve uygun hareket etmek-. 
tesiniz)”. buyurur. 
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4, 2573)- el-Beyâzi (radıyallahu ahh) anlatıyor: “Resülullah Çaleyhissalâtu 
vesselâm) namaz kılmakta olan insanların yanına geldi. Kıraatte sesleri yüksek- İ 
ti, Hemen: ““Namaz kılan kimse Rabbine münâcaatta (hususi Konuşmada) 
“bulunuyor demektir. Öyleyse ne şekilde münacaatta bulunduğuna dikkat etsin. 
Kur'an'ı birbirinize cehren okumasın!" dedi, ii (Muvatta, Salât 29 (1, 80); 
Ebu Dâvud, Salât 310, (1332).) 


.Z 


AÇIKLAMA: 


| I- el-Beyâzi: Ferve İbnu Amr İbni Vedka'dır. Beyâz, Hazrec kabilesine bağlı 
bir kolun adıdır. Ferve (radıyallahu anh) Akabe ve Bedr'e ve daha sonraki gaz- 
velere katılan ilklerden biridir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Medine bah- 


çelerinin meyvelerini ona tahmin ettirir, onun tahminine göre zekat tarhederdi. 


Tahminlerinde, hiç yanılmadığı belirtilir. 


İmam Mâlik'in, bu rivayette ismini zikretmeyişinin. sebebi, Bazi göre, i 
onun İz. Osmân'ı şehid edenlere yardım etmiş olmasıdır. Cemel savaşı'nıda Hz. 
Ali'nin yarında yer almıştır. Allah a çokça tasadduk edenlerdendir, (radı- 
yallahu anh)... 


— 2- Hadisin başka vecihlerinde, hadisenin ramazanda geçtiği, Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm)” ın kapısı hâsır olan yuvar bir çadırda itikâfa çekilmiş iğ 
tunduğu belirtilir. 


3- Hz. Peygamber çadırdan çıkıp halkın yanına ihl herkesin namazda 
yüksek sesle kıraatte bulunduğunu görüyor ve rivayette belirtildiği üzere, müdâ- 


S hale ederek seslerini kısmalarını irşâd buyuruyor. Yani namaz bir münâcaat, ki- yı. 


yapmasına gerek yoktur. Başkası duymayacak şekilde, kendisinin ne dediğini tefrik 
- edebilecek kadar alçak bir sesle yapması yeterlidir. Çünkü Rabb Teâla münaca- 
atları işitmek için insanlar gibi yüksek sese muhtaç: değildir. -öi 


© © İbhu Abdilberr, musalllinin Rabbine yaptığı münâcaatı: “Namazda huşu ve 
kalbin ihzârı”? olarak tarif eder. Kadı İyâz ise: “Bu, kalbin ihlâsı; ve sırr'ın. 


“namazda Allah'ın zikri ve hamdi ve Kitabının okunması yoluyla başla şeyler- 
den boşaltılması” diye tarif eder. 
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Kulun Rabbine münacaatı'nı: * “Namazda yapması ve söylemesi matlub olanları. 
yerine getirmesi, yasaklanan söz ve fiillerden de kaçınması” olarak tarif edenler 
- de olmuştur. 


- Rabb Teâla'nın kula olan münâcaatı ise ona rahmet ve rıza ile teveccüh bu- 
yurması, bir kısım marifete ulaştırıp sırrlara erdirmesidir. 


Bu hadiste, Ebu'I-Velid el-Bâci'nin:. dikkat çektiği üzere, namazın taşıdığı 
manaya ve ondaki maksada dikkat çekilmektedir, tâ ki kul, namaza girebilecek . 
mekruhlardan kaçınma hususunda daha çok gayrete gelsin, namazın kemalini ar- 
tıracak taate müteallik işlere dahâ fazla yönelsin. Ü i 


3- “Öyleyse ne şekilde münâcaatta bulunduğuna dikkat etsin” ifadesi, Kur” anı 


mekruh olan bir'tarzda münacâatta kullanmamaya bir uyarıdır. Yani, her ne ka- 
“dar Kür'an'ın tilaveti baştan sona bütün âyetleriyle bir taat ve vesile-i kurbet ise 
de, okunuş tarzı itibâriyle gayeden uzaklaşılabilecektir, onu sadece okumak ye-. 
terli değildir, usüle de dikkat etmek gerekir... vs. denmek istenmiştir. Nitekim, 

müteakip cümle mekruh olan tarzı beyan etmekte ve ye koymaktadır: ii 
birinize karşı Kur'an'ı cehren okumayın.” 


- Bazı şârihler bu yasağı şöyle açıklar: * “Çünkü böyle ye yapınca (başkasının ya- 


nında cehri okuyunca) diğer kimseler rahatsız edilir ve kâmil bir ihlâsla namaza 
girmesine, kalbinin kendini tam olarak nâmaza verebilmesi için başka meşguli- 
yetlerden boşaltmasına, Rabbine münacaat sırasında okuduğu Kur'an ayetlerini 
> teemmül ve tefekkür etmesine mani olunur. Musalliye verdiği eza sebebiyle yüksek 
. sesle Kur'an okumak yasaklanırsa hadis ve diğer şeylerin yasaklanması evladır." 


İbnu Abdilberr der ki: “Müslüman, bir başka müslümana iyi bir âmel j ya- 
parken ve Kur'an okurken eza vermekten yasaklanırsa, başka şekillerde verdiği 
, ezanın ne kadar şiddetli bir haram olduğu anlaşılır.” | 


i Son olarak şunu da belirtelim: Resülullah” ın yanındakileri rahatsız edecek 
şekilde yüksek sesle münacaat ve tilâvet-i Kur'an'da bulunanlara iile 
haber veren başka rivayetler de vardır. i 
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3 (2574). Ebu Hüreyre (radıyallahu ank) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- vi 
a me vesselâm)'ın geceleyin kıraatı bazan yüksek sesle, bazan da alçak sesle olur- 
.du.” (Ebu Dâvud, Salât 310, (1328).) 
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AÇIKLAMA: -* 


-Ebu Hüreyre (radıyallahu anlı) bu rivayette Resülullah”ın gece tilavetlerini 
nasıl yaptığını ifade ediyor: Bazan yüksek, bazan alçak sesle yaptığını haber ver- 
mektedir. Yani odada yalnız olduğu, yanında rahatsız olacak -uyanık veya uyuyan- 
biri olmadığı zamanlarda yüksek sesle okuduğu; yalnız e hallerde de al- 
çak sesle okuduğu anlaşılmaktadır. bi 


“ Yine Ebu Dâvud'un bir rivayetinde, Resülullah hücresinde iken (geceleyin) 
odanın içerisinde bulunan kimsenin işiteceği kadar (mutavassıt) bir sesle kıraatte 
— bulunduğunu belirtir. Şârihler, mescidde olduğu takdirde sesini daha yüksek. tut-. 
dde dikkat. ei 
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| 6. (0515) Abdullah b .Şeddâd anlatıyor: ““Ben Hi. Ömer iadıyallahu | 
“ anh)” in: “Ben üzüntü ve hüznümü yalnız Allah'a açarım....”? mealindeki ayeti 

.(Yuşuf 86) okurken (boğuk boğuk çıkan) sesini en arka safta olduğum halde işit- 
otim..” (Buhari, Ezan 0, (Bab ii senetsiz. olarak İM J 


© AÇIKLAMA: 


1- Neşic boğazla göğüs arasında gidip gelerek Li sese denir. Normal çı- 
kan sesde bu hal olmaz. Şu halde ağlamaklı bir sestir. Yani kişinin içinden tabii 
olarak ağlamak gelir, o ise iradi olarak mâni olmak veya ağlamanın şiddetini as- 

| gariye düşürmek ister, işte bu halde, dilimizdeki boğuk boğuk diye ifade. edilen 
bir ses çıkar, Araplar, bunu neşic olarak ifade: etmiştir. | 


İ 2- Rivayetten Hz. Ömer (radıyallahu anh)'i in bu ayeti okurken -imâmeti es- 
nasında- kendini tutamayıp ağladığını anlıyoruz. Esasen ii, hadisi şöyle bir 
bab başlığı altında kaydeder: “İmâm namazda ağlarsa... 


Namazda ağlamanın hükmü nedir, namazı bozar mı, bozmaz mı? Buhari, 
münakaşalı meselelere girerken, hükme delalet eden kesin bir başlık atmaz, sa- 
dece meseleye dikkat çekici bir ifadeye yer verir. Burada da öyle yapmıştır. 


“Nitekim: 


* Şa 'bi, Nehâ'i, Sevri gibi bazılarına göre nazi ailmak namazı bozar, 


o Hanefilâre ve Mâlikifere göre, cehennemi hatırlayıp. uhrevi İKON 
> hasıl olan korku sebebiyle İM bu namazı bozmuz. 
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* Şafi iler de üç ayrı durum mevzu bahistir: 


4 Ağlamaktan iki yokançı harf zuhur ederse namazı bozar, değilse bozmaz: 
Esahh görüş budur. | 

* Mutlak olarak: bozmaz, çünkü ağlamak kelam cinsine girmez.  Ağlamak- 
tan hiçbir gerçek harf hâsıl olmaz, sadece bir ses benzerliği ortaya çıkar. 


* Ağzı kapalı i ise bozulmaz. Aksi takdirde iki harf zahir olacak kadar ses 
çıkarsa bozulur. 


.3--Namazda ağlamayı tecviz berk namazı bozmayacağını söyleyenlerin başka | 
j delilleri de var: - Hz. Ebu Bekir ve Hz. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ında 


- , namaz sırasında yanındakiler işitecek kadar ağladıklarına dair kavi senetli riva- 


yetler gelmiştir. Resülullah'la ilgili. olan bir rivayet söyle: ili ör an Na 


EİN el İİ gk 3 e a çay 4 ale alı ii PT bes Eİ; JE 
“Abdullah İbnu'ş-Şıhhir (radıyallahu anh) der ki? “Resülullah (alevhissalâtu ves- 


“© selâm)'ı gördüm, ağlamaktan göğsünde, kayiiyan tencerenin çıkardığı uğ Şultu gibi 


uğultu olduğu halde bize namaz. kıldırmıştı. ” 

yi aa Yü ve İİ a) ek eş vE 

ASİ Sü Çİ; e y— İL m Ee 

ki va ön ÖZel SE İÜ İ « Lİ e iğ 

Sİ çal a di li esl çip dike gi dl a gi 
KEK > tö 34 GE İ dı 


mel » Lİ 33 aziz Sip ei LE) 


İ 1. 0576-: Semüre İbnu Cündüb (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Namazda iki j 
sekte hatırımda kaldı. Biri, imam “Allahuekber” dedikten kıraata başladığı ana 
kadar geçen sektedir. Diğeri ef Fatiha ve zammr-ı a Sp bitirince rükü- 


a ya gitme sırasındaki sektedir. ” 


(Hadisi rivayet eden Hasan Basri) > ki: “Bunun ü üzerine İmrân İbnu Hu- 
sayn ona karşı çıktı (ve tek sekte olduğunu söyledi). Sonunda Medine'ye Übey 


- (İbnu Ka'b)'e yazıp sordular. ( Übey verdiği cevapta) Semüre''yi tasdik etti.” EDU © 


Dâvud, Salât 123, (777, 778, zl Tirmizi, Salât 186, (251); İbnu Mâce, İkâ- i 
met 12, e 849).1 
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Bir diğer rivayette, *... Kıraatten çıkınca bir sekte”? denmiştir. 'Bir diğer 
rivayette: **..... Htitah tekbiri alınca ve kıraatten çıkınca*” denmiştir. 


AÇIKLAMA: 


“Bu hâdise, birkaç farklı târikten rivayet edilmiştir. Namazda sekte (durak) yer- | 
- lerini belirtmektedir. Sekte, imâmın, cemaatin işiteceği şekilde kıraatte bulun- 
maması, bir müddet sessiz kalmasıdır. 


2- Görüldüğü üzere Semüre İbnu Cündüb, birinci rek'atte iki ayrı yerde Re- 
— sülullah'ın sekte yaptığını hatırlayıp bunu söyleyince, İmrân İbnu Husayn adın- 
da bir diğer sahâbi, ““namazda tek sekte var” iddiasıyla Semüre'ye karşı çıkmıştır. 
Birbirlerini bu hususta ikna edemeyince, birçok meselede otorite durumunda olan 
- Übey İbnu Ka'b'a -ki Medine'dedir- yazarak meseleyi sorarlar. O, Semüre'nin 
'doğru hatırladığını bildirir. ©” | 


Hadisin Tirmizi'de gelen vechinde şu ziyade var: *““Katâde'ye: “Bu iki sekte 
nedir?” diye sorduk. Şöyle dedi: ““Namaza girdiği zaman (biri, kıraatten çıktığı 
zaman (da diğeri). ” Bunu söyledikten sonra dedi ki: ““Velâddâllin?i okuyunca.” 
Der ki: e bitirince, nefsinde tefekkür i için bir miktar sükut etmekten hoş- 

Janırdı. i e B & 


Sekte'nin mahiyetine belime Ebu Hüreyre” den Ebu Dâvud” da idi 
len bir hadis bu meseleyi daha iyi açıklamaktadır: “Resülullah (aleyhissalâtu ves- . 
selâm) namaz için (iftitah) tekbiri alınca, tekbirle kıraat arasında bir miktar süküt - 
eder. (Bir gün kendisine:) “(Ey Allah'ın Resülü) annem babami sana feda ol- 
sun. Tekbirle kıraat arasındaki sükutta ne söylüyorsun bana haber ver!” dedim. 
Bunun üzerine şunu okuduğunu bildirdi: US Ulas Ol a3 Gi ei Sali 


gili el ğa Nİ GE Güler de e ef AŞ yk 
3 33İ13 3 sui 3 gö, gidi “Allahım, benimle hatalarımın arasını, doğu ile 
batıyı uzak kıldığın gibi uzak kıl. Allah'ım, hatalarımı beyaz. elbisenin kir. 
den temizlenmesi gibi temizle. Allah'ım beni karla,su ile,soğukla temizle. e 
.Şu halde, birinci sekte, iftitah tekbirinden sonra, kıraate ği) imamın 
cemaatin işitmeygceği şekilde dua ötmesidir. 
“İkinci sekte'de bir ihtilaf sözkonusudur: Fatiha'r nın bilindi mi, zamm-ı 
surenin bitiminde mi? Ancak Tirmizi'nin Katâde'den kaydettiği açıklamadan bu. 
ikinci sekte'nin Fatiha'nın bitiminde olduğu sarahat kazanmaktadır. Bu hususu 
teyid eden başka rivayetler de mevcuttur. i 
455) Übey İbnu Ka'ab Ashâb ın büyüklerindendir. Vahiy kâtibidir. Seyyidü'-Kurrâ bilinir, Cenâbu Hakk, 


Resülüne Übey'e Kur'an'dan okuması için emretmiş, Aleyhissalatu vesselâm da ona hususi kıraatte bulunmuş- 
tur, Übey Kur'an'ı cem'eden nadirlerdendir. Bevir dâhil; bütün gazvelere katılmıştır. fradıyallahır anh). 


Ri. EN i ” 


>) SA amli e Lo 
9 ik çö çi ei AL SS mİ iy :J6 & 
| e el Be) 


1. 2577)- Ebu Mes'üd el-Bedri (r. adıyalakı anh) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) buyurdular ki: “Sizden biri, rüku ve secdelerde belini (tam 
olarak) doğrultmadıkça namazı yeterli olmaz.” (Ebu Dâvud, Salât 148, (855); 
ir Tirmizi, Salât 196, (265); Nesâi, İftitah 88, (2, 189) ibnu Mâce, İkâmet 21, 
22, (891-893).) 


AÇIKLAMA: 


'Namazda ta'dil-i erkan, bir bakıma rükünlerin hakkını vermek manasına ge- 
lir. Bu:maksadla kıyâm, rükü ve secdeyi yaparken her uzvun belli bir sükünete 
ermesi, sübhânallahi?l-azim diyecek kadar o halde kalması gerekmektedir. Şu 
halde rüku'nun kemâli, secdeye gitmezden önce beli tam olarak doğrultup kıyam 
vaziyetini almakla gerçekleşecektir. Keza secdenin kemâli de birinci secdeden 
- sonra beli tam olarak doğrultup oturur vaziyetini almakla gerçekleşecektir. Ge- 
İ rek rükü”daki ve gerekse secdedeki bu tam doğrulma haline tuma'nfne de denmiştir. 


Tirmizi” nin açıklamasına göre, İmam Şâfi'i, Ahmed ve İshak tuma” nine'yi 
farz görerek: ““Rükü ve secdede belini (yeterince) kaldırmayanın namazı fâsiddir” 
demişlerdir. Onlar bu hükme giderken sadedinde olduğumuz hadise dayanırlar. 
"| Hanefilerden Ebu Yusuf da farz demiş ise de mezhep görüşü, ta'dil-i erka- 
nın vâcib olmasıdır. Buna riayet edilmeinesi halinde sehiv secdesi gerekir. Cum- 
hürun farz demiş olmasını da nazar-ı dikkate alan bazı Hanefi âlimler, ta'dil'in 
terki halinde nâmazın iadesini tavsiye ederler. Esasen Ebu Hanife ve İmam Mu- 
hammed'in de ta'dil için -Tahâvi'nin nakline göre -“farz ” dedikleri rivayet olun- 
muştur. Mamafih onlardan “sünnet”? - Cürcâni'nin tahricine göre- ve vâcib 
- -Kerhi'nin tahricine göre- gibi başka hükümler de rivayet edilmiştir. Müteahhir 
ülemanın tahkikine göre an i görüş vacib olduğu merkezindedir. 
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2. 0578) Nu'man İbnu Mürre (radiyallahu anh) önleier “Reslullak (aley- 
| hissalâtu. vesselâm): “İçki içen, zina yapan ve hırsızlıkta bulunan kimse hak- 
kında ne dersiniz?” diye sordu. Bu sual, bunlar hakkında henüz hadd cezası 
gelmezden önce sorulmuştu. i 


“Allah ve Resülü daha iyi bilir! Z diye cevap verdiler. Pm vesselam: 
“Bu fiiller ağır suçtür, onlar hakkında ceza vardır. Hırsızlığın en kötü- 


ği - sü de namazını çalmaktır? buyurdu. Bunun üzerine: 


- ““Ya Resülallah, kişi namazını nasıl Çalar?” diye sordular, Şu rahi verdi: 


“Rükusunu ve secdelerini mmm ” (Muvatta, Kasru' s-Salât 72, (; 
167).1 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu hadiste, önlerini ta'dil-i ci | 
.nın ehemmiyetini zihinlerde tesbit maksadıyla teşbihe başvurmaktadır. Bu mak- 
sadla, herkes nazarında çirkinliği açık ve belli olan üç cürüm hakkında sual sorar. 
Ashâb, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın tebliğ sırasında umumiyetle bir soru 
sorarak. dikkatleri çekmekle işe başladığını bildiği için, sualden maksadın kendi: 
Kk lerinden cevap beklemek olmadığını müdrikdiler. Bu sebeple; “Allah ve Resülü 
daha iyi bilir” diye cevapla yetindiler. > 


. Resülullah, hırsızlığın kötülüğünü hatırlattıktan sonra, onun dereceleri bu- 
lunduğunu telmihan, en kötü derecesinin kişinin namazında yaptığı hırsızlık ol- . 
duğunu söyler. Bu, merak uyandıran bir teşbihtir. Ashâb ister istemez soracaktır: 

“ “Ya Resulallah kişi namazını nasıl çalar?” ii e 


-Tibi der ki: “Resülullah hırsızlığı ikiye ayırdı: Bilinen hırsızlık, bilinmeyen 
hırsızlık. Bilinmeyeni, namazdaki tuma'nine ve huşu'nun eksiltilmesi olarak ta- 
“rif etti. Sonra bilinmeyen hırsızlığın bilinenden kötü olduğunu belirtti.” 


- 8. CİLT e TADİL-İ ERKAN A 443 


2- Ta'dil-i erkana riâyet etmemenin nasıl hırsızlığın en kötüsü olduğu şöyle” 
açıklanır: ““Hırsiz, başkasının malını alınca dünyada bazan ondan faydalanır. Yahüt 
sahibinden helallik ister, yahut da hadd cezasını çekerek âhiret azabından kurtu- 
lur. Ama öbürü böyle değil. Zira en sevab hakkını çalmış ve onu âhirette 
- cezaya tebdil etmiştir.” | 


3- Ebu'l-Velid el-Bâci namazda başkaca hatalara rağmen Resülullah” ın has- 
—— sâten secde ve rükü üzerinde durmasını, ihlallerin çoklukla bu ikisinde vuküa gel- 
mesiyle izah eder ve devamla der ki: ““Bu ihlali hırsızlık olarak isimlendirmesi, 
edası emanet edilmiş olan bir şeyi yapmamanın ihanet manası taşımasındandır. e 


İ 4- Ahmed İbnu Hanbel ve Tayâlesi” nin Ebu Sa di '-Hudri'den Di i 
© bir başka rivayet de Si üne olduğumuz hadisi te'yid eder: ÜÇ ye iğ | 


YELE YDES ALVİS) İĞ İZ ASS AİN İyez O İĞ yi 

Efendimiz: ““Hırsızlıkta insanların en kötüsü namazını çalan kimsedir” bu- 
© yurmuştu: “Ey Allah'ın Resülü bu nasıl olur?” diye sordular da: “Namazda 
rükuyu, secdeleri ve huşüyu tamamlamaz?”” diye cevap verdi. ” 


DEBİLİ İĞ pla , | Sİ J6 e ŞU ye, -y EE 


Se es gz 2 5 e şü ci sin dr e 
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O 0519) Salim el-Berrâd anlatıyor: “Ebu Mes'ud'a gelerek: 


“Bize Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın namazından anlat!”? dedik. He- 
men önümüzde Kalktı, tekbir getirdi. Rüküya varınca ellerinin ayalarını dizleri- 
nin üzerine koydu. Parmaklarını dizinin alt kısmına. getirdi. 'Dirseklerini yan 
taraflarınâ uzattı. Bu halde her uzvu hareketsiz sabit durdu. Sonra semi *allahu 
li-men hamideh dedi ve her uzvu düz olüncaya kadar doğruldu. ”(E bu Dâvud, 
Salât 148, (863); Nesâi, İftitah 93, C, 186).1 > 


ay a ye pe döş çeş e 
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4. (2580)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle buyurdular: “Secdede ta'dile riayet edin, kimse kollarını kö- 
peklerin yayışı gibi yaymasın.” (Buhari, Ezân 141; Müslim, Salât 233, (493); 
Ebu Dâvud, Salât 158, ll Tirmizi, Salât 205, (216); Nesâi, İftitah 140, e 
211; 212).J) 


EA | pe j6 g ga IN e (İN çe, we, —e 

SI sab Wi A SİN 1 s4 al 8 93 AL) 
! illa öseçEli kp alak 
5. . (2581- Yine Hz. Enes anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 

i buyurdular ki: “Rükü ve secdeleri yerine getirir. Allah?a yemin olsun siz sec- 


de rükü ettikçe ben arkamda olanları da görüyorum.” -Belki “sırtımın 


gerisini?” demişti-” (Buhari, Eymân 3, Ezân ii Müstim, Salât 110; Nere İf 
titâh 106. (2, 193- 194).1 
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6: Gs). Mâlik İbnu 1-Huveyris diyeli anh)” ten rivayete göre, arka- 
i daşlarına: “Size Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın namazını haber vereyim 

mi?” diye sormuştur. Ebu Kilâbe der ki: “(Böyle söyledikten sonra), bize şey- 
himiz Ebu Yezid'in namazı (gibi) namaz kıldırdı. Ebu Yezid, başını birinci ve 
, üçüncü rek'atin ikinci secdesinden kaldırınca otururcasına doğrulur sonra kal- 
kardı.” "TBuhari, Ezân 127, 140, 143, 45, Ebu Dâvud, Salât 142, Gel Nesâi, X 
İftitah 182, 2, ei ) il 


AÇIKLAMA: 


“Yukarıda kaydedilen sor dört hâdis,. namazda riayet edilmesi gereken bazı, 
hususları. beyan ediyor. Onları sırayla şöyle açıklayabiliriz: 
İ- 2579 numaralı hadise göre tükü sırasında el ve şiltmakların vaziyeti: Eİ 
o ayası dizkapâağının timi üzerine gelecek, bu sırada parmaklar bacağın dizkapağı- 
— na bitişen kısmını kavrayacak, dirsekler de yana doğru açılarak birbirinden uzak- 
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laşacak. Bu esnada dirseklerin karna yapıştırılması, a bacaklar arasına . 
sıkıştırılması mekruhtur. 


Rüküda bel ve baş yere paralel, düz bir istikamet teşkil edecek şekilde ol- 
malıdır. 


Rüküdan kalkınca vücut tabii dikliğini a alacak, baş tam olarak doğrulacaktır. 
İşte bu vaziyette bir miktar -yani Rabbena ve leke'l-hamd Gyecek kadar- sabit 
> durulacaktır. 


-2- 2580 numaralı hadiste, secdede ta'dile riayet emredilmekte, kolların yere 
. yayılmaması istenmektedir. Secdede ta'dil, Resülullah”'ın tarif ettiği hususlara uy- 
makla yerine getirilir. Bu hadiste mezkur hususlardan biri zikredilmiştir: Kolla- 
rın yere yayılmaması.. Rivayetlerde başka teferruat da istenmiştir. Ellerin aralıklı 
olarak yere konması; baş eller arasında alın ve burun yere değecek şekilde sec- 
de mahalline bırakılması, kolların dirsekler havada olacak şekilde yan taraflara 
çıkarılması, karınla dizlerin birbirine yâpışmaması ve arada bir mesafenin bu- 
lunması. Sadedinde olduğumuz hadis, kolların yere değecek şekilde bırakılması- 
nı, köpeklerin yatma sırasında bacaklarını yere sermesine benzetmektedir. Maksad 
Ni bu tarzın terkini telkindir. Zira, bir tavrın hasis bir şeye benzetilmesi onun terki- 
ni emretme manası taşır. 


3- 2581 numaralı hadiste, rükâ ve secdelerin ta'dil-i erkana uygun olarak 
vi yapılması emredilmekte ve te'kiden (ilahi bir mucize olarak) arkasında namaz 
kılanların da kendisine gösterildiğini, kimin tâdile uygun şekilde, kimin aykırı 
şekilde namaz kıldığını bildiğini ifade etmektedir. 


Bu mesele ülemâ arasında farklı yorumlara sebep Gigi Çünkü Resülül- 
lah (aleyhissalâtu vesselâm) sarih bir şekilde arkada kalan cemaatini namaz sıra- 
sında gördüğünü ifade etmektedir. Bu ne demektir? Bir mecaz mı söz konusudur, 

i kelamın zahiri, hakikatı mı muraddır? 


i O Bazıları: *“Bundan maksad bilmektir, yani cemaatin ahvalini sölek vahiy 

yoluyla bilmesi ve gerekse ilham yoluyla bilmesidir?” demiştir. Ancak hadiste 
arka cihet söz konusu olduğuna göre, maksad “bilmek” değildir denmiştir. : 
e Bazıları: “Bundan maksad, nadir de olsa arada sirada göz atmakla sağ 
ve solunda gözüne ilişenleri de görmesidir, buradakiler de “'arkasındakiler” olarak 
tavsif edilebilir”? demiştir. Bu te'vilde de açık bir tekellğf, ni olarak hadi- 
sin zâhirinden uzaklaşma var. 


* Cumhur -ki doğrusu da budur- hadisi zâhirine inmemiş Burada Re- 
“sülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” a has fiili bir görme durumu mevzubahistir. Bu . 
meselede adet ve âdiyat ortadan kalkmakta, bir mucize olarak, hasâis'ten bir im- | 
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'tiyaz olarak Fahr-ı Kâinat arka cihetini de görebilmektedir. Ehl-i Sünnet'in te- 
lakki ve kabulüne göre gerçek şudur: “Görmek için, aklen, hususi. bir. uzvun 
varlığı, görülecek eşyanın önde olması, yakın olması da şart. Bunlar âdi umur- 
lardır, bunların yokluğu halinde de idrak, aklen câizdir.”? Bu görüşten hareketle 
ehl-i sünnet, âhirette Allah'ın görüleceğine hükmetmişlerdir. Ehl-i bid'at “görme” 
hadisesini anlamada beşeri âdetin dışına çıkamadıkları için, (mekandan, cihet- 
- ten, şekilden münezzeh olan) Allah'ın görülmesini reddetmişlerdir.. 

* Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın arkasındakileri görmesiyle ilgili ola- 
rak fazla değeri olmayan başka: görüşler de ileri sürülmüştür. n 
* O'nun sırtının arka kısmında bir gözü vardı. Onunla gerisindekileri dai- | 


ma görürdü. İ 
k Arkadakilerin suretleri kıble cihetindeki duvarda, eşyanın aynadaki t sl, 


lisi gibi tecelli ederdi, Efendimiz onların timsallerine burada bakar, fiillerini böy: 
lece görürdü. 
4 İkiomuzu arasında i iğnenin yurdusu büyüklüğünde iki gözü Kaldi onlarla 
görürdü. Bunlara elbise vs. perde olmazdı. z i 
x Resulullah, önünü gördüğü kadar arkayı da gördüğünü muhtelif hadisle- 
rinde ifade etmiştir. Hadisler arkayı da'görme vak'asının sadece namaz haliyle 
kayıtlı olduğunu ifade etmektedir. Ancak, bütün ahvaline şâmil olması da ihti- 
malden uzak değildir. Mücahid bu kanaattedir. Takiyyüddin İbnu Muhalled, Aley- - 
. hissalâtu vesselâm'in karanlıkta da aydınlıktaki gibi gördüğünü hikaye etmiştir. 
4- 2582 numaralı hadiste, Resulullah'ın namazı nasıl kıldığı tarif edilmekte-' 


dir. Hatta Ebu Dâvud'un bir rivayeti şöyle başlar: ““ Mâlik İbnu”1-Huveyris mes- | | 


cidimize geldi ve dedi ki: “Vallahi namaz kılacağım. Aslında (burada) namaz 
kılmak heveslisi olduğum için kılmıyorum. lak SİZE Resulullah namaz kılar- 
ken onü nasıl gördüğümü göstermek istiyorum... | 
Bu ifade onun eda, kaza, nâfile nev'inden muayyen bir namazı kılmak ıçın 
değil, Resulullah'ın namaz tarzını öğretmek maksadıyla o namazı kıldığını anlat- 
© maktadır. Çünkü Aleyhissalâtu vesselâm: el Pk 3 US | yı “Beni na- 


© maz kılarken nasil gördüyseniz siz de öyle kılın”? buyurmuştur. Bu hadisin de | 


'râvisi olan Mâlik İbnu T Huveyris, 'gördüğünü göstermeyi vazife bilmiştir. 


- Ancak onun, namazı, mescidin i imamı bulunan Ebu Yezid künyesiyle mâruf 
“ Amr İbnu Selime” nin namazına benzemektedir. Rivayete göre Resululah onu kav- 
mine imam tayin ettiğinde 6-7 yaşlarında çocuk idi. 999 Kavminden Resülullah'a . 
gelen heyet içerisinde Kur'an'ı en çok bilen O OMRE Sl Aleyhissalâtu VESSE- 
lâm onu imam tayin etmişti. ©? | i 


(56) Sonradan, büluğa ermeyenlerin imamlığı neshedilecektir. 


© (S7) Daha fazla bilgi için Birinci Cilt 425-426. sayfaya bakın. j 
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“Bu rivayette dikkat çekilen bir husus, birinci Ve üçüncü rek'atlerin ikinci sec- 
.desinden sonra yani kıyama kalkma durumlarında önce oturma vaziyetine giril- 
miş olmasıdır. Hadisin Buhari ve Ebu Dâvud'da kaydedilen bazı 'vecihleri bu 
meselede daha açık ifadelere yer verirler. Mesela Ebu Dâvud'da: “*;. . birinci 
 rek'atin ikinci secdesinden başını kaldırınca oturdu, sonra kalktı” döik Buha- 
© (nin rivayetinde: “*,.. başını ikinci secdeden kaldırınca oturdu ve yere dayandı, 
sonra kâlktı "denir. Fakihler buna celsetü”l-istirâha derler ve bazıları bu hadisten 

hareketle bu geçici oturmanın (celsetü”l-istirâha'nın) meşruluğuna hükmeder. Şâfi'i 
ve bir grup ehl-i hadis bu DUM) Ahmed İbnu Hanbel de bu görüşü esas ak 
mıştır. 


Ancak çoğunluk bu celsetü "Listirâha” yı kabul etmez. Mesela Tahâvi hadi- 
sin bundan bahsetmeyen vechini esas alarak Mâlik İbnu'/-Huveyris'in bir rahat- 
sızlık sebebiyle böyle bir oturmaya yer vermiş olabileceğini söyler. Öyle i ise onun 
oturması, bu oturuş sünnet. olduğu için değil, rahatsızlığı sebebiyledir. 


, Tahâvi'ye itiraz edenler olmuş; Mâlik İbnu'l- Huveyris'in hasta. olmadığını, 
onun Resulullah'ın namazıyla ilgili bu tasvirinin, kendi rivayeti olan “Beni na- 
maz kılarken nasıl gördü iseniz siz de öyle kılın”? emrini yerine getirmeye yö- 
nelik olduğunu söylemişlerdir. Ancak Tahâvi'nin esas aldığı vecihle. de istidlâl | 
ederek, celsetü'l-istirâha'nın vacib olmadığını, terketmenin de câiz olduğunu gös-. 
termek için gerkettiğini söyleyen olmuştur. 


Celsetü” '1-İstirâha'nın. müstehap oltnadığını söyleyenlere le bunlar “Şu i 
hadisle istidlâl etmişlerdir: o £35i; MB e p > sağl 9 eli, iy Y “Gerek 


oi oturmada ve gerekse kirama k benden evvel davranmayın. Ben artık yaşlan-. 


- dım (bunları yapmakta gecikebilirim).?? Öyle ise Resulullah'ın gecikmesi bu 

- sebepten ileri gelmekteydi. Bu durumda aynı şekilde mazereti olmayanın celsetü?|- 
isürâha'da bulunması meşru olmaz. Şu halde çok kısa bir müddete şâmil olan 

, bu oturuş, kıyamlarda meşrü olan yeni bir tekbiri gerektirmez, zaten o da kıyâ- 

o ma geçiş safhalarına dahildir. i 


İ Görüldüğü üzere, bu hadis muhtelif Samimlad münakaşalara ii olmuş: x 
tur. Daha fazla teferruata girmeyi gereksiz edimi i 


AİN gez ği 28 By a 

&hu,Be ld, la sie İsi 

pe 48) 43 gö GAYE AM 
ai 2ğ> gl si Tak, sign g3 pi 


1 | (2583). Said İbnu Cübeyr (rahimehullah) ilaiyöri “Enes İbriu Malik (ra- . * | 


dıyallahu anh)'i dinledim şöyle di yordu: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 'dan ' 
© sonra, namazı Resulullah'ın namazına bu derece benzeyen, şu geiçien yeni Ömer 
- İbnu Abdilaziz 'den başka birinin ardında namaz kılmadım.? 


Enes (devamla) dedi ki: “Rükü 'undâ on tesbihât, secdelerinde dek o kadar 
— tesbihat tahmin ettik.” (Ebu Dâvud, Sâlat 154, GE; Nesâi, İftitah 166, Ge 
© 224- 225). I 


AÇIKLAMA: İ | 

Hz. Enes, Ömer İbnu Abdilaziz'in rükü ve secdelerinde on kadar tesbihat 
tahmin ettiklerini söyler. Bu ifadeden Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın rü- 
kü ve, secdelerde tesbihatı onar kere tekrar ettiği anlaşılır. Böylece bu rivayet, 
. rükü ve secdenin kemali için tesbihatı onar sed la etmek gerekir hülkdnünde 
olanları te'yid eder. 


- Bu hususta esas olan şudur: Nemek vi kılan kimse ibihaki ne ari 
çok tutarsa evladır. Resulullah'ın tesbihatı uzun tuttuğunu beyan eden rivayetler 
Aleyhissalatu vesselam ın tek başına kıldığı namazlarla ilgilidir. Cemaati sıkma- 
dığından emin olan imam için de hüküm böyledir. Resulullah'ın bazı rivayetler- 
de “Rükü yaptığınız zaman en az üç kere Sübhâne Rabbiye”-Azim deyin, 
secde yapınca da en az üç kere Sübhâne Rabbiye”l-a'lâ deyin”? buyurmuştur. 


PE Ji de Ee pl ge öl a 2584 


elsa 411 iz İsi a ez 7 3S 0 Die 
oyle yl ai Çi 
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2. (2584)- es-Sa'di babasından veya ekli maliki; “Resülullah i 
(aleyhissalâtu vesselâm)” palnazını kılarken dikkatle baktım, rükü ve secdelerinde 
üçer kere sübhanallahi ve bi-hamdihi diyecek kadar ai di ” (Ebu Dâvud, 

Sâlat 154, (885).J 


AÇIKLAMA: 


- Bu hadise göre. musalli, rükü ve secdelerde tesbihat yaparken üçten az söy- 
. erse sünneti terketmiş olmaktadır. Mâverdi, rükü ve secdelerin mükemmel ol- 
. ması için tesbihat sayısının ( onbir veya dokuz veya bunun ortası olan beş olmasını 
| tavsiye eder, “Bir kere söylemek de kâfidir”? der. Tirmizi'nin İbnu '-Mubârek, İs- 
| hak İbnu Râhuye'den yaptığı rivayete göre, “'imamın beş kere tesbihatta bulun- 
- ması müstehabtır.”” Şu da bir gerçek ki, tesbihatın kemalini gösteren rakam ileri 
sürmek delile dayanmaz. Namazın uzunluğuna göre tesbihatın sayısı artırılabi- 
lir, bunun rakamla kâyıdlanması gerekmez. Neylü'! Evtâr'da “Tesbihat dokuz- 
odan fazla olursa sehiv secdesi gerekir, üçten fazla yapıldığı takdirde çift olmayıp | 
tek olması müstehabtır?” gibi hükümlerin de delile özi belirtilir. 


SE İk EYİ A g3 ES GE Gy lü yak e, e 
be iel 5 405 A dağ ai e eee 
ENİ 5:3 yaa Ee ASİ 3 5 eş İİ 3 46 sh 
v3 siğil ği İS gi Aİ İğ öz Se 
TARİ GE, ARİ 5 gk Yi gla Uj 


EM. las K de Aça) “13 vi ie Je 
EE Şİ, e e İk şe lal 
ii Li ye LA Cf 3 aym £# A ie ii ö5 BW 
| Sl ön 28 LİE A e gl ER İĞ AZN 
| a e 1 iL 
3. (258S)- Gunder'in bir rivayetinde denir ki: “İbnu'l-Eş'as zamanında Ku- 


- fe'ye Mataru'bnu Nöciye (adında biri) galebe çaldı. (İbnu Abbâs” ın oğlu) Ebu . 
| ini İbnu Abdillah'a halk” ın önüne geçip namaz kıldırmaşını emretti. Ebu zi | 


— 450 — KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI 8. ucin 


- de, (namaz kıldırırken) başını rüküdan kaldırdığı z zaman ben: “Allahümme Rab- | | 
- bena ve leke'l-hamdü mil?e's-semâvât ve mil'e'l-ardı ve mil'e mâ şi*te min 


> şey'in ba'du. Ehle”s-senâi ve'l-mecdi, lâ mâni'a li-mâ a'tayte ve lâ mu'tiye 


li-mâ mena'te. Ve lâ yenfe'u zâ”1-ceddi minke”l-ceddü” duasını okuyuncaya 
kadar kıyamda dururdu.” 68) 


. oel-Hakem der ki: “Bunu ka Abdurrahman İbnu Ebi Leylâ), â'ya zikrettim. Dedi 

“ ki: ““Berâ İbnu'i-Âzib (radıyallahu anh)'i işittim: “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
© selâm)'ın kıldığı namazın rükü 'u, secdesi, rükü ve secdeden başını kaldırdığı za- 
manki ve iki secde arasındaki (fasılaları) birbirine yakın uzunlukta idi” demişti.” 


- Şu'be der ki: “Ben bunu Amr İbnü Mürre'ye söyledim. O da: “Ben, İbnu N 


Ebi Leylâ'yı gördüm, onun  DAMAZI böyle değildi”? dedi.” 

Bağ Pe GN Lİ 0S Lİ öne Sİ J- 

ug 3 all pedi YU hi İZİ 483 1SŞ ŞEAREN si 
e > e g> 


İ 4. (2586)- Sahiheyn'in diğer b bir vaa şöyle gelmiştir: “Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın rükü ve secdesi ve iki secde arasındaki (fasıla ile), 


- . rüküdan başını kaldırdığı zamanki (fasıla) -kıyam ve ku'üd (oturma) hâriç- birbi- 


rine yakın miktardaydı."” (Buhari, Ezân 120, 127, 140; Müslim, Salat 194, (471); 
Ebu Dâvud, Salât 147, (852); Tirmizi, Salât 207, (279); Nesâi, İftitah 114, ©, 
197-198).1 


“ AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisler rükü ve e secde ile bunlâr arasındaki fâsılaların uzunluk mikta- 
rını tesbite mahsus rivayetlerdir. Bunlar, namazda kıraat ve teşehhüd'ün hafif; 
rükü, secüd ve anlar arasındaki tume'nine denen fasılaları uzunca tutmaya delil- 
dir. © 

2- Hadiste geçen “birbirine yakın miktardaydı ” tabiri, rükü ve ede v ve ara- 
— daki tuma'nitte fasılalarının uzunlukça tam eşit olmayıp bazılarının az-çok kısa, 
bazılarının da az-çok uzun olduğunu gösterir. Ancak, pek bâriz farklılık yoktür. 
- Bu ifâde açık şekilde kıraat ve teşehhüdün uzatılmadığını, ama rükü ve secdele- 
rin de aceleye getirilmeyip ta'dile uygun şekilde ağır ağır yapıldığını gösterir. 

(58) Bu duanın mânası şudur: “Ey Allah'ım, Ey Rabbimiz, semâvât ve arz dolusu ve bunlardan başka i 


senin istediğin şeyler dolusu hamd sana aittir. Ta*zim ve senaya layık olan Allah'ım, senin verdiğini ön- 
leyecek yoktur. Önlediğini de verecek yoktur. Hiçbir varlık sahibi faydalı olamaz. Varlık sendendir.” 


(59) Adıgeçen tume niteler hakkında daha geniş bilgi için 2577, 2518, İN numaralı hadislerin açıkla- 
» masına bakılsın. 
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© Ancak, daha önce kaydettiğimiz ü üzere Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
uzun sureler okuması (2540, 2550 vs.) da mevzubahistir. Bu. rivayetlerle onlar 
“arasında bir teâruz mevcut değildir. Âlimler Resulullah'ın bazan öyle, bazan böyle 
kıldığını, şartlara göre hem uzun hem de kısa sureler okuduğunu bire 


Pa 


SRS e EZ İRİZ li 8 van ga 

ETK co e 1 BEĞEN 3 ll il iğ Aİ 28 dü 

LE Gİk laf, LA ER EE FR ee 

iri iz İİ ŞE dü AE lal ZE 
0 Mali eli SA 


5. 2551 Zeyd İbnu Vehb anlatıyor: “Huzeyfe radıyallahu anh) bir ada- 
mın namaz kilarken hile yaptığını görmüştü. 


“Sen bu namazı ne zamandan beri kılıyorsun?”” diye sordu. Adamcağız: 


ii “Kırk yıldan beril” dedi. Huzeyfe: “Öyleyse kırk yıldan beri namaz kılma- 
dın (bütün kıldıkların boşa gitmiş). Şayet bu şekilde namaz kılarak ölecek olur- 
- san Muhammed'in fıtratından başka. bir fitrat i üzere öleceksin! !” dedi ve ilave etti: 


© “Kişi namazı hafif kılar (ama buna rağmen) tam kılar, güzel kılar!” (Buha- 
ği ri, Ezân 119, 132; Nesâi, Sehv 66, G, 58- 52.1 i 


AÇIKLAMA: 


I- Hile diye çevirdiğimiz kelimenin aslı tatfii Ydir ve ölçüde, tartıda eksik ya- 
parak hile yapmak manasına gelir. Burada namazı eksik bırakmak, rükünlerin 
hakkini vermemek manasına gelir. Buhari, hadisi iki ayrı babta kaydeder. Bir 
babın ismi ““musalli rükuyu tamamlamazsa”'; diğer babın ismi ““musalli sücüdu 
'tamamlamazsa “dır. Şu halde hile'den ike rükü ve secdeleri alelacele yapış 
eksik bırakmaktır. Huzeyfe (radıyallahu anh) bu şekilde kılınan namazı “sanki 

| kılınmamış ” olarak tavsif etmektedir. Nitekim Resülullah da rükü ve sücüdu ge- 
— rekli şekilde yapıp, tamamlamadan eksik bırakan Hallâd İbnu Râfi'e: — SU 
Jai gi Gi fal “Dön, yeniden kıl, zira sen namaz 'kılmadın”? demiştir. 


— Gerek Resulullah'ın ve gerekse.Huzeyfe'nin namazı inkarları, bir rüknünün 
eksikliği sebebiyledir. Bazı âlimler, bu hadisten hareketle “namazı terkeden kâ- 
. firolur” hükmüne varmıştır. “Ayrıca, hadiste geçen “Muhammed "in fıtratından 

— başka.bir fitrat üzerine öleceksin” tâbiri de dikkat çekmiştir. Fıtrat kelimesi din 
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manasını da taşır. Bu duruma göre, namazın şartlarına uymadan kılınması *“Mu- 
hammed'in dininden başka bir din üzere ölmek” gibi bir mana ifade etmiş ol- 
maktadır. Bu mana dâ namazı terkeden kimseyi tekfir edenlere bir delil olmaktadır. 


Ancak bir kısım âlimler bunu zecrde mübalağa olarak değerlendirmiş, tekfi- 
- re taraftar olmamıştır. Bunlar, fıtrat”ın sünnet manasını da hatırlatarak ““Muham- 
med'in sünnetinden başka bir sünnet üzere ölmek” diye te'vili daha muvafık 
© bulmuşlardır. Bazı âlimler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın burdaki nef- 
yini kemâlin nefyi olarak anlarlar ve misal olarak: Si el Rİ e y 
er ia A) : İ -““Zâni, mü'min olarak zina etmez” hadisinde Zina edenden 
iman nefyedilmiş gibi görünürse de “Kamil mânada imanın nefyedildiği”” tahkik 
.sonucu ortaya konmuştur. Öyle ise burada da namazın aslı değil, kemâli nefye- 
dilmiş olmalıdır demişlerdir. Hattâbi der ki: “Burada fıtrat'ın mânası milletidir. 
(din). Aleyhissalatu vesselam, bu sözüyle adamı kötü davranışı sebebiyle tevbih . 
etmek istemiştir, tâki gelecekte bu davranıştan vazgeçsin. Bununla dinden çıktı- 
ğını kâstetmemiştir. ” et-Teymi de; “Namaz, fitrat olarak tesmiye GİDİŞE çünkü 
iman bağlarının en büyüğü odur” der. | 


“Hadisin sonunda namazın mükemmel olması için mutlaka uzun kılınması ge- 


rekmedliği ine de dikkat çekilmiştir: “Kişi hafif bile kılsa tam ve güzel yapabilir 
. namazını” denmektedir. za 


Gl 5 pi) a ir; .Jö KE si pa re 3 -a | EE 
5 omk Ai, ja gb3 ol3 A ET ği 
| ie ögle pi Fİ ui ğe 

ii işle o ölmeli öze le ela 5) 
EMİ De ig ZA le | 
m a e ie e ei 

A öl eline e TD og ral gö, 
GE 0 SİL $E o V ağ kaş öp e le Se 
seslisi 5 0S gd YI gi 
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6. (2588)- Abdurrahman İbnu Şibi (radıyallahu anh) anlatıyor: **Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) karga gagalamasından, vahşi hayvanlar gibi kolları yay- 
maktan, kişinin mescidde deve gibi mekan tutmasından nehyetti."" (Ebu Dâvud, 
. Salât 148, (862); Nesâi, İftitâh 145, (2, 214).J iğ i 


© AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu hadiste namazla ie üç âdâb Deyin 
etmektedir: 


* İki secde arasında bir miktar oturmaya (tuma' nine) yer vermeden çabu- 
cak ikinci secdeye gitmeyi karga gagalaması olarak tavsif etmiştir. Çünkü karga 


. da bir leşe.rastlayınca gagalarını peş peşe aralıksız saplar. 


* Musalli'nin secde sırasında kollarını yere yaymasını da vahşi hayvanların 
yatma sırasında (ön ve arka) bacaklarını yere yaymasına benzetmiştir. Halbuki 
kollar yana doğru çıkmış ve dirsekler havada olmalıdır. 


#4 Namaz kılan kimse mescidde aynı yere alışıp, her öelişinde orada namaz 
kılmamalıdır. Bu davranış hadiste ““deve gibi mekan tutmak” tabiriyle yasaklan- 
mıştır. Çünkü develer ağıllarda her seferinde aynı alıştıkları yere ıharak yatmayı 
tercih ederler. 20 | 


GRÜKÜ VE SÜCÜDUN ŞEKLİ 


ül iŞ LL po ei di de za Sala cl e —A EE 
di AĞ a Gİ Cİ sd 
vadi # BAYİ ik ÇE şid 


> süte “ig il öğ s > | 


ii, (2589). İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) Köle. : “Resulullah iie 


— âtu vesselâm) bize namazı şöyle öğretti: “'Önce tekbir getirdi iki elini kaldırdı. 
Rüküya gittiği Zaman ellerini dizlerinin arasında kavuşturdu. > 


- Râvi der ki: “Sa'd'a bu haber ulaşınca: : 
“Kardeşim doğru söyledi. Biz böyle yapardık, sonra şununla emredildik de- 


dive bununla diz Kapaklarını kavrayıp avuçlamayı kastetti. ” “Ebu Dâvud, Salât 
150, (868); Nesâi, İftitah 90, . 2, 184, | 


AÇIKLAMA: . 


o Burada, rükü sırasında elleri, tatbik denen bir şekilde koymak mevzubahis 
olmaktadır. “Tatbik” , ellerin avuçlarını -parmakların arasını açmaksızın- bitbi- 
ri üzerine kapamaktır. Şu halde İbnu Mes'ud rüküda ve teşehhüdde birbirine ka- 


, panmış vaziyetteki elleri dizlerinin arasına koymuştur. Nevevi der ki: “Bizim 


“ ve bütün ülemânın bu meseledeki mezhebi şudur: Sünnet ellerin diz kapakları | 


. üzerine konmasıdır. « “Tatbik” ise mekruhtur. Sadece İbnu Mes'ud ve onun iki 


arkadaşı Alkame ve Esved bu meselede istisnadırlar. Bunlar "““tatbi. "in sünnet g 


olduğunu söylerlerdi, Zira onlara bunun neshedildiği ulaşmamış idi. Halbuki Sa'd 
| İbnu Ebi Vakkâs (radıyallahu anh)'ın rivayeti neshi ifade etmektedir. Doğrusu, - 


dumhurün benimsemiş olduğu sarih nesihtir.” 
Sa'd'ın rivayeti 2643 Ba oraya bakılsın. 


ES Kağan S7 dö “> da > o Di 


ei Ve si eh 
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2. (2590)- Hz. Ömer (fâdiyallahi ark) demiştir Ki: “*Diz kapağı(nı tutmak) | 
— sizin için sünnet kılınmıştır. Öyle i ise rüküda diz kapaklarını kavrayın.” (Tirmi- 
Z, Salât 192, 258); Nesâi, İftitâh 92, (2, 185). r 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ömer de rükâ sirasında ellerler diz tapaları kavranacağını rivayet 
“etmektedir. Bir başka rivayette: ““(Rüküda) sünnet, diz kapaklarından 
yakalâmaktır”' demiştir. Tirmizi”deki rivayette ise şöyle buyurmuştur: “Diz ka- 
pakları peygâmberinizin'sünnetidir, öyleyse (rüküda) diz kapaklarını yakalayın.” 
Rivayet Beyhâki'de şöyle gelmiştir: “Biz rüküya gittiğimiz zaman ellerimizi diz- 
>lerimizin arasına koyardık. Hz. Ömer: “(Namazın) sünnetlerinden biri de diz- 
lerden tutmaktır?” dedi.” İbnu Hacer bu rivayetin merfu olduğunu belirtir ve: 
“Çünkü der, Sahabi, şu sünnettir, şöyle yapmak sünnettir dedi mi bu ref'e dela- 
let geder, Ni Merfi demek Hz. Pe Peygamber” e nisbet edilen demektir. 
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3. (2591)- Ebu İshak anlatıyor: ““Berâ İbnu Azib (radıyallahu anh) bize sec- 
Ç deyi şöyle vasfeyledi: Ellerini (yere) koydu, dizleri üzerine dayandı, kalçasını 
(havaya) kaldırdı ve: “Resulullah e vesselâm) e secde KAPA V 
buyurdu.” 

“ “Bir diğer rivayette: “Resulullah (öleyhissalâtu iendelini) namaz kılınca kol- 
“larını kanat gibi yanlarına açardı”? denmiştir.” Jai MENU, Salât 158, (896); 
- Nesâi, İttitâh 141, (2, 212).) sip 


Si de İs) Jö 6 we dn a) di 4 
İ SİA gi İL EN BU a 
4. (2592)- Berâ (radıyallahu anlı) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissalâtu eş i Ni 


selâm) buyurdular ki: “Secde ettiğin zaman ellerini yere koy, dirseklerini (ha- 
vaya) kaldır.” (Müslim, Salât 234, (494); Tirmizi, Salât 202, (271):) | 


a6 © KÜTÜBİ SİTTE MUHTASARI o 8.1 
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| TS O İĞ SL İKİ ii j 
5. (2593)- Tirmizi'nin bir rivayetinde şöyle nn “Berâ'ya: “Resulul- 
Jah (aleyhissalâtu vesselâm) secde edince yüzünü nereye koyardı? di diye sordum. 


““Ellerinin arasına? diye cevap verdi.” (M LL Salât vü (49); Tirmizi, 
Salât 202, 070. J i 


ğe 067 dö iy o 


la ölç ei Tela AĞ ir GE Sİ ii ci 

6. (2594)- Abdullah İbnu Mâlik İbni Buhayne (radıyallahu anlı) anlatıyor: 

“Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) namazda secdeye gidince ellerinin arasını, 

koltukaltı beyazlıkları görününceye kadar açardı.”' |Buhari, Ezân 130, Müslim, 
Salât 235, (495); Nesâi, İftitah 52,(2,212).) | 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen ellerinin arasını Gağan makssd ellerini yan taraflarından 
“ uzaklaştırmak manasına gelir. Kurtübi, secde sırasında ellerin arasını açmanın 
hikmetini, secdeyi rahat yapmakla izâh eder: “Yüz, yere hafifçe dayanmış olur, 
ne alnı ne de burnu secde sırasında (çöken ağırlıktan) müteessir olmaz ve. böyle- İ 
ce yere değme sırasında rahatsızlık hissetmez. ”” Başka âlimler de: ““Bu şekildeki 
secde ile, hem a'zami ölçüde tevazu izhar etmiş olur; hem de alın ve burun tem- 
bellerin durumuna zıdlık içerisinde yere en iyi şekilde konmuş olur” demiştir. 
Nâsıruddin İbnu'-Münir bu tarz secdede bir başka hikmet görür: * “Her uzuv sec- 


dede kendini müstakillen izhar eder ve (diğerlerinden) ayrılır. Böylece tek bir | 


. insan, secdesi esnasında, bir çok imiş gibi olur. Bunu icab ettiren husus her bir 
uzvun tek başına müstakil olması, secdesinde de biri diğerine dayanmama gere- 
gidir. Bu hal, safta birbirine değerek bütünleşmeye zıddır. Çünkü saf hâli, mu- 


- . sallilerin tek bir vücut gibi, aralarında birlik izhar etmeleri gereken haldir.” 
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| 1. (2595)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) Balki i “Resulullah (aleyhissa- 
Btu vesselâm) buyurdular ki: “Biriniz secde edince kollarını, köpeğin yayma-. 
sı gibi yere yaymasın. — ilet Salât 2, 2); Ebu Dâvud, Salât 158, Ka 1“ 


8.CİLT | RÜKÜ VE SÜCÜDÜN ŞEKLİ 4s 
ga yar a a ar ek lü ğe 


AÇIKLAMA: 


Secde sırasında kollar havaya kaldırılacak, yere idim yeli Resü- 
lullah yere bırakmanın mekruh olduğunu, yatan köpeklerin bacaklarını Yere ser- 
i melerine teşbih buyurarak ifade etmiş olmaktadır. 


MN 2 A 
SİN İŞİN lal) Lİ eğ 


8. (2596)- Âmir İbnu Sa'd babasından (Sa'd'dan)(radıyallahu anh) nakledi- 
- yor: “Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) (secdede) ellerinin yere konulmasını, 
ayakların da dikilmesini emretti. **Eli irmizi, Salât 206, ETT, 278).1: 


& Si LİN 067 elü e > GAEL A yi ye <a mm 
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9. (2597) Ebu. Humeyd es-Sâ'idi (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) rüku yapınca itidali muhafaza öder, başıhı (yukarı) dik- 
mez, (aşağı da) eğmezdi. Ellerini dizkapaklarının üzerine koyardı. Secde için yere 
eğilince adalelerini koltuk kısmından yana açardı, ayaklarının parmaklarını da 

aralardı. *. (Nesâi, İititah 96, (2, 137); 138, (2, 211).). 


I- Teysir, Nesâi'de. iki ayrı babta geçen hadisi birleştirmiştir. 


2- Rüküda itidalden maksad -Sindi'nin açıklamasına göre- vücudun ne fazla 
yüksek tutulması ne de fazla eğilmesidir. Nitekim arkadan gelen şu ifade, itidal- 


—— den maksadı açıklamaktadır: “Başını (yukarı) dikmez, (aşağı da) e . 


SU EL İN İS EL Öl e di az, Le Xx. E 
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10. (2598)- Yine Ebu > (radıyallahu anh) anlatıyor.  “Resulullâh döley- | 
hissalâtu vesselâm) secde ettiği zaman, burnunu ve alnını yere koyardı. Ellerini 


yanlarından aralârdı, avuçlarını omuzları hizasına koyardı. ” (Tirmizi, Salât 201, z 
e de 
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al, (2599)- Vâil İbnu Hucr (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
i hissalâtu vesselâm) secde edince, yere, dizkapaklarını ellerinden önce koyardı. 
 Kalkınca da ellerini dizkapaklarından önce kaldırırdı.”” |Ebu Dâvud, Salât 141, 
— (838); Tirmizi, Salât 199, (268); Nesâi, İftitah 128, (2, 206).J 


3 li si e gi b e ayla Yi İY —0 
(> İs JE İLEN 4S iç çi 38 gaği gö şen 


13, (2600)- Ebu Dâvud'un diğer bir rivayetinde şöyle gelmiştir “Resulül- 
i lah (aleyhissalâtu vesselâm) secdeye gidince alnını ellerinin arasına koydu, kal- 
o kıncada dizkapaklarının üzerine kalktı ve dizlerine dayandı. ” (k6U Dâvud, Salât 
ği 141, (839).) 


- AÇIKLAMA: 


- Son iki hadis, secdeye: göte önce dizlerin sonra ellerin yere konacağını, 

. «secdeden kıyama kalkarken de önce ellerin, sonra da dizlerin yerden kaldırılaca- 

,— Bini ifade ediyor. Bu şekilde hareket edilmesi cumhurun n müşterek görüşüne göre. 
sünnet kabul edilmiştir. i 
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13. (2601)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (ae i 

salâtu vesselâm) buyurdular ki: “Biriniz secde edince, devenin çöküşü şeklin- | 
. deyere çökmesin, yani ellerini dizlerinden önce yere koymasın.” (Ebu Dâvud, 
Salât 141, (840, 841); Tirmizi, Salât 200, 269); Nesâi, İftitah 128, 2, dali I 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis; önceki hadisi te'yid eder. mahiyetiğdir. Orada, secde sırasında ÖNn- 
'ce'dizlerin sonra ellerin konulması emredilirken, burada ellerin dizlerden önce . 
yere konması yasaklanmakta ve bu hal devenin yere çöküşüne benzetilmektedir. 
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> İ4. (2602) Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bana şunu söyledi: *“Ey Ali! Ben, kendim için sevdiğimi senin için 
. deseviyorum, kendim için hoşlanmadığımı senin için de hoşlanmıyorum, öy- | 
: leyse iki secde arasında. ikâ'da tmm di (Tirmizi, Salât 209, (282). 


AÇIKLAMA: 


'İkâ *yı açıklama hususunda âlimler fazlaca ihtilaf ederler. Nevevi derki ki: “Göz- 
ardı edilemeyecek gerçek şu ki ikâ' iki çeşittir: Biri, kişinin kabalafını yere ya- 


yi — pıştırıp bacaklarını dikmesi ve ellerini de yere koymasıdır, tıpkı köpeklerin ikâsı 


gibi. Lügatciletden bir çoğu ve bu meyanda Ebu Ubeyd Ma'mer İbnu'1-Müsennâ 
ve arkadaşı Ebu Ubeyde el-Kasım İbnu Sellâm kelimeyi böyle açıkladılar. Ya- 
. saklama bu çeşit ika ile ilgilidir ve bu mekruhtur. i 


Ç İkinci çeşit ikâ'ya gelince, bu iki secde arasında kabalarıni ökçeleri üzerine 
nini Gü ği yen ve mekruh addedilen ika birincisidir. 


vi, 
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15. (2603)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) (namazda) kişinin, elleriyle yere dayanarak oturmasını Ya-. 
Mi » (Ebu Dâvud, Salât 27, (992).) | 


Bir başka rivayette şöyle lela “Reshullah (aleyhissalâtı vesselâm) na- 
ei kalkarken »n kişinin ellerine Mina tini N 


460 KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI o 8.CİLT 


“ AÇIKLAMA: 


Namazın teşehhüd m otururken eller dizlerin üzerine konmalıdır, sünnet i 
olan oturuş budur. Sadedinde olduğumuz rivayetler hiçbir mazeret olmadan, te- 
şehhüd sırasında ellerin dizlerin üzerinden kaldırılıp yere dayanarak oturmayı ya- 
saklamaktadır. Hatta son rivayet, teşehhüdden kalkış sırasında da ellerin yere 
dayanmasını yasaklamaktadır. Ebu Hanife, kalkarken yere dayanmaksızın ayak- 
ların sırtı üzerinde kalkmak gerektiğini söylemiştir. 


Bu hadisin geniş açıklaması daha önce: geçti (2519 Ri hadis). 
demle ; ik çi &g| Je se âl ge3iz9İ ös — YA 
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16. (2604)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhis- i 
| salâtu vesselâm) namazda ayaklarının sırtı üzerinde kalkardı.” (Bu hadis, Ebu 
Dâvud'da mevcut değildir, ancak Tirmizi'de yer almaktadır. en 214, 038) J 


AÇIKLAMA: 


- Tirmizi, şârihi Mübârekfüri, i, “ayaklarının sırtı üzere kalkma ” tabirini, “*Otur- 
akaz kalkardı” diye açiklar ve devamla der ki: “Bu hadisle, celsetü'!- 
istirâha'nın “© sünnet olmadığını söyleyenler i istidlal ederler. Ancak hadis za- 
yıftır, istidlal edilemez. | ğ 


Tirmizi bu hadisi değerlendirirken “Ehli -i ilm bununla amel etmiştir” der. 
Ancak, Mubârekfüri bu ifadeyi de tenkid ederek: “Tirmizi şayet: “'Bu hadisle 
bazı ehl-i ilim amel etmiştir”? deseydi daha iyi olurdu” der. Hadisle ilgili bazı 
münakaşaları aktarmayı gereksiz görüyoruz. 


—.. ui e ve al daşky, | hi 


17. 009. Mâlik İbnu -Huveyris radıyallahu anlı)'in alimi göre Re- 
sulullah (aleyhi$salatu vesselam)'ı namaz kılarken görmüştür. Efendimiz, tek re- 
katte iken, tam bir oturuş vaziyeti alınadan kalkmamıştır. ”” (Buhari, Ezan 142, 
Ebu Dâvud, Salât 142, Ge; Tirmizi, Salât 213, a Nesâi, İftitah 181, C, 

d 233- -234). N — 


(60) Celsetü '. İstirâha: Birinci rekatle ikinci rekat, üçüncü rekatle dördüncü rekat arasinda ii geçme- 
den kısa bir müddet oturma vaziyetinde kalmadır. 25382 numaralı hadisin açıklamasına -4 numaralı kısım- bakılsın. 
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AÇIKLAMA: 


Bu hadis, tek rekatların sonuda ya kalkmazdan önce yapılması -Şâfi”i 
gibi bazı fakih ve muhaddislerce benimsenen- celsetü”l-istirâha”nın meşruiyyeti- 
. ne delildir. Mâlik İbnu'i-Huveyris'ten yapılan bazı rivayetlerde buna yer veril- 
diği halde bazı rivayetlerde yer verilmemiş olması, celsetü”l- istirâha'nın 
imeşruiyyetini inkar edenlere delil olmuştur. Bu görüşte olan Tahavi bazı riva- 
-yetlerde yer verilep celsetü 'istirâha'nın yaşlılık, hastalık gibi bir mazeretten ileri 
geldiğini söylet ve “'şâyet dinde böyle bir şey olsaydı hususi bir beyanla teşri 
edilirdi; böyle bir beyan yoktur” der. 

o Bu konuda bazı mütalaaları 2582 numaralı hadişin izafi in e ba 
da tekrar etmeyeceğiz. 
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18 (2606): Nâfi (rahimehullah) anlatıyor: “İbnu Ömer (radıyallahu anhü- | 

mâ) secde ettiği zaman, ellerini, yüzünü koyduğu şeyin üzerine koyardı. Ben O'nu 
çok soğuk bir günde gördüm, ellerini (giymekte olduğu) bürnusunun altından çı- 
karmış çakılların üzerine ar çi Gi (Muvatta, Kasru's-Salat 59, Cd, 1633.) 


AÇIKLAMA: 

Bu hadis, ellerin de aynen yüz gibi secdede yere  değmesinin sünnet olduğu- 
nu ifade ötmektedir.. Secde edilen mahal her ne ise, eller de alın gibi, araya her- 
hangi bir hâil (mâni) girmeden değmelidir. İbnu Ömer çok soğuk bir günde bu . 
.maksadla elini cübbesinin içerisinden çıkararak soğuk olduğu anlaşılan çakılla- 
rın üzerine başı ile birlikte koymuştur. Böyle yapmak sünnet ln cübbesi- 
nin.gerisinden de ellerini yere koyabilirdi. 


Şunu da belirtelim ki, İbnu Ömer bunu amelin efdalini tahsil i için lir 2 
vecibe olarak değil. Nitekim Tabiinden birçok kimsenin elleri elbiselerinin için- 
de olduğu halde secde ettikleri rivayet edilmiştir. 
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15, (2607)- Mecze'e İbnu Zâhir, Ashâbu Şecere'den Uhbân İbnu Evs'ten 


| naklettiğine göre, Uhbân * 'Diz kapaklarından rahatsızdı, secde ettiği zaman diz- 
kapağının altına minder koyardı.” (Buhari, Megâzi 35. 1 | 


ŞİA İk DE ŞİR AN 5 sai ön ii çe, —v. 
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20. (2608)- Nafi (rahimehullah) anlatıyor: “İbnu Ömer mi anhü- 


mâ) şöyle derdi; “Hasta kimse secde etmeye muktedir olamazsa başıyla ima eder, 
alnına herhangi birşey kaldırmaz. v ENE Kasru” s-Salât 74, (Ii, 168).) 


AÇIKLAMA:. 


- Soniki rivayet, mazereti ölanların namaz esnasında bizi kolaylıklardan is.” 
- fade edebileceğini göstermektedir. Birincide diz kapağının altına, gereğinde yu- 
— .müşak birşeyler koymaya cevaz verilmektedir. İkihcide secde edemeyecek durumda 
- olanların yere ima ederek secde yapacağını ve fakat eliyle bir şey kaldırarak sec- 
de yerine geçmek üzere alnına değdirmeyeceğini ifade etmektedir. Ülemânın ço- 
ğu bunu mekruh addetmiştir. Ancak İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) ile Urve'nin 
.caiz addettiği bilinir. İbnu Abdilberr, Ümmü Seleme'nin özü sebebiyle 
koluna secde ettiğini: kaydeder. 


İma'dan maksad, namazda rükü ve secde'ye işaret olmak ü üzere başı eğmek- 
tir. İma ayakta da yapılabilir, Gelme da. 


SECDE AZALARI 


di EE pi GİY iü eşe İN ge, >” a 
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1 (0609)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülü N ak e 
hissalâtu vesselâm) bize yedi aza üzerine secde etmemizi, saçımızı ve elbisemizi 


toplamamamızı emretti. Bu azalar Gm “Alın, eller, diz kapakları, ayak-. 
lar.” | 
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2. (2610)- Bir diğer rivayette, şöyle demiştir: “Resülullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm) buyurdular ki: “Ben yedi kemik üzerine secde etmekle emrolundum: 
. Alın, -ve eliyle burnunu işaret etti- eller, diz kapakları, ayakların etrafları. 
; Ne elbiseleri ne de saçı (secde sırasında) toplamayız.” (Buhari, Ezân 133, 134, 

137; Müslim, Salât 227-231 (490); Ebu Dâvud, Salât 155, (889, 890); Tirmizi, 
Salat 203, 2173); Nesâi, İftitah 130, (2, 208); ibnu Mâce, İkâmet 19, (883- -885).) 


— İkinci rivayet Sahiheyn' rivayetidir. İ 
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3. (2611)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) Resülullah (aleyhissalâtu vesse- 
lâm)'a nisbet ederek buyurdu ki: “Eller de secde eder, tıpki alnın secde etmesi | 
gibi. Öyleyse, biriniz alnını secdeye koyunca ellerini de koysun. Alnı secdeden 
kaldırdımı onları da kaldırsın. ” (Ebu. Dâvud, Salât 155, (692); Nesil, İftitah 
129, (2, 207).J 
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1. (2612)- Hz. Enes (radıyallahu ank) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm). bir ihtiyaç sebebiyle, kendilerine Kurrâ denilen yetmiş kişiyi yola'çı- 
kardı. Süleym aşiretinden Ri'l ve Zekvân adında iki kabile, Bi'r-i Ma'üna (Ma”- ng 

i üna Kuyusu) denilen bir suyun yanında bunların önünü kesti, i 


© Hey'et bunlara: “Biz size gelmedik. Biz Resülullah (aleyhissalâtu veselin)? in 
bir ihtiyacı i için gidiyoruz” dediler. Ancak öbürleri bunları dinlemeyip öldürdü'r” 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (duruma muttali olduktan sonra) saba, 
| namazlarından sonra bir'ay boyu onlara beddua etti. e hâdise namazda kunüt 


2 okumanın başlangıcı oldü. Biz kunut yapmıyorduk. 


Abdülaziz İbnu Süheyb der ki: “Bir zât Enes Gndıyallahu anh)” e Kunut'dan 
sorarak: 
- “Bu, rüküdan sonra mi yali İlinin tamamlanmasından sonra 2 mı?” dedi. 
, Enes: İ i i 
“Hayır, Huni bitiminde” diye cevap verdi.” 


Bir başka rivayette (Enes şöyle) dedi: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) | İ 
bir ay: boyu J rükudan sonra e yaparak bazı e kabilelerine E beddua etti. 
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İ 2. (2613)- Bir başka rivayette: “Resülullah GaleyhissilâM vesselâm) sabah 
iii sonra bir ay boyu kunut yaptı" "denmiştir. We 


ali ad d vw we va EE | e) el pa al 
| az gif 
.« Pr lie ET»: özeliği — 
z e gk 23 y: gli, yl Mw 
3. 2614)- Müslim'in bir rivayetinde: “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 


“bir ay boyu sabah namazında rüküdan .sonrâ kunut a li Useyye (kabilesi)ne i 
beddua etti”? denir.” 


Buhari” nin bir rivayetinde: * “Kunut, rip ve sabah namazındaydı denir. «9 


© © Ebu'Dâvud ve Nesâi'nin bir rivayetinde: “Bir ay kunut yaptı sonra terketti”” 

“denir. "Buhari; Vitir 7, Cenâiz 41, Cizye 8, Megâzi 38, Da'avât 59, Müslim, 
- Mesâcid 297-308, (677-679); Ebu Dâvud, Salât 345, ii 1445); Nesâi, İfti- 
tah 116, 2, 200). Il 


AÇIKLAMA: 


Burada Kunut duasının teşri sebebiyle ilgili rivayetler gözükmektedir. Bu ri- 
vayetlerden çıkan neticeyi şöyle hülasa edebiliriz: | 
| 1- Hanefilerce Vitir namazının üçüncü rek'atinde olu Kunut didi tarih 
| kitaplarına Bi'r-i Ma'üna Vak'ası diye geçen hadiseden sonra teşri edilmiştir. Bu 
hadisenin özeti şudur: Hicretin dördüncü yılında Ebu Berâ Âmir İbnu Mâlik, Me- 
. dine'ye gelip Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) den Necid” e İslâm'ı ya- 
yacak bir hey'et göndermesini ister. Resulullah gidecek heyetin can emniyetinden 
emin olmadığını söyleyerek müsbet cevap vermek istemezse de. Ebu Berâ'nın ga- 
ranti vermesi üzerine, Kurrâ tabir edilen Ehi-i Suffe'ye mensup 70 kişilik bir hey” eti 
— gönderir. — 


Ancak, bu he'yet Bi'r r-İ Mauna nâm mevkide pusuya düşürülür. Sadece Amr İ 
İbnu Umeyye ed-Damri hariç hepsi bu ihanetin kurbanları olarak şehid edilirler. 


7 Bu ihanete son derece üzülen Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir ay 
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boyu, bu ihaneti tezgahlayan Ri'l ve Zekvân kabilelerine namazda beddua eder. 
3- Rivayetler, görüldüğü üzere kunut denen bu bedduanın hangi vakitte, hangi 
ii atte, re'katin neresinde olduğuna dair bazı farklılıklar ihtiva etmektedir. 


Müteakip rivayetler bu mevzuyu tamamlayıcı. mahiyettedir. 
ğa İN İğ; Gö ye gp le lp 
BE iza EA) ss) İğ a 
5 gi ai Ek GENİ ŞE e b < il 2 İŞ 

o gi sl üs ga 2AN3 kak) 0133 ŞE, 


4. 2615). İbnü Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resülullah (aley- 
hissalâtu vesselâm) tam bir ay boyu, hiç aralık vermeden her namazın peşinde, 
öğle, ikindi, akşâm, yatsı ve sabah namazlarında Kunut yaptı. Şöyle ki: Son rek'- 
: at'te semi'allahu li-men hamideh deyince Süleym aşiretinden Ri'l, Zekvân, Usey- 

ye kabilelerine beddua ediyor, namazda kendine uyanlar da âmin diyorlardı. © 
“Ebu Dâvud, Salât 345, 2 1 De 


Üz ES31 :J6 we gp) SIĞ eli ve ee 2016 
lab) HN zl çiş eği a 35 eğ özle 

GP AŞİ 33 e is GE özi ea iy 53 İN plak 
ğ ger ei iel 


5. G010- Hufüf İbnu İmâ el-.Gifâri (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah 
» (aleyhissalâtu vesselâm) rükü” ya gitti, sonra başını kaldırdı ve ““Gıfâr kabilesi- 
.ni Allah mağfiret etsin, Eslem kabilesine Allah selâmet versin, Üseyye Al- 
lah'a ve Resülüne isyan etmiştir. Allahım, Beni Lihyân'a lânet et. RPİ ve 
Zekvân'a da lânet et” deyip secdeye gitti.”” (Müslim, Mesâcid 308, ii İ 


oha — öy ae Eli 
Si b Sal e İzik, İİ ge BEYİ SN eN 
le ün İğ a “5; Gülle din 2 


468 © KÜTÜB-İSİTTE MUHTASARI (© pin 8. CİLT 


N ye — 0487 ua vi ni 5 a > 
TOp$b b epi 3 eşle ER j ii A w 5 a 
| SA, SAN el 


6. (2617- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)” in anlattığına göre, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın sabah namazının son rekatinin rüku'undan başını kal- 
- dırınca semi”allahu limen-hamideh Rabbenâ ve leke*l-hamd dedikten sonra şöyle : 
söylediğini işitmiştir: “Allahım falancaya falancaya lânet et?” Allah Teâla Haz- 
'retleri bunun üzerine şu. mealdeki ayeti indirdi: ““(Kullarımın) işinden hiçbir 
şey sana ait değildir. (Allah) ya onların tevbesini kabul eder, yahud onları, 
kendileri zâlim (kimse)ler oldukları i için, azablandırır” (Al-i İmrân 128). (Bu- 
hâri, Tefsir, Al-i İmran 9, Megâzi21, İ'tisâm 17; Tirmizi, Tefsir Al-i İmrân (3007); 
Nesâi, İftitah. 121, (2, 203). I 


AÇIKLAMA: İ e j 
o. Bu hadisi Nesâi: “Kunutta münâfikların lanetlenmesi”? başlığını taşıyan bir 
babta verir. Hadisin başka vecihlerinde kaydedilen sarâhat, burâda lanetlenen kim- 
selerin B?'r-i Mâuna vakası ile alakası olmadığını gösterir. Çünkü, diğer riva- 
yetlerde bu şahısların ismi kaydedilmiştir: Saffân İbnu Ümeyye, Süheyl İbnu 


Umeyr, Hâris İbnu Hişâm, Amr İbnu'l-Âs. Allah bilahere bunların hepsine de | 
. hidayet vermiştir. i 


Dk EN eğ a Se 55 ÜN e eş 
EE a 
ği Ol ür İS) wd ii Ji ZAYİ Zİ ÇA öğ 


e tü e. Ni 4 .del5 yi e der 


yi (02618)- Hasan Basri. (rahimehullah) anlatıyor: “Ömer İbnu -Hattâb: (ra- 
dıyallahu anh), hakkı, Übey İbnu Ka'b üzerinde topladı. O, bunlara ramazanda 
yirmi gece namaz kıldırdı. Bu esnada ( vitirlerde) sadece son yarıda kunut yaptı, 
> daha önce hiç kunut yapmadı. Son on kalınca cemaate gelmedi, terâvihi evinde 
. kıldı. Halk: “Übey Gear) kaçtı” dedi.”? (Ebu Dâvud, Salât 340, ii 
1429).) 


AÇIKLAMA: 


Başka rivyetlerin tasrihine göre e Hz. Ömer erkeklere ve kadınlara vi ayrı 
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imam day etmişti. Erkeklerin i imamı Ubey İt İbnu Kâ b gadyallhu anh) kadınla- 
rında imamı Süleymân İbnu Ebi Hasme idi. i 


“ Rivâyet Übey İbnu Ka'b'ın ramazanın ilk on sesikinde vitir namazlarında 


© © Kunut duası okumadığını, ikinci ori gecede okuduğunu bildirmektedir. Son onunda 


mescidde kılmadığı için evinde okuyup okumadığı belirtilmiyor. Bu esnada na- 
mazı Hz. Muâz kıldırmıştır. , 


Halk Übey İbnu'Ka'b'ın teravih kildirak üzere mescide gelmeyişini hoş 
karşılamamış olacak ki, hakkında “kaçtı” kelimesini kullanmışlardır. Arapçada 
| Gi aslında kölenin efendisinden kaçmasıdır. 


| Ubeyy İbnu Ka'b'ın son onda vitri evde kılmasının sebebiyle ilgili muhtelif 
tahminlerde bulunulmuştur. Bunlardan birine göre radıyallahu anh, Resülullah 
İ (aleyhissalâtu vesselâm)” ın sünnetine uymak için böyle yapmıştır... 


- Kunut'un ramazanın tamamında mı yarısında mı okunduğu da ihtilaflıdır. 
Umumiyetle ikinci yarısında okunduğu te'yid edilir. 


gin KN 
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OB. 2619). Hasan İbnu Ali İbnu Ebi Tâlib (radıyallahu anhümâ) aldi 
- “Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bana vitirde okuduğum bir dua öğretti. Şöyle 
ki: “Allahım! Beni hidâyet verdiklerinden kıl, âfiyet verdiklerinden eyle. Beni, 
-işlerini i üzerine aldıkların arasına koy. (Ömür, mal, ilim, v.s'den) verdikle- 
rini hakkımda mübârek kıl, Vuküuna hükmettiğin şerlerden beni koru. Sen 
| dilediğin hükmü verirsin, kimse seni mahkum edemez. Sen kimin işini üze- 
rine aldıysan o zelil olmaz. Rabbimiz! Sen münezzehsin, muallâsın.”? (Ebu 
Dâvud, , Salât 340, ( 1425, 1426); Tirmizi, Salât 341, ii Nesâi, Kıyâmu?l- | 
Leyl, S1, (3, 248):) | i 


o 6 İn ve yök ge ey 
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9. » (2620)- Hz. Ali Gadiyallahı anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) vitrinin sonunda Şunu okurdu: “Allahım! Senin gadabından rızana 
sığınırım, cezandan affına sığınırım, Senden sana sığınırım. Sana (lâyık ol- 
. duğun) senayı saymaya gücüm yetmez. Sen, kendini sena ettiğin gibisin.” 
— Ebu Dâvud, Salat 340, (1427); Tirmizi, Da'avat 123, (3561); Nesâi, Kıyamu” İ- . 
Leyl 51, (3, 248-249).| 


AÇIKLAMA: 


Bazı şarihler bu duanın selamdan sonra olu dığuni söylerler. Nitekim Ne- 
sâİ'nin rivayetlerinin birinde: “(Aleyhissalatu vesselam) namazından çıkıp, yat- 
© maya hazırlanırken okurdu”? denmiştir. Bu te'vil, duanın vitir namazında da 


N okunmasına mani değildir. Esasen yen zahiri bunu ifade eder. 


| 1 Jb e) ll 8 e ai > ya gı 2621 
| SİA ça ei Ni 
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10. 0621)- Hz. Câbir Gadiyallabii anh) demiştir: ki: “En efdal namaz, ku- 
nütu uzun olandır.” (Müslim, Müsâfirin 164, 156); Tirmizi, Salât 285, , G8). | 


SOÇIRIIMA 


1- Son üç hadis namazda okunan kunut ie Son rivayet, Teysir'de. 
Hi. Câbir'in kendi sözü. gibi nakledilmiş. Tirmizi'de ise merfu olduğu açıktır: 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a:' ““Hangi namaz efdaldir??* diye sorulunca: 
“Kunutu uzun olandır?” diye cevap vermiştir. Ancak ülemâ buradaki kunut”- 
tan maksadın kıyam olduğunu belirtir. Hadis, böylece namazda kıraatı mümkün 
mertebe uzun kimaya teşvik etmiş olmaktadır. 


“Hadis ayrıca, kıyam'ın rükü ve sücuddan efdal GELE da ifade etmekie- 
dir. Başta Şâfi'i, bazı âlimler bu görüştedir. 


- 2- Vitir duası olarak farklı rivayetlerin varlığı, Resulullah” ın burilarin hepsi-. 
ni ri okuduğunu ifade eder. 


TEŞEHHÜD 
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- 1. (2622)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resülullah le Ni 

dâtu vesselâm) bana, avucum avuçlarının içinde olduğu halde, Kur'an'dan sure 

— öğretir gibi teşehhüd' ü öğretti. “Tahiyyat, tayyibât ve salavât ©” Allah için- 

— dir. Ey Nebi, selam, Allah'ın rahmet ve bereketleri senin üzerine olsun. Se- 
. lam bizim üzerimize ve Allah'ın sâlih kulları i üzerine de olsun. Şehadet ederim 


ki Allah'tan başka ilah Gi yine şehadet ederim ki Muhammed Allah'ına 
Resulüdür. Gi 


e Bir rivayette “Allah? ın sâlih kulları” ibaresinden sonra şöyle denmiştir: “Siz | 


olamaz > v2 
deki e ve LU e vd ye Ni > d4 —y EEE 


be ki ay 


2. 0623)- Bir diğer rivayette: eyehen) se sonra dilediği ali yap- 
makta muhayyerdir” denmiştir. 


2.0, 


| ii «) 7 “5 ans öl iğalaı il al er dg 


40.4 


en iğ 4 dı ii Zİ e ös 


ci) Bu kelimeler az ilerde ayrı ayrı açıklanacak. 


47) ii | KÜTÜB-İ SİTTE MÜHTASARI i 8. Sir 


3. (2624)- Ebu Dâvud'un 1 bir rivayetinde söyle gelmiştir: “Şehadet ede- 
rim ki, Muhammed O'nun kulu ve elçisidir” (dersiniz). Sonra her blEiiMiz 
hoşuna giden duayı seçip onunla dua etsin. ”. 


İZBİN çak sl Zheiş İSA ssl 2s AN e 
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4, 0625)- Ebu Dâvud” un bit diğer yayini şöyle gelmiştir: “* bpe 
onları öğretirdi veya şu duaları bize teşehhüdü öğrettiği gibi öğretirdi: “Allah? 
ım! Kalplerimizi birleştir, aramızdaki geçimsizliği düzelt. Bizi selamet yol- 
larına sevket, zulümâttan nüra kavuştur. Bizi, çirkinliklerin açık ve gizli 
> olanlarından uzak tut. Kulaklarımızı, gözlerimizi, kalplerimizi, zevcelerimizi 

ve çocuklarımızı hakkımızda mübarek ve hayırlı kıl. Tevbelerimizi kabul et, 
sen rahimsin, tevbeleri kabul edersin. Bizleri verdiğin. nimetlere şâkir, on- 
larla senâ edici, onları kabul edici kıl, onları mler de nasib ederek) hak- 
 kımızda tamamla, dei 


ck 6 za pi İs öl Aİ kap si ila, ğ ww 
| Sat Ci 0k cgi iyi KTP Sat, ol ENNE Ke ğ iğ NA Ea 5 ri) Lia 
, | i Tsi Ke ol 

> 0 060- Yihe Ebu Dâvud'u un bir diğer rivayetinde: “Şehâdet ederim ki 
Muhammed Allah'ın elçisidir” cümlesinden sonra şöyle denir: “Bunu.söyle- 


din veya şehadeti ifa ettin mi, namazını ifa ettin GzekEli; Kalkmak istersen 
kalk, oturmak istersen otur.” 


oca İyi xi ve di» Eİ Gi ia ssl d) vi 
li iy il İri dak ğe SELA 
— 1 rd PE 3 e Adi. 
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6 ZN Nesâi'nin bir rivayetinde şöyle mike “Resülullah İN 
o salâtu vesselâm)'la namaz kılınca: “Selam Allah'ın üzerine, selam Cibril ve 
Mikail üzerine olsun” derdik. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


“Selam Allah'ın i üzerine olsun demeyin. Zira Allah Selam'ın kendisidir. 
Ancak şöyle deyin: “Tahiyyat... Allah içindir. 1 (Buhari, Ezân-148, 150, 

— el-Amel fi”s-Salât 4, İstizân 3, 28, Da'avât 17, Tevhid 5; Müslim; Salat 55-61, 

(402-403); Ebu Dâvud, Salât 182, ee Tirmizi, Salat 215, 289); Nesâi,. * 

i İftitah 189, ©, 311 


AÇIKLAMA: İ a 


İ- Teşehhüd, lügat olarak şehadet getirme demektir. e sadi mak- 

sad. “Eşhedü en lâilahe illallah ve eşhedü enne Muhammeden abduhü ve 
 Resülühü” şeklinde kalıplaşmış olan kelime-i şehadeti telaffuz etmektir. Bu cüm- 
lede Allah'ın birliğini ve Hz. Muhammed'in peygamberliğini kabul ve ilan var- 
dır. Kişi bunu samimiyetle söyledimi İslâmi imanını ifade etmiş olur. İslam . 
akidesini özetleyen bu kelime-i şehadetin dinde mümtâz bir yeri ve üstün bir de- 
geri vardır. Bunuri sıkça telaffuzu tavsiye edilmiş, en kıymetli zikirlerden biri 


addedilmiştir. Bu sebeple, namaz gibi İslâm” ın en mühim alamet ve ibadetinde 


bunun yer alması gerekmiştir. i 


.  2-Bir de teşehhüd, namaz ıstılahı olarak ka'delerde okunan ve içerisinde şe- 
.hadetin'de yer aldığı ii zikrin adıdır. Bu zikre azl vi teşehhüd ii 
Mi 
3. Teşehhüd kelimesi, dua adı olduğu gibi namazda bu duanın okunduğu | bö- 
lümün de adıdır. Bu kısım, içinde başka ezkârlar da okunmasına rağmen teşeh- 
hüd adını alır. Çünkü diğer okunanlar tâli, teşehhüd e asıldır ve bunun a linet 

nazaran ehemmiyet ve şerefi üstündür. 


İ Şu halde bir başka ifadeyle teşehhüd, namazın her iki rek'atten sohra oturu- 

lan kısmıdır. Bu manada celse ve ka'de kelimeleri de kullanılmıştır. Üç ve dört 
rek'atli namazlarda birinci ve ikinci teşehhüd olmak ü üzere iki ayrı teşehhüd mev- 
.zubahistir. İki rekatli namazlarda ise ikinci rekatin sonunda olmak üzere tek te 
“sebihiki vardır, Üç ve dört rek' li namazların birinci teşehhüdüne ka vey iü 


re veya celse-i uhra, celse-i âhire gibi değişik tabirler kullanılmıştır. 

4- Sadedinde olduğumuz rivayetler bu ka'delerde okunacak teşehhüd ve du- i 
-caları tanıtmaktadır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan yapılan: rivayetlere 

, - göre, teşehhüdlerin elfazı farklılıklar arzeder. Bu 1 sebeple Şâfi'ilerin benimsedi- 

ği rivayetle, | Hanefilerin GEiMEdi rivayet değişince elfazda da bazı farklılık. 


 lararaya girer. Ancak birinci ka'dede okunacak teşehhüdle ikinci ka'dede okunacak 
teşehhüdün farklı olması diye bir mesele mevzubahis değildir. Buhâri'nin: **Bi- 
rinci (ka'de)de teşehhüd”, “ikinci (ka'de)de teşehhüd ” diye iki ayrı bab tanzim 
etmesi, okunacak elfazın farklılığından gelmez, iki teşehhüde terettüp eden hük- 
mün farklılığından gelir. Zira bazı alimler ikinci ka'dede teşehhüd okumaya vâ- 

- cib derken birincideki teşehhüde vâcib dememiştir. Seleften Ömer İbnu '-Hattâb, 
Hasan Basri, Şâfii, bir rivayette Ahmed İbnu Hanbel, Leys, İshâk, Taberi (ra- 
-himehumullah) vacib diyen cumhur meyanında yer alırlar. Ehi-i rey de denen - 
Hanefiler: ““Teşehhüd ve ondan sonra okunan salât müstehabtır, vacib değildir. | 
teşehhüd miktarı oturmak vâcibtir”” demiştir. : 


© Hanefiler İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)'un rivayet ettiği teşehüdü esas alırken 
Şâfi'iler 2628 numarada kaydedeceğimiz İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ)” ın te- 
- şehhüd duasını esas alırlar. İbnu Mes'ud rivayetinin yirmiden fazla farklı tarik- 
ten rivayet edildiği bilinmektedir. İbnu Mes'ud, bunu Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın ağzından kelime kelime öğrendiğini, Resulullah'ın bunu insanlara 
öğretmesini kendisine emrettiğini belirtir. Ahmed İbnu Hanbel de İbnu Mes'ud 
rivayetini benimsemiştir. İmam Mâlik,İbnu Ömer'den rivayet edilen teşehhüdü 
esas almıştır. 


., Ülemâ rivayet edileh teşehhüdlerden herhangi birinin okunmasının cevazın- Ni 
- da ittifak etmiştir. , 


5- Teşehhüd duası Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)”ın Mirac hadisesinin 
“Cenâb-ı Hak'la mülakat sahnesini aksettirir. Şöyle ki: Fahr-i Kainat, ubudiyet 
dairesinin Rububiyet dairesindeki halktan Hakk'a bir elçi olarak kurbiyet-i İlâ- * 
hiyyeye mazhar olunca, temsil ettiği ibadullah adına Cenâb-ı Hakk'a bir nevi se- 
“lam olarak hitapta bulunuyor: 


“Tahiyyat, tayyibat ve salavât Allah içindir. > Cenâb-ı Hakk, huzuruna 


- gelip selam (ve hediye) makamında Habib-i Köbriyasının sunduğu bu hitaba yle 
“cevap verir: 


“Ey Nebi, e; Allal'ın rahmet » ve bereketleri senin üzerine olsun!” 


Resul-i Ekrem, Cenâb-ı Hakk'ın bu selamını, kendisi ve o sırada mümessili y 
olduğu ibadullahi* adına şöyle alır: i 


“Selam bizim üzerimize ve Allah'ın sâlih kulları üzerine olsun!” 


Hakk ile halkın temsilcisi arasında cereyan eden bu aleme şahid olan ii 
Cebrail (aleyhisselam) şehâdetini beyan eder: 


“Eşhedü en 14 ilâhe illallah ve gedü enne Muhammeden Resulullah!” | 
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Şu halde, mü'minin miracı olarak tavsif edilen namazdaki teşehhüd, ruhen 
ve kalben hüşyar olan mü'minlere, günde beş vakit, Resulullah'ın kulluk haya- 
tındaki en zirve, en münteha makam olan Mirac safhasını yaşatmaktadır. 


6- Teşehhüd'de geçen bazı tâbirler: 


et-Tahiyyât, tahiyye'nin cem'idir, selâm manasınadır. Bazı âlimler bekâ, 
-azâmet, âfetlerden ve noksanlıklardan selâmet, melik gibi başka manalar da ileti 


| sürmüşlerdir. Ebu Sa'id ed-Darir der ki: “Tahiyye, Melik'in kendisi değil, Me- | 


lik'e selâmda kullanılan kelâmdır. Hattâbi: “Arapların meliklerini selamladıkla- 
on hususi kelimelerdir..” der. İbnu Kuteybe: ““Onunla-sadece Melik selamlanır, 
her bir melik'in kendine has bir tahiyyesi vardır, bu sebeple kelime cemi halde 
gelmiştir. Sanki mana şöyledir: “'Mülük'uri selamlanmasında kullanılan tahiyye- 
lerin hepsi Allah'a layıktır.” Hattâbi ve sonra da Bagavi şöyle der: ““Onların ta- 
hiyyelerinde Allah'ı senâya sâlih olan hiçbir şey yoktur. Bu sebeple, onların 
meliklerini selamlamada kullandıkları tabirlerin kendileri terkedildi, bu tahiyye- 
den sadece ta'zim manası alınıp kullanıldı ve şöyle denilmesi emredildi: ““Ta- 

ri eli içindir.” ” Yani “Ta'zimin bütün envâı ve çeşitleri Allah'a mah- 
sustur.. 


© Muhibbu” t Taberi tahıyci için yapılan açıklamaları te'lif edici bir üslubla | 


e şöyle der: 


— “Tahi iyye lafzının, zikri geçen bütün manalarda şeri olması da ihtimal- 
den uzak değildir:” i 


Bediuzzaman merhum, tahiyyat la hayat atila EN ortaya koy- 
dukları tesbihatların kastedildiğini ifade eder: “Resul-ü Ekrem (aleyhissalâtu ves- 
selâm) o gecede (Mirac gecesinde) Cenâb-ı Hakk'a karşı selam yerinde et-Ta- 

— hiyyâtu lillah demiş. Yani: “Bütün zf- hayatların hayatlarıyla gösterdikleri tesbihât- 
1 hayatiyye ve Sânilerine ( yaratıcılarına) takdim ettikleri fitri hediyeler, “Ey Rab- | 
. bim sana mahsustur. Ben dahi bütün onları tasavvurumla ve imanımla sana 

. takdim ediyorum.” 


İ * es-Salavât, salat” ın cem'idir. Dua manasına geldiği gibi, cemi haliyle beş © 
- vakit namazın kastedildiği, ayrıca daha umumi olarak bütün şeriatlerde gelmiş | 
bulunan farzlar, nafileler nev'inden her çeşit ibadetin kastedildiği. de söylenimiş- 
“ tir. Bazı âlimler: “Bütün ibadetlerdir.”” Bazı âlimler: “et-Tahiyyat, kavli iba- . 

detlerdir; es- -salavât. ise fii'li ibadetlerdir, Gir kayan da mâli sadakalardır” 
demiştir. 


Bedi! üzzaman, es-Salavât” i “Zi-hayatın hülasası olan bütün zi- -ruhun ibâdât- . 
mahsusaları”” olarak bera 
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* Ver Tayyib tayyibe nin cem'idir. Güzel, tâhir deki); hoşa giden şey gi- 
bi manalara gelir. İbnu Hacer: ““Kelamdan güzel olanı” diye açıklar. Sadedinde . 
olduğumuz hadiste Allah'ı sena etmede kullanılması güzel ve muvafık olan ke- 
lâm olarak açıklar, bu kelama melikleri selamlamada kullanılmış olsa bile Al- 
lah'ın sıfatlarınada uygun düşmeyenlerin girmemesi gerektiğini belirtir. Tabi 
| ilgili olarak farklı alimlerce şu tefsirler de içki edilmiştir: 


* Zikrullahtır. İ 
* Sâlih sözlerdir, dua ve sena gbi... Magi 
* Sâlih amellerdir, bu daha âmmdır, yani ef'al, ekvâl, evsâf buna. dahildir. 


© İbnu Dakiku'l-İd der ki: “Tahiyye, selama hamledilirse, mana şöyle takdir 
edilir: **Meliklerin ta'zim edildiği tahiyyeler dâimi olarak Allah'a aittir; eğer be- 
ka'ya hamledilirse onun Allah'a ait olacağında zaten şüphe yok (çünkü yalnız 
O bakidir). Hakiki mülk, gerçek ve tam büyüklük de öyle. Eğer salât “ahd” ve- 
o ya “cins”e hamledilecek olursa mana şöyle takdir edilir: ““Salât'ın Allah'a ait 
© olması vacibtir, onunla Allah'tan başkasının kastedilmesi câiz değildir. Eğer rah- 
mete hamledilecek olursa “Allah'a aittir ( veya Allah içindir)” sözünün. manası 
şöyle olur: “Allah bununla mütefeddil (gayrından üstün)dür, çünkü tam rahmet 


—- Allah'a aittir onu dilediğine verir.” Eğer du duâ'ya hamledilirse, mana açıktır. et- - 


 Tayyibat” a gelince, onu akvâl ile tefsir ettim. Belki onun. daha âmm bir şeyle | 
tefsiri daha çi (evlâdır), böylece hem efale hem akvâle ve hem de €v-. 
sâf'a şâmil olur.” i 


i Kurtübi de şunları söyler: “Allah” a aittir, yide ibadette ihlâsa (ya yani . 
ibadetin sadece Allah için yapılmasına tembih ve uyarı var. Yani bu (ibadet) sa- | 
dece Allah için yapılır. Mamafih bununla: ““Meliklerin mülkünün ve zikri ge- . 
— çenlerin hepsinin mm Allah'a ait olduğunu” * itiraf etmek murad edilmiş olması 
da muhtemeldir.' ni | | | 


* es-Selâm: , Alimlerin açıkladığı üzere selam, “Selâmet” manasına mas- 
tardır, her çeşit ayıp, afet, noksanlik ve fesaddan azade olmak beri olmak mana- . 
sınadır. Allah'ın isimlerinden biridir ve noksanlardan sâlim demektir. Burada masdar 
isim yerine kullanılmıştır, böylece mana daha:da kuvvetlenmiş, mübalağa kazan- 

mıştır. Esselamu aleyke (selam üzerine olsun) sözümüzün manası duadır yani, 
kötülüklerden selâmette olasın. demektir. Şu da denmiştir: “Bunun manası: Se- 
lam ismi üzerine olsün deinektir, sanki Aziz ve Cehil olan Allah'ın ismi ile ona 
gi temenni etmiştir. ” 


Selam kelimesinin başına elif-lâm oölimesiyiz kelime es-Sölâm diye! ma'rife. 
kılınmıştır. Marifelik ahd-i takdiri olarak alınırsa mana şöyle olur: ““Geçmiş ne- 
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© bi ve resullere tevcih edilen bu selam, “Ey nebi, sana olsun. Keza önceki üm- 
metlere tercih edilen selam bize ve kardeşlerimize olsun.” 
Sözkonusu ma'rifelik cins için olursa mana şöyle olur: ““Herkesin ne oldu- 


| ğunu, kimden ci olup kime indiğini i iyi bildiği selam hakikati, senin ve bizim 
üzerimize olsun. ' i 


Hakimu t-Tirmizi der ki: “Bütün halkin namazlarında ln bu selâm 
(ateşten selamette olma) duasında hisse sahibi olmak isteyen salih olmalıdır, aksi 
takdirde bu büyük faziletten mahrum kalır.” Fâkihâni de şunu der: ““Musalli, 


a bunu okurken bütün peygamberleri, melekleri ve mü 'minleri hatırlamalıdır, ta 


ki sözü maksadına tevâfuk edip uygun düşsün. “Alimler, tahiyyatın manası, ta- 
- hiyyatla ilgili akla gelecek bazı sorular ve cevaplarıyla ilgili geniş açıklamalara 
yer vermişlerdir. Bazı teferruatı burada keserek, bahsin sonunda (2635. hadisin i 
i AAA) Bediüzzaman'ın kıymetli ei açıklamasını kaydedeceğiz. 


7 Teşehhüd'den Sonra Dua: 


© — 2623 ve2624 numaralı rivayetlerde (ka 'de-i âhire 'de) teşehhüd okunduktan 
“sonra istenen sena ve duaların yapılabileceği belirtilmiş, müteakip rivayetlerde 
de okunacak dualardan örnekler verilmiştir. 2626-numaralı rivayette ise teşeh- 
hüdle birlikte kalkılabileceği belirtilmiştir. Bu rivayetlerden çıkan hüküm şudur: 


* Teşehhüdden sonra ka”de-i âhirede bir kısım senâ ve dualar okunabilir, 
okunacak dualar belli ölçüde ihtiyâridir. Dileyen dua okumayabilir de. 


Hanefi kaynaklar teşehhüdde okunacak duaların Kur” an'da öl veya ha- 
dislerde sâbit olması ani “koşarlar. 


slaj ig dn İe5 Mi) Ji Leçs di s2) le ör vi LN 
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PN MEZ di İN 23) Gi BE al SAğ El 
izzz öl iş a Yı dı Yol iğ AP İN se öz ii 
pe Jai) Va Sl YI Ça a sl ii 


7. (2628)- İbnu Abbâs (tadıyallahu alimi) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
a hissalâtu vesselâm) bize, Kur'an'dan sure öğrettiği gibi teşehhüdü öğretirdi. Şöyle 

“derdi: “Tahiyyat, mübârekat, salavât, tayyibât Allah içindir. Ey Nebi selam; 
Allah'ın rahmet ve bereketi sana olsun. Selam bize, Allah'ın sâlih kullarına 
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. olsun. Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur, şehadet ederim ki Mu- 


Ni hammed Allah'ın Resülüdür. vi 


1 a e pi İE ai 8 vs) A. EE 


» 8. 2629)- Tirmizi'de şöyle gelmiştir:" *....Selam sana olsun; selam bize ol- 

n. ””. Yani her iki “selam” kelimesi de elif-lamsızdır. ” (Müslim, Salât 60, (403); 
Ebu Dâvud, Salât 182, (974); Tirmizi, Salât 216, (290); Nesâi, İftitâh 193, 2, 
242-243). 1 i 


© AÇIKLAMA: 


© Teşehhüdde Şafi” ilerin esas slaldiği ipini Abbâs (radıyallahu anhümâ ) rivaye- 
tini görmekteyiz. İbnu Mes 'ud rivayetiyle karşılaştırınca iki küçük fark var: 


la) Burada mübârekât ziyadesi. 


2 Hadisin Tirmizi deki vechinde selam izlimeleri elif-lamsız olarak gelmiş- 
— tir. Halbuki İbnu Mes'ud rivayetinde es-Selamu Şeklinde elif-lâmlı idi. 


el-Mübârekât, “bereket” kelimesinden gelir. Lügat olarak, devenin yere çö- 
küp orada kalmasını ifade eder. Kelime bu asıldan “devamlı”? manasında kulla- 
nılmıştır. Sözgelimi salâvâtlarda “Allahümme bârik ala Muhammedin”? de- 
yince: a e WU eşli “Allahım, Muhammed'e verdiğin şeref, 
kerâmet, hayır vs.*yi dâim kıl” demiş oluyoruz. Yine aynı asıldan bereket, 
““ziyâde”' manasında kullanılır. Şârihler, ie ie olduğumuz hadiste geçen mü- 
barekât'ı nâmiyât diye açıklar. Nâmiyât, “artanlar"', “büyüyenler” demektir. 
“Artan. büyüyen şeyin ne olduğu hadiste eri edilmemiştir, yani mutlak bırakıl- 
mıştır. Anlaşılmaya en yakan olarak ““çok hayır” diyebiliriz. Mübârekât ile Be- 
diüzzaman, “Bütün medâr-ı bereket ve tebrik ve bârekallah dediren ve “mübârek” 
- denilen ve hayatın ve zi-hayatın hülâsası olan mahluklar, Kususan tohumların ve 


çekirdeklerin, danelerin, yumurtaların fitri ibâdetlerini....”” anlar. Böylece, Re- 


sulullah pm vesselam) Mirac'ta, bunları da Cenâb-ı Hakk'a takdim ede- 
rek: . Bu mübarek'canlıların ibadetleri de Allah'a aittir” demiş olmaktadır. 


“Selam kelimesinin İbnu Abbâs rivayetinde elif-lâmsız gelmiş olması dikkat 
çekecek bir incelik taşımaz. Nevevi, elif-lam'lı da olabileceğini elif-lamsız da 
— olabileceğini, Arap dili yönünden her ikisinin de caiz olduğunu, manada değişik- 


lik olmadığını ancak elif-lamlı olmasının efdal olduğunu söyler. İbnu Hacer, İb- - 


nu Mes'ud rivayetinde hep « elif-lamlı  EĞRUM. ihtilafın İbnu Abbâs di | 
bulunduğunu belirtir. 
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iv. , 


9. 2630)- Ebu Musa (radıyallahu anh)” dön. Nesâf'nin | bir rivayette | 


- şöyle gelmiştir: ““... Şehâdet ederin ki Allah'tan başka ilah yoktur, tektir, 
şeriki yoktur, Muhammed de O'nun kulu ve Mesliikiir. Mi IN esâİ, İftitah 192, 
2, 242).) 


VS aşağı eli gö ve di hee 2031 
olaki pe ÇA iy Ni ye lâ ğe ya ciks 
ayl 4 Sel; GEZİ İN Jİ dp > Sağ ra) 


“10. (2631)- Yine Nesâl'de Hz. Câbir (radıyallahu anh)'den gelen bir riva- 
yette şöyle denmiştir: ““Teşehhüdü, Kur'an'dan bir ii öğrendiğimiz gibi Ööğ- | 


o rendik. Şöyle ki: “Bismillah ve billah ettahiyyâtu... 


| “ Bu rivayette, abduhu ve resülühü ibaresinden sonra şu ziyade mevcuttur: 
“ES'elu”l-lâhe'İ-cennete ve e'üzü bihi mine'n-nâri, (Allah'tan cenneti istiyor, i 
nie O'na sığınıyorum. > be İftitah ği C, si u i 
© © AÇIKLAMA: İ 


| Süyuti'nin Zehrü'r- -Rübâ'da kaydettiği üzere, bu hadisle amel ederek, te- 
şehhüd duası olarak bunu m fakih çıkmamıştır. Bu hadiste bir hata li | 
kabul edilmiştir. 


saa Ja iğ te sin 
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11. 2632)- İbnü Ömer (radıyallahu anhilmâ) Resulullah (aleyhissalâtu ves- 


selâm) 'dan teşehhüd olarak şunu rivayet etmiştir: ““et-Tahiyyâtu. lillahi vessela- 
 vâtu ve”t-Tayyibâtu. es-Selâmu ke ii eyyühennebiyyu ve rahmetullahi, » 
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> İbnu Ömer der ki: “Ben ni şunu ilave ettim: “Ve berekâtuhu es-Selâmu 


: aleynâ ve âlâ ibâdillahi”s-Sâlihin. Eşhedü en Lâ-ilâhe illallah...” 


İbnu Ömer der ki: “Ben buna şunu ilave ettim: “Vahdehu lâ-şerike lehu 
ve eşhedü enne Muhammeden abduhu ve Resülühu. ” (Ebu Dâvud, Salat 182, | 
(071). 


—- AÇIKLAMA: 


- Burada İbnu Ömer'den iki ayrı rivayet keydedilere. farklı er bu- 
lunduğu belirtilmektedir. ““Berekâtuhu ziyadesi Sahiheyn ve diğer kitaplarda 


merfu olarâk, vahdehu la şerike leh ziyadesi de Müslim'de Gemi Ebi Musa i 
rivayetinde merfu olarak gelmiştir. 
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ai 3 53 ii EN cal BAŞIN el El glaş el Bi 
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12. 0633)- Muvatta da şöyle imiz “(Nafi der ki; Yy “ibnu Ömer Ve 
- yallahu anhümâ) şöyle teşehhüd okurdu: “Bismillahi, et-tahiyyâtu lillahi, ve's- 
salavâtu lillâhi, ez-Zâkiyâtu lillâhi, es-Selâmu ale” n-Nebiyyi ve Rahmetulla- - 
'hi ve berekâtuhu, es-Selâmu aleynâ ve alâ ibâdillahi's-Sâlihin, Şehidtüi en 
iâ-ilahe illallâhu ve şehidtü enne Muhammeden Resulullahi.”... | 


Bunu ilk iki rek “at(in. ka 'desin)de okur ve teşehhüdünü tamamlayınca daa 
- ederdi. Namazın imi oturunca da yine böyle ii bulunur ve teşeh- : 
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> hüd'ü öne alırdı. Sonra dilediği duayı okuyarak düa ederdi. Teşehhüdünü tamam- 


- layıp selâmı vermek isteyince. şöyle derdi: ““Es-selâmu ale'n Nebiyyi ve 
rahmetullahi ve berekâtuhu es-selâmu aleynâ ve alâ ibâdilllahi”s-sâlihin. N 


Sonra sağına, es-selâmu aleyküm derdi. sonra mukâbeleten imama selam 
* verirdi. Solundan biri kendisine selam verirse mukabeleten ona da selam verirdi.” 


© Rezin şunü ilave etti: ““Ve dedi ki: “Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) böyle : 


yapmayı emretti: e Salat 54, d, wi Ebu Dâvud, Salât. 182, 670. 
AÇIKLAMA: 


1- Son iki rivâyet, namazın ka'delerinde Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu Ni 


i anhümâ)” in okuduğu teşehhüdü göstermektedir. Bu teşebh 'ün Malikilerce esas 
alındığını daha önce belirtmiştik. | 


-2- Burada metin yakından tedkik edilecek olursa, ia yönüyle. önceki- 
lerden birkaç noktada farklıdır. Şöyle ki: 


i 


Bu teşehhüd “Bismillah” kelimesiyle başlamaktadır. Ancak, 'muhaddis- 


ler bunu bir hata olarak kabul etmişlerdir. İmam, Mâlik'in de bu ziyadeyi sahih, 


| - merfu bir rivayetten görmediği belirtilmiştir. Ebu Musa'dan gelen merfu sâbit 
- bir rivayette: “Sizden biri oturunca ilk sözü, ettâhiyyâtu lillâh olsun” buy- 


rulmuştur. İmam Mâlik burada, sadedinde olduğumuz Mi mevkuf bir rivayet 
olarak sunmaktadır. i SE i 

2) Öncekilerde mevcut olan et-tayyibât yerine, hadisin Muvatta'daki vec- 
hinde ez-Zâkiyât kelimesinin bulunmasıdır. Bu tabir diğer teşehhüdlere nazaran 


rivayete çok farklı bir mana: kazandırmaz. Şöyle ki: Kelime kök olarak zekât'tan 
gelir. en-Nihâye'ye göre, lügat yönüyle tahâret (temizlik), nemâ (artma, büyü- . 
me), bereket (hayırda devamlılık) ve medih manalarına gelir. Kur'an ve hadiste i 


kelime bu manalarda kullanılmıştır. 


Şu halde, burada zâkiyât'ın bir bakıma tayyibât'a müteradif olarak kullanıl | 
“dığı söylenebilir. Zira tayyib, “'tahir'” manasına da sıkça kullanılmıştır. Ancak | 
“İbnu Habib'in bir te vilini hemen kaydetmek isteriz. Der ki: “Bu, sâhibinin âhi- - 


- ret sevabını artıran sâlih âmellerdir. *” 


-3)Bu rivayette esselâmu aleyke eyyühennebiyyu yerine “esselâmu ale n- 
Nebiyyi” denmektedir. Şârihler bunu normal karşılarlar ve bazı rivayetlerde As- 


hab'ın Resulullah sağken; “esselâmu aleyke” yani “selam sana olsun” dediği 


- halde, vefatından sonra, muhataptan gayba geçerek, ““es-Selamu ale” n-Nebiyyi” | 


dediklerini belirtirler. Şu halde imi ii e rivayette bunun bir örne- 
gini görmüş DAMA AZ 


ab 
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4) İbnü Ömer” in Ebu Dâvud'daki rivâyette: “Ben ilave ettim” dediği kı- 
sımlar zâhiren mevkuf ise de teşehhüd'ün İbnu Ömer dışındaki ii taratin- 
dan yapılan bazı rivayetlerinde merfu olarak gelmiştir. İ 

. 5) Bu rivayetin daha dikkat çeken bir yönü, birinci ka'de'de teşehhüdderi 

.sonra dua okumaktan bahsetmesidir. Halbuki birinci ka'de'de matlub olan onun i 
kısa olmasıdır, bu sebeple İmam Mâlik de-bunu te 'yid etmemiştir. 

. 6) Diğer teşehhüdlerden farklı bir diğer husus, selam vermezden önce İbnu 
Ömer'i in “esselâmu ale? n-Nebiyyi ve rahmetullahi ve berekâtuhu...” diye salât 

“okumasıdır. Bununla İbnu Ömer Keşan. a ve sâlihlere selamla iri ta- 

mamlamayı düşünmüş olmalıdır. 

ir)? Rivayetin sonunda, imama uyan kimsenin (me? müm) solüinde biri bulun- 

- duğu takdirde üç selam vermesi mevzubahistir. Zürkâni, İmam Mâlik'ten de üç 
selam meşhur olduğunu, muhtevada yer alan bir kısım farklılıklara katılmadığı 
halde bu mevkuf hadise Muvatta'da yer vermiş olmasının bu üç selam'dan ileri 

gelmiş olabileceğini söyler. Zürkâni devamla, bu hadisin İmam Mâlik nazarın- 

daki yerini şöyle tesbit eder: | 
-“Eimme-i selâse (Ebu Hanife, Şâfi'i , Ahmed) ve diğerleri “İmama da uysa 
her isale iki selam li eder , demiştir. İmam Malik, İbnu Ömer'in bu. 

riva ıyetindeki: i 

a) Besmele ile hala i 

b) Eşhedü yerine şehidtü demeye, 

c) Birinci ka'de'de dua okumaya, 

. 0 .d) Dua ettikten sonra selamdan önce ç Neo (aleyhissalatu Vek ye ve sâ- i 

lihlere selamı tekrara, m. © 

© e) Esselâmu aleyke alemi yerine esselamu ale pi demeye 

katılmaz." 

Şu halde, İbnu Ömer'den ir edileri teşehhüd'ü. İmam Malik bazı kayd. 
larla benimsemiştir. 


 Teşehhüd duasının m ilgili hükmü şöyle özetleyebiliriz: 

* Ebu Hanife, İmam Mâlik ve bir cemaate göre sünnettir. 

* Ahmed İbnu Hanbel ve bir cemaate göre her iki ka” dede vâcibtir. 
* İn İmam el 1'i'ye göre son ka'dede vacibtir. 
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13. (2634)- İmam Mâlik'in, Kâsım İbnu Muhammed” den yaptığı diğer bir K 
rivayette şöyle gelmiştir: 


“Hiz, Aişe (radıyallahu anhâ) teşehhüdde iken şunu okul. “et-Tahiyyâtu i 
et-tayyibâtu es-salavâtü, ez-zâkiyâtu lillâhi, eşhedu en lâ ilâhe illallahu vah- 
dehu lâ şerike lehu ve enne Muhammeden abduhu ve Resülühü. Esselâmu aleyke 
eyyühennebiyyu ve rahmetullahi ve berekâtuhu;, esselâmu aleynâ ve alâ ibâ- 
Klin s-sâlihin, esselâmu aleyküm.?? (Muvatta, Salât 55,(1,91 Ea | 


AÇIKLAMA: 


“1-Bu rivayette geçen vahdehu lâ şerike leh ziyadesi, Ebu Musâ' dan Müs- 
“Jim'in kaydettiği. bir vecihte merfu olarak geçer. 


o o Z En son mr “esselamu aleyküm” ibaresi namazdan çıkma, selamıdır. i 
ii EE İY ve ÜN bp yeme yz Ak 2635 
GLA) e si —İ Keti) 


14. (2635) İbnu Mes "ud yalla anh) il yapılan rıviyele göre şöyle 
demiştir: “Teşehhüd'i ün sessiz okunması sünnettir. © (Ebu Dâvud. Salât 155. 
yi Tirmizi Salât 217, ai |. nb 


© AÇIKLAMA: 


Burada teşehhüd'ün cehri okunmayacağı. Sessiz iz okunacağı teşri dil nel 
dir. Rivayet zahiren mevkuf (sahabi sözü) gözükmekte ise de hükmen mertu”- 
dur. Muhaddisler ve fakihler: “Sahabenin “şu sünnettendir ” diye haber verdiği İ 

“şey merfu sünnettir” prensibinde ittifak ederler. Ayrıca Hz. Aişe (radıyallahu 
- ânhâ)'den gelen bir rivayet; bu hususun âyetle tesbit edildiğini belirtir: “*Şu üyet 
teşehhüd hakkinda nâzil oldu: e Sâöü Ya aş şö 9) “Namaz kılar 
ken sesini yükseltme, gizli de okuma ikisi ortasında bir yol tut!” (İsra | 10) 
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 TEŞEHHÜD” ÜN MANA VE MAHİYETİ 


Şerh kitaplarımız, teşehhüdün ehemmiyetini, ifade ettiği manaları, teşehhüdle 
ilgili hatıra gelen soru ve cevapları açıklamaya geniş.yer verirler. Biz bunlardan 


en çok gerekli olanlarını özetlemeye çalıştık. 


Aşağıya, Bediüzzaman'dan alacağımız bir parça, meselenin en ziyade can 
alıcı noktalarının soru-cevap tarzında açıklamasını yapmaktadır. Başlıca şu SO- 


“ rulara cevaplar bulacağız: 


* Teşehhüd, Resulullah ın Mirac sirasrida Cenâb- 1 Hak” la olan konuşması 
olduğu halde namazda niçin okunmaktadır? 


* Teşehhüdün sonunda okunan salli barik düasında Hz. İbrahim' e yakei 
Hz: Muhammed” € Allah'tan rahmet talebi münasib görünmüyor, çünkü, Hz. Mu- 
hammed'in makamı Hz. İbrahim'in makamından yücedir, bunun izahı nasıl olur? 


““Namazdaki teşehhüdde bulanan â SAli Skal vE Şi ep 
ilâ âhirenih iki noktasina gelen iki suale, iki cevaptır. Teşehhüdün sair hakikatla- 
rının beyanı başka vakta tâlik edilerek, bu “Altıncı Şüa”'da yüzer Rüke one 
yalnız iki *“nükte”'si muhtasar bir surette beyan edilecek. z 


Birinci Sual: Teşehhüdün mübârek kelimâtı, Mirac gecesinde Cenâb- -1 Hak 
ile Resülünün bir mükâlemeleri olduğu halde, namazda: okunrüasının hikmeti nedir? — 


İ ELC E VAP: Her mü'minin namazı, onun bir nevi mir'âcı hükmünde- | 
dir. Ve O huzura lâyık olan kelimeler ise, Mir'â âc-ı Ekber-i Muhammed aleyhis- 
— salatu'vesselam'da söylenen sözlerdir. Onları zikretmekle, O kudsi sohbet tahattur 
edilir, (hatırlanır). O tahatturla o mübarek kelimelerin manaları CÜZ 'iyyetten kül- 
liyete çıkar ve o'kudsi ve ihatalı manalar tasavvur edilir, veya edilebilir. Ve o 
| tasavvur ile kiymeti ve nuru teâli edip genişlenir: 


- Meselâ: “Resul-ü Ekrem aleyhissalatü vesselâm, o gecede Cenâb-i Hakk'a 
“karşı, selâm yerinde â oldi demiş; yâni “Bütün zi-hayatların, hayatla- 


rıyla gösterdikleri tesbihat-ı hayatiye ve Sânilerine (yaratıcılarına) takdim 


, ettikleri fıtri hediyeler, Ey Rabbim sana mahsusdur. Ben dahi bütün onlârı 
tasavvurumla ve imanımla sana takdim ediyorum?” Evet nasıl ki Resül-ü Ek- 
“rem aleyhissalatu vesselam e kelimesiyle, bütün zi-hayatın ibâdât-ı Ç 


— fitriyelerini niyyet. edip takdim ediyor. i 


© Öyle: de: Tahiyyatin hülasası olan iş <a kelimesiyle de bütün inedar-ı 
bereket ve tebrik ve barekâllah ve mübârek denilen ve hayatın ve zihayatın hüla- 
“ “sası olan mahluklar, hususen tohumların ve çekirdeklerin, danelerin, yumurtala- 
rın, fitri mübârekiyetlerini ve bereketlerini ve ubüdiyetlerini temsil ederek. o geniş 
mana ile söylüyor. Ve mübârekâtın ei olan  Slyali kelimesiy in 
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— zi-hayatın hülasası olan bütün zi-ruhun ibâdât-ı mahsusalarını tâsavvur edip dergâh-ı 

ilâhiye o ihatalı manasıyla arzediyor: &A.Jal! ş kelimesiyle de,zi-ruhun hülasala- 
“rı olan kamil insanların ve melâike-i mukarrebinin 6 salavâtın hülasası olan 
lb ile nurâni ve yüksek ibadetlerini irade ederek mâbüduna tahsis ve 


takdim eder. 


© Hem ibi kiz O mek Cenab-ı Hak tarafından — di Yeis ay. lde- 
mesi, istikbalde yüzer milyon insanların (herbiri) her gün hiç olmazsa on defa 
ii hi y dep! demelerini âmirâne i şar eder. Ve o selâm-ı İlâhi, o keli- 
meye geniş bir nur ve yüksek bir mana verir. Öyle de: eek Ekrem aleyhissa- 
“latu vesselâm'ın, O selâma mukabil igi-lall âl 3Le sı Gis 9 peidemesi, İs- 
— tikbalde muazzam ümmeti ve ümmetinin salihleri, selâm-ı İ! lâhiyi temsil eden İs- 
lâmiyet'e mazhar olmasını ve İslâmiyet'i in umumi bir şiarı olan mü'minler -orta- 
sındaki oi! Sİ sayi! umum ümmet demesini râciyâne (rica ederek, 
dâiyâne (taleb ederek) halıkından istediğini ifade ve ihtar eder. Ve o sohbette his- 
sedar olan Hazret-i Cebrail aleyhisselam, emr-i İlâhi ile o gece dl Y ölaşal 
âl J ye yda Ol gal, âl Yi demesi bütün ümmet Kıyamete kadâr böyle şe- 
hadet edeceğini ve böyle diyeceklerini mübeşşirane haber verir. Ve bu mükâleme-i 
kudsiyeyi tahattur ile kelimelerin manaları parlar. genişlenir. 


Bir zaman karanlıklı bir gurbette, karanlık bir gecede, zulmetli bir gaflet için- 


de, hâl-i hazırda olan bu koca kâinat, hayalime câmid, ruhsuz, meyyit, boş, hâli, - 


müthiş bir cenaze göründü. Geçmiş zaman dahi, bütün bütün ölü, boş, meyyit, 
müthiş tehayyül edildi. O hadsiz mekân ve o hududsuz zaman, karanlıklı bir vah- i 
şetgâh suretini aldı. Ben o hâletten, kurtulmak için namaza iltica ettim. Teşeh-. 
hüdde ei dediğim zaman, birden kainat canlandı: hayattâr, nurani bir 
şekil aldı, dirildi. Hatta, Kayyum'un parlak bir ayinesi oldu. Bütün hayattar ec- 
zasiyle beraber, hayatlarının tahiyyelerini ve hedâya-yı hayatiyelerini daimi bir 
© surette Zât-ı Hayy-ı Kayyuma takdim ke ilmelyâkin, belki Hakkalyakin ile 
bildim ve gördüm. 


Sonra 5! el b de ayi dediğim vakit. o hududsuz ve hali zaman, 
birden Resül-ü Ekrem aleyhissalatu vesselam'ın riyaseti altında, zi-hayat ruhlar 
ile vahşetzâr ( yabâni- 15s1Z) suretinden ünsiyetli bir seyrangâh suretine ZN etti. | 


“İkinci: Sual: 


teşehhüd âhirinde teşbihlerin kaidesine uygun geliniyor. çünkü:  Muhanmet aley. | 
| hissalatu. vesselam, İbrahim aleyhissalatu vesselam 'dan daha ziyade Fabric. 


i RE a Lee MEŞE İpar eti . : ? il “z il L p 
© (62) Melâke-i Mukarrebin: Allah'a yakin ii büyük | iüelekle; Cebrâli, Mika, İsrâfil.... gibi... 
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| mazhardır ve daha büyüktür. Bunun sırrı nedir? Hem bu iidaki salavatın teşeh- 


z .hüdde tahsisinin hikmeti nedir? 


Aynı dua, eski zamandan beri ve bütün namazda eki nicin, halbuki bir © 
dua bir defa kabüle mazhar olsa yeter. Milyonlarca duaları makbul olan zatlar 


musırrâne dua etmesi ve bilhassa o şey va'ad-i İlâhiye iktiran etmiş ise. Mesela ' 


yat Ulüa slinş Ol El) es Cenâb-ı Hakk va'adettiği halde, her ezan ve 
- kametten sonra edilen mervi duada o 3.si 13 gi Ul dsl “deniliyor; 
- bütün ümmet o va "adi ifa etmek için dua ederler. Bunun sırr-ı hikmeti nedir? 


ELCEVA P: Bu sualde üç cihet ve üç Sual var. 


“Birinci Cihet: Hazret-i İbrahim aleyhisselam, gerçi i Hazret-i Muhammed aley- 
| hissalatı vesselam'a yetişmiyor. Fakat onun Âli, Enbiyadırlar. Muhammed aley- 
hissalatu vesselam'ın Âli evliyadırlar.' Evliya ise Enbiyaya yetişemezler. ÂJ 
hakkinda olan bu duanın parlak bir surette kabul olduğuna delil şudur ki: 


. Üçy üzellimilyon içinde Âl-i Muhammed aleyhissalatü vesselam'dan yalnız 
iki zâtın, yani Hasan (r.a), Hüseyin (r.a)'in neslinden gelen evliyâ, ekser mutlak 
- hakikat mesleklerinin ve tarikatlarının pirleri ve müşridleri onlar olmaları 
Je Çi e sil © el sie hadisinin mazharları olduklarıdır. Başta. Câ- 
» fer-i Sadık (r.a) ve Gavs-i Âzâm (r.a) ve Şah-ı Nakşibend (r.a) olarak her biri 
K ümmetin bir kısm-ı âzâmını tarik-i hakikata ve hakikat-ı İslâmiyet” e irşad eden- 
, ler, bu Al hakkındaki duanın makbuliyetinin meyveleridir. 


. İkinci Cihet: Bu tarzdaki Salavatın namaza tahsisi hikmeti ise, meşahir-i i in 
saniyenin en nurani, en mükemmeli, en müstakimi olan enbiya ve evliyanın kafile-i. 
kübrasının gittikleri ve açtıkları yolda, kendisi dahi o yüzer icmâ ve yüzer tevâ- 
tür kuvvetinde bulunan ve şaşırmaları mümkün olmayan o cemâat-i uzmaya, O 
sırat-ı müstakimde iltihak ve refakat ettiğini tahattur etmektir. Ve o tahattur ile, 
şübehat-ı şeytaniyeden ve evham-ı seyyieden kurtulmaktır. Ve bu kafile, bu kâi- 
nat sahibinin dostları ve makbul masnüları ve onların muarızları, onun düşman- 
ları ve merdüd mahlükları olduğuna delil ise zaman-ı Âdem'den beri o kafileye 
— daima mua venet-i gaybiye Bine ve muarızlarına 'her vakit müsibet-i semavi- 
© ye inmesidir. i 


- Evet Kavm-i Nuh ve. Semud v ve Âd ve. Bid ve Nemrud gibi bütün muâ- 


e rızlar, gadab-ı İlâhiyi ve azabını ihsas edecek bir tarzda gaybi tokatlar yedikleri 


gibi... kafile-i Kübranın Nuli aleyhisselam, İbrahim aleyhisselam. Musa aleyhis- 
selam, Muhammed. aleyhissalatü vesselam gibi bütün kudsi kahramanları: dahi. . 
harika ve mucizâne ve gaybi bir surette mucizelere ve ihsanat-ı Rabbani; iyeye meâzhar 
olmuşlar. Bir tek tokat hiddeti. bir tek ikram muhabbeti gösterdiği halde, binler 
tokat muarızlara, ve binler ikramı ve muavenet kafi Vee gelmesi, bedahet derece- 
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sinde ve gündüz gibi zahir bir. irsi o kafi lenin hakkaniyetine ve sırat-ı müsta- 
ği kimde gittiğine şehadet ve delâlet eder. Fâtiha'da çJU! Y , eri yili yö 

o kafileye ve eş35 Zal yili b! o'muarızlarına bakıyor. Burada beyan 
ettiğimiz nükte ise Fatiha'nın âhirinde daha zâhirdir. 


Üçüncü Cihet: Bu kadar tekrar ile kat'i verilecek olan bir şeyin vermesini İ 

“ istemesinin sırr-ı hikmeti şudur: İstenilen şey mesela; makam-ı Mahmud bir uc- 
dür. Pek büyük ve binler makam-ı Mahmud gibi mühim hakikatları ihtiva eden 
bir hakikatı âzam'ın bir dalıdır ve hilkat-ı kâinâtin en büyük neticesinin bir mey- 

— vesidir. Ve ucu ve dalı ve o meyveyi dua ile istemek ise; dolayısiyle o hakikat-ı 
umumiye-i uzmanın tahakkukunu ve vücud bulmasını ve o şecere-i hilkatin er 
büyük dalı olan Âlem-i Bâki'nin gelmesini ve tahakkukunu ve kainatın en büyük ' 

. — Reticesi olan haşir ve kıyametin tahakkukunu ve dâr-ı Saadetin açılmasını iste 
— mektedir. Ve o istemekle, dâr-ı Saadetin ve cennetin en mühim bir sebeb-i vücudu — - 

olan ubudiyet-i beşeriyeye de davât-ı insaniyeye kendisi dahi iştirak etmektir. Ve 
bu kadar hadsiz derecede azim bir maksad içih bu hadsiz dualar dahi azdır. Hen 
Hazret-i Muhammed aleyhissalatu vesselam'a makam-ı Mahmud verilmesi, umun 

“ümmete şefaat-ı kübrasına işarettir. Hem o bütün ümmetinin saadetiyle alâka 

dardır. Onun için hadsiz salavat ve rahmet dualarını bütün ümmetten istemes 


aym-i hikmettir." ii Ka) gis Sil ei Lele e YI a Y sibue 


KADEZ-OTURMA 


in al Sİ gla pil gm 
BE US ie 263 ii İZ Yl yazl Eİ v3 Uç 
OS İĞ Saza; Gi, b AŞ: El il İğ, 
wi. vb e ERE gö gizle 
NSZİ sisi İZ ELİAS 233 Yİ ÇE İİ see 3; 
| apne Bi Mağ e Yü si | 
160) A İymu Abdirrahmin eğ.Mo'âvi (rahirmehullak) anlatıyor: “Ben 


namazda çâkıl taşlarını. kurcalarken İbnu Ömer (radıyallahu anh) beni gördü. 
Namazdan çıkınca beni bundan nehyetti ve: 


““Sen de Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)” ın ği gibi yapi ” dedi. Ben: 
“Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) ne yapmıştı?” ” diye sordum. 


“Namazda. oturduğu zaman, efendimiz sağ avucunu sağ dizinin üzerine ko- 


yarak, bütün parmaklarını yumar, başparmağını takip eden parmağıyla da işaret- 
— te bulunurdu. Sol avucunu da sol uyluğunun üstüne koyardı. de 


S5 “iğ m d a p ul vs gö Gi ia —Y. Memi m 
Nın ğa EZİN 5 s a 


2. (0637- Nâfi'nin İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 'den yaptığı bir diğer 
Hiçmi şöyle denmiştir: *'.... Sol eli de sol dizinin üstüne açmış olarak ii > 


ÜYE LZ ME) 3 5 Pe si ol; Esa ed Mi çi ö —E Memi 


3. (2638)- Yine İbnu Ömer'den bir başka rivayet şöyledir: “Sağ elini sağ 
dizi üzerine koydu. Elliüç akdi ! yapıp şehadet parmağıyla işarette bulundu.” . 
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a (2639)- Nesâp” İ'nin Ali İbnu Abdirrahmân'dan kaydettiği bir rivayette der 

“ki: “İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)” nın yanında namâz kıldım ve namazda ça- * 

kılları alt üst ettim; Bana: 

© “Çakılları alt üst etme. Zira çakılların veyiikesi şeytan işidir. Sen de Re- i 
.sulullah'ın yaptığı gibi yap. Ben O'nun ne yaptığını, gördüm” dedi. Ben: 


“Resulullah'ın ne yaptığını gördün?” diye sordum. 


- “Şöyle” dedi ve sağ ayağını dikti, solunu yatırdı. Sağ elini sağ uyduğu üz üzeri- 
ne, ol elini de sol uyluğu üzerine koydu. Şehâdet parmağıyla da işâret etti.” 
Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: “Baş parmağı takip eden parmağı ilekib- 
leye işaret etti, nazarlarını da ona dikti. ”” (Müslim, Mesâcid 114-116, (580); Mu- 
vatta, Salat 48, (1, 88); Ebu Dâvud, Salât 186, (981); Tirmizi, Salât 220, (294); 
gi SER İftitah 189, (2, 237), Sehiv 32-35, (3, 36-38).) i 


K3 15) SE İya, BS7 28 Lys dl pl li geye EE 
Lİ 4.5 5 sağl iii EE İÜ aa GE 
5, (2640)- İbnu 'z-Zübeyr (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resulullah (aley- 


hissalâtu vesselâm) namazda oturunca, sol ve (sağ). KYİUĞURI ve Beoağının 
altına koyar, sağ ayağını da yere döşerdi. ” i i 


” 


Ya Ayk 2 e ei EN | 
ei > üz ola b BS ei WA 
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6. (2641)- Yine İbnu 7 Zübeyr (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resulullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) (namazda oturur vaziyette iken), dua edince, hareket et- 


tirmeksizin parmağıyla işaret yapar, bu a ii dua (i teşehhüd). okurdu. Sol eliyle. 
de sol uyluğunun üzerine dayanırdı.” i 


- Bir diğer rivâyette şöyle gelmiştir: ““Gözü de işaretinden ayrılmazdı. ” (Ebu İ 
i Dâvud, Salât 186, (083, 989, 990); “Nesâi, İftitah 189, (2, 237), Sehv 35, 39, 
(3, 37, 39.1 | | | 


& di İZ AN güle dı su 3 ea EE 
Fİ LEİ Ri 2 Rİ E53 7 iğ 
en Am 9 die 
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7. (2642). Vâil İbnu Hucr (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah ii 
-salâtu vesselâm) sol ayağını yere yaydı, elini sol uyluğunun üzerine di sağ 
ayağıni da dikti.” i 
si Nesâl'nin bir iyelik “Kollarını, uyluklarının üzerine Eördik Şehadet 
© parmağıyla işaret ederek dua ediyordu (teşehhüdü okuyordu). < Liz Salât i 
218, (292); Nesâi, Sehiv 30, (3,339). 


gi Ğİ Gk Eyy e EİN a) yl ye a 
| Güz la) JE Gü Sİ içir e İl elsi | 
AE ez as 067 oi iz EŞ & üz Çİ ii 
Si | SİA YI ml ape 


i 8. (2643)- Ebu Ya fur. Çesdıyallahu anlı) diyor ki: “Mus ab İbnu Sa 'd İbnu 
. Ebi Vakkâs” ın, şöyle söylediğini işittim; “Babamın. yanında namaz kılmış, na- 
mazda avuçlarımı i iç içe kavuşturup, mmm arasına elini Babam bu . 

tarzdan beni men » etti. ve: 


© “Biz de bir ara böyle yapmıştık. Ondan nehyedildik ve ellerimizi dizlerimi- 
zin üzerine koymakla emrolunduk?' dedi.” (Buhari, Ezân 118; Müslim, Mesâ- 
cid 29, (535); Ebu Dâvud, Salât 150, (861); Nesâi, İftitah Ol, (2, 185).) 


o ole rl vir G8 İĞ GEN AS iy çal ye <A 
İİ ğa 3 a e Sp :JU öy 


. .. di .|, Yos © Ye 2. 22, 2 
Jan All a es gi 0l5 İK eği Zİ gisi gA> 


ii si ME GE eli EE ÇE İyi A3 e 


9, (2644)- Âsım İbnu Küleyb el-Cermi an ebihi : an ceddihi -ki ismi de Şihâb 

- İbnu '-Mecnün'dur- der ki: “Resulullah (aleyhissalâtu: vesselâm)'ın huzuruna gir- 
dim, namaz kılıyordu. Sol elini sol uyluğunun üzerine koymuş, sağ elini de sağ 

| uyluğunun: üzerine koymuş idi. (Sağ elin) parmakları hep a sadece işaret 
parmağı açıktı. Şöyle dua ediyordu: 


“Ey kalpleri döndüren Allah'ım, kalbimi dinin üzerine dü kıl,” » Tir 
mizi, Da'avât 135, (3580).| 


ape ui Ve e e GRİ a 2015 
5 Ea ya Jsl3 7 iz, 2d 


10. 2645)- Ebu Humeyd es-Sâidi'den yine Tirmizi'nin bir rivayetinde şöyle 
| denir: “Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) teşehhüd için oturdu, sol ayağını ya- 
yıp sağ göğsünü kıbleye çevirdi...” (irmizi, Salât 219, (293).J 


4 


ERİ BNN ği ça ES g0 iş v9 
yeğ İSİ gin iş sap eş 


sala REZ 35 AĞN öze) b Aİ İd) 


4 1 (2646)- Nesâi”deki rivayette şu ziyade var: * “Namazın sona erdiği rek'- 
satte sol ayağını Erez bırakmış ve uyluk MEN da yanarak olurmuş, sonra da i 
- selam vermişti." 


o Yine Nesâl” nin bir diğer jake şu ziyade var: “Şehadet parmağını kal- 
dırmış ve onu hafif eğmiş (vaziyette teşehhüdü a ii Gi İNŞ Sehv 29, 
38, (3, 34, 39). 7 i | 
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12. (2647)- Abdullah İbnu Abdillah İbni ömer ( radıyallahu anhüm) anlatı- 
yor: “İbnu Ömer namazda oturunca bağdaş kurardı. Aynı şeyi ben de yaptım, 
.O sırada yaşım gençti. Beni bundan nehyetti. Ve dedi ki: 4 


“Namazın sünneti sağ a yağını dikmen, solu da bükmendir. ” Ben kendisine: | 
“Ama sen bunu yapıyorsun!” dedim. Bunun üzerine: 


“A yaklarım beni taşımıyor” a açıklamada bulundu. ” 
i Ge Liz 3 ALİ ai oh ge vi) ds —(W 
| Ve pi ia Te, 
e) e Geliş di 


13. (2648). Nesâp 'nin üyeniniz şöyle denmiştir: “ e Ölmzin e i 
sağ ayağını dikmen, parmaklarını kıbleye yöneltmen ve sol (ayak) üzerine de otur- 
mandır. ” (Buhari, Ezân 145; Muvatta, Salât 51, (1, 89, 20); Nesâi, İftitah 18 
190, (2, 235, 236). Metin Buhariye aittir.) 


eri) uz eyi Pi diş 2d vi ıt EE 

yi >. pi İS ek süz 14 Ğ : id edi) A j8 
| i mi s4) aş sisle İl, öy s3 1 si ci 

| ağ b ai ör ia 2045 yi ELAN 


| 14, (2649)- Tâvus (rahimehullah) anlatıyor: “İbnu Abbâs adıyla an- 
hümâ)'a (namaz'da) iki ayak üzerine ik'a hakkında sordum. 
“Bu sünnettir” dedi. Kendisine: 
i “Biz bunu erkeğe eziyet görüyoruz!” dedik. O tekrar: 


“Bilakis, o, Peygamberiniz Gey vesselâm) * in sünnetidir!” Mi dedi. öi 
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i ği (Müslim, Mesâcid 32, (536); Ebu Dâvud, Salât 143, (845); Tirmizi, Salât 210, 


(283). Metin Müslim'e aittir.| 


Ebu Dâvud'da, “iki ayak üzerine” tabirinden. sonra “secdede” ziyadesi mev- 
cuttur. i 


ik ki İL; 38 Ji ee 235 3mm vel kz > 
siye od si Mi a İSE ii GESİ 
Lİ özleri hi e) a İl >Lall O alla 


| 15. (2650)- İbnu Mes' 'ud (radıyallahu pi anlatıyor: ““Resulullah (aleyhis- . 
salâtu vesselâm) ilk iki rek'atte oturunca, (çabuk) kalkmak için sanki kızgın taş 


- üzerine oturmuş gibiydi.” TEbu Dâvud, Salât 188, (995); Tirmizi, Salât 270, ğ 


(366); Nesâl, İftitah 195, 2, 243) 
AÇIKLAMA: 


Bu kısımda yer alan onbeş kadar rivayet namazın celselerinde sünnete uy- 
gun oturuş tarzını beyan etmektedir. Bu e li ortaya çıkan hükümleri şöyle i 


tesbit edebiliriz:. 


1- İlk iki rek'atteki Oturuş ile son: rek'afteki oturuş, şekil ölür aynı olsa 


bile müddet olarak farklıdır. Birinci oturuş kısadir. Bundaki kısalık 2650 numa- 


ralı hadiste latif bir teşbihle ifade edilmiştir: “Kızgın taş üzerine oturmuş gibi 
oturmak. * Şârihler, bu teşbihten maksadın cülüsun hafifliğini ifade olduğunu be- 


lirtirler. Yani sadece teşehhüd okunup kalkılacak, salavat ve dua ilave edilme- 
.yecek demektir. Hanefilere göte ilave bir şey okunursa sehiv secdesi gerekir. 
al salavat da okunabilir demiştir. 


2- Namâzda oturuşun kendine has bir şekli var. Bu şekil, ayakların vaziye- | 


ki: 


sol el de sol uyluk i üzerine dize yakın olarak konulacaktır, diz üzerine de konulabilir. 
* Ancak 2640 numarada İbnu z-Zübeyr'den gelen rivayet sol ayağı sağ üyluk- 


la baldırın altına koyup sağ ayağı da yere döşeyip onun üzerine oturmayı tarif 
. etmektedir. Bu rivayette sağ ayağın yere döşenmesi epeyce bir ihtilaf konusu olmuş-.. 
tur, zira oturuşta sağ ayağın dikileceği hususunda ülemâ ittifak eder. Ancak Kadı 


tinden, ellerin ve hatta parmakların vaziyetine kadar bazı teferruata şâmildir. Şöyle 


* Sağ ayak, parmaklar, kıble istikametinde olacak şekilde dikilecek; sol ayak, 
“sırtı üzerine yere döşenecek ve sol ayak üzerine oturulacak, sağ el sağ uyluk, 


494 © © KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI we © 8.CİLT 


İyaz sağ ayağı döşemenin manası onu padaaklı üzerine diep ayağını yatır- 
mak diye bir açıklama yapar. Bu muhtar, kavildir. Öyle ise meşru olan iki suret 


ii ortaya çıkmaktadır: 


a) Sağ ayağı dikerek oturmak, 


| b) Yatırarak oturmak. Her ikisi de sahih iayeileriz geldiği için ülemâ: Dik i 
mek müstehab ise de terki de caizdir, Resulullah cevazı ma için her Ve 
“ne de yer vermiştir” demiştir. . 


- Ancak, bazı alimler daha ileri giderek teverrük denen, ayaklari ahi Ge) 
oturmanın son oturuşa, iftiraş denen ve sağ ayağı dikip, sol ayağı da yatırarak 
üzerine oturmaktan ibaret şeklin birinci DEM ait olduğunu söylemiştir. Şâfi'i 
ve bazı fakihler bu görüştedir. 


© Ebu Hanife ve fakihler her iki cülüsta. da erkeklerin iftiraş, kadınların te- 
verrük suretinde oturmasını efdal kabul eder. 


Malikilere göre her iki cülusta teverrük efdaldir. | 


> * Sağ elin parmakları Şu şekilde yumulacak: Baş parmakla orta parmak bir 
halka yapacak şekilde bir araya gelecek şehadet parmağı kıble istikametini işaret 
eder şekilde yumulmayıp düz kalacak. 2638 numaralı rivayette geçen elliüç ak- 
“dini, Nevevi şöyle izah eder: ““Hesap ilmi mensuplarına göre, bu tabirle, serçe 
, parmağının kenarının yüzük parmağı üzerine konması ifade edilir. Ancak bura- 
da murad o değildir. Sadedinde olduğumuz hadiste bü tabirle serçe parmâğinin 
el ayası üzerine konarak hesapçıların ellidokuz dedikleri şekli vermektir." 


| 4 2643 numaralı hadiste geçen avuçları iç içe kavuşturarak bacaklar arasına 
.koyarak oturma tarzı hakkında daha önce açıklama geçmiştir (2590 numaralı hadis). 


* Sağel parmaklarının yumulup, şehadet parmağıyla işaret verilmesi ile il- 

gili olarak da birkısım teferruat üzerinde ihtilaf edilmiştir. Mesela parmakların | 
“ yumulma zamanı, baş parmağın vaziyeti diz üzerinde sabit mi, hareket edecek 

— mi?.... gibi. Bu meyzuya giren hadislerin hepsine Teysir yer vermez. Sözgelimi 
2641 numaralı hadiste şehadet parmağıyla ilgili olarak geçen “hareket 
ettirmeksizin”” tabiri ile 2646 numaralı hadiste geçen, “hafif eğmiş” tabiri, şe- - 
hadet parmağınınvaziyetiyle ilgili ihtilaflı rivayetlerin varlığına delalet ederler. 


Alfmler, bu ihtilaflı rivayetleri, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın deği- 
-şik zamanlarda bu farklı tarzların NEDE yer vermiş olduğunu belirterek te'vil 


gn (63) Teverrik, kelime olarak uyluk'un üst kısmı manasına gelen verik” ten gelir. Teverrük' ün iki ayrı tarifi var: 


)). Kabalardan birini .veya her ikisini sağ ayak üzerine koyarak oturma (çömelme). 


» Kabaları Yere koyup ayakları da sağ tarafından çıkararak oturma. 
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ederler. Teferruata eirimedeh mezhebimizce de e olan şehadet. pu 
.mağıyla işaret verme tarzını: belirtelim: 


Teşehhüd duası okunurken, sıra tevhide gelince, tevhid'in Lâilâhe kısmi SÖY-. 
- lenirken sağ elin diğer parmakları yumulurken şehâdet parmağı yukarıya kaldırı- 
iç illallah denilirken indirilir. Bazı.rivayetler şehadet getirirken şehadet parmağıni 
” kaldırmaktan başka hareket de ettirilebileceğini söyler. Hanefi fakihlerden İmam 
Mühammed bu yumma işinin, şehadet parmağı kalkarken sağ elin baş parmağı 
ile orta parmağının halka olacak şekilde bir araya getirilip diğer iki parmağın 
da yumulmasıyla gerçekleştirileceğini söyler. Bazı fakihler parmakların yumul-. 
madan şehâdet parmağıyla işaret verileceğini; diğer bazıları da baş parmağı di- 
ğer parmakların altına getirerek şehadet parmağının kaldırılacağını söylemiştir. 
Şehadet parmağının kaldırılmasını gereksiz gören de olmuştur. Ancak bu sahih 
- rivayete aykırıdır. Parmak kaldırmaya Keydâni *“haram”' demiştir, ancak bu gö- 
m tekfire varacak şiddette ciddi tenkidle karşılaşmıştır. 


Şehadet parmağını kaldırmak sahih. rivayetlerle sabit bir sünnet olmak bala 
- kuud sırasında gözün vaziyetini 'de , yönlendirmektedir. Çünkü 2639-2641 numa- 


z ralı rivayetlerde de geçtiği üzere, göz, kuud sırasında kalkmış vaziyetteki şeha- 


. det parmağını takib edecektir. Ayrıca, şehadet parmağı kaldırılırken, tevhid yan 
N Allah'ın bir olduğu niyet edilip hatırlanacaktır. 


Se Yukarıda kaydedilen hadiste iki farklı oturuş şekli üzerinde daha durul- 
muştur: Bağdaş kurma ve ik'a. Daha önce de geçtiği üzere bazı rivayetler, sele- 
> fin bağdaş kurarak namaz kıldığını mevzubahis eder. 2647 numaralı rivayet bunun 
i bir özre binaen tecviz edildiğini göstermektedir. Normal şartlarda bağdaş kura- 
rak namaz kılmaya ülemâ cevaz vermemiştir. İbnu Abdilberr sağlam kimsenin 
© bağdaş kurarak farz namaz kılmasının caiz olmadığında icma ettiğini belirtir. Nafile 
namazlarla, hasta kimsenin farzlarda bağdaş kurarak kılâcağı namaz hususunda 
ihtilaf olmuştur. İbnu Mes'ud'dan gelen bir rivayet O'nun bunu haram telakki 

ettiğini ifade ederse de alimler çoğunluk itibariyle teşehhüdde oturuş ü sünnet 
olduğunda ittifak etmişlerdir. 


“ İk'a'ya gelince buna 2649 numaralı hadiste temas Glilmekiz ve sünnet Bilir. 
gu belirtilmektedir: İk”a'yı tarif eden alimler onu tavsifte ihtilaf ettikleri için di- 
limizdeki bir karşılığı ile tercüme etmeyi uygun görmeyip, ne e burada 
> açıklamaya bıraktık. 


Evet ik'â. sas denilen oturuş şekli nedir?Nevevi bu soruya JE cevap ve- 

rir: “Bilki, ik'â hakkında iki (çeşit) hadis vârid olmuştur. Biri sadedinde olduğu- 

muz bu hadistir. Ve bunda ik'â'nın sünnet olduğu söylenmektedir. Tirmizi ve 
başkaları tarafından rivayet edilen diğer bir hadiste ise ik'â â yasaklanmaktadır. ” 


496 | “© KÜTÜBİ SİTTE MUHTASARI |  8.CİLT 


Nevevi hadislerin yalla belirttikten sonra der ki: “Ülemâ iK'â'nın hük- 
mü ve tefsiri hususlarında pek çok ihtilaflara düşmüştür. Gerçek olan şu ki, ik'â 
iki çeşittir: Biri “köpeğin ik'ası gibi, kabalarını yere dayayıp bacaklarını dikme-. 
sİ, ellerini de yere dayamasıdır.” Ebu Ubeyde Ma'mer İbnu Müsenna ve arka- 
daşı Ebu Ubeyd el-Kasım İbnu Sellâm ve diğer lügatçiler i&'a'yı böyle tarif ederler. 
İşte, bu ik'a mekruhtur. Yasaklayıcı rivayetler bu ik'a hakkında varid olmuştur. 


İkinci çeşit ik'a, kişinin Kabalarını iki secde arasında ökçelerinin üzerine koy-. 

- masıdır. Sadedinde. olduğumuz hadiste İbnu Abbâs'ın “Peygamberimizin sün- 
- o metidir” dediği ik'a budur. İbnu Abbâs'tan hadis: ““Ökçelerinin kabalarına değ- 
mesi sünnettir” diye açıklanmış olarak da rivayet edilmiştir. 


Mezheplere göre sünnet olan oturuş şeklini yukarıda belirttik. Burada, dâha 
. Önce geçmiş olan bir teferruatı tekrar hatırlatıyoruz: Şâfi'i hazretleri iki secde 
— arasında bir miktarcık oturmayı sünnet addetmişti. İşte o oturuş, İbnu Abbâs'ın 
bu hadiste sünnet dediği ik'a tarzında olacaktir. ' 


b) 


giyin YE IŞ 
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1. (2651)- Âmir İbnu Sa 'd, babasından (radıyallahu aöl) naklediyor: “Resu- © 
Hullah (aleyhissalâtu vesselâm) (namazını tamamlayınca) sağına ve soluna selam 
,verirdi, öyle ki ben (geride olduğum halde) yanağının beyazlığını görürdüm. ” 
IMüslim, Mesâcid 119, (582); Nesâi. Sehiv 68, 3, 60).J 


| eler İN ön e 
: Gür ği Mi Fili JE YUN 2k ŞE 
eN iel pa # vi 


seli o Gİ b ille d5 dap oyla si 3 ii 
la; VU px ea a) (lala * r gis öl 6 EN) gi 353 
 2.(2652)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissa» | 
lâtu vesselâm) (namazı bitince) sağına ve soluna selam verir, şöyle derdi: ““Es- 
,  selâmu aleyküm ve rahmetullah es-selamu aleyküm ve rahmetullah.” (Ebu 
Dâvud, Salât 189, (996); Tirmizi, Salât 221, (295); Nesâi, Sehiv 71, (3, 24 


| Ebu Dâvud'da “soluna” tabirinden sonra şu ziyade yer alır: **... Öyle .. 
İ yanağının beyazını görürdük. ” | 


- Nesâl'de ise e şu ziyade iadi Mala ... Öyle ki, şu taraftan yanağını beyazlı. i 
“Sını görürdük.' i e 0 


İ ih Gi a SN yü > GİS i 0) 2 a 
ei 3 <a e li e iy ei dd 
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ği 2653) Ebu Dâvud” un Vâil İbnu Hucr (radıyallahu anh) 'dan gil bir | 

“diğer rivayette şöyle gelmiştir: “(Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)) sağına, “es- 
selâmu aleyküm ve rahmetullah ve berekâtuhu” diyerek, soluna da “es-selamu 

aleyküm ve rahmetullah?” diyerek selam verirdi. di 


Yine Ebu Dâvud'da Semüre İbnu Cündeb” ten gelen bir rivayette: “.... sonra | 
© imemiınıza ve kendinize selam verin” aralar ”*TEbu Dâvud, Salât 189, 
i ©, 182, (875). Je | i 8 


AÇIKLAMA: 


Semüre'den rivayet edilen hadisin Ebu Dâvud” daki aslı ile Teysir'de kay- - 
dedilen şekli. arasında fark var. Teysir'de pe yl (denmiş iken, asılda 
| - denmektedir. Kâri, okuyucu demek ise de hadislerde imâm 

manasında geçmektedir. İLİM da i imâm demektir. Biz tercümeyi buna göre 


ei yaptık. 


Si ii Giz. 14 Sa : 05 e İN ir 1-8 
gel Mez zalğ cil ri ÇE pl ev dö Mp 0 
dl is Sağl Gİ a Sa Sail, Oyasi 95 Zİ) va Jİ 
zi 5 1 ga 0 sisl Nİ Mi Gİ idi ei ği 
e, oy DE vaz 5 ERAY irsi e e İle ii ği 
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a, 0654). Câbir İbnu Semüre adiyalll anhümâ) liye “Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ile beraber namaz kılınca, ellerimizle (işaret ederek): 
. “Esselamu aleyküm ve rahmetullahi” demiştik -ve eliyle de iki tarafına işâret . 
etti. - Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunun üzerine: . 


© “Eilerinizle neye işaret ediyorsunuz? Niye ellerinizi hırçın atların kuy- 
>ruğu gibi (kıpırdak) görüyorum? Namazda sakin olun. Herbirinize ellerini 


dizlerine koyup, sonra sağındaki ve solundaki kardeşine selam vermesi ye- 


— terlidir!*” dedi.” (Müslim, Salât 119, (430); Ebu Dâvud, Salât 189, 8, 999, 
1000); Nesâi, Sehiv 5, (3, 4, ON 


8. CİLT Ni SELAM ii 7.” 
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pey Ee > si. LAYİ 


Di 0655) Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) selam verince: “Allahümme ente's-selâm:ve minke? s-selam. Tebâ- 
. rekte yâ zâ'lcelâli ve'l-ikrâm”? diyecek kadar otururdu. ii 


“Bu cümlenin manası: “Ey Allah'ım! Sen selâmsın (her çeşit ayıp, kusur 
.ve e Afetlerden uzaksın. İnsanların mazhar olduğu) selâmet sendendir. Ey ce- 
lâl ve ikram sahibi Rabbimiz! Senin şânın yücedir? demektir. ”? JM üslim, Me- 
sâcid 136, 92), Tirmizi, Salât 224, 298). 


Bildi 1 ez) 9 ve ür yey  E | 26568 


og yi ei LAN EE Zak ia ol uğ ol e glyi e 


6. (2656)- Semüre İbnu Cündeb (radıyallahu anh) dile “Resulullah (aley- . 
hissalâtu vesselâm) i imâmın selamına selamla mukabele etmemizi, birbirimizi sev- 
memizi, birbirimize selam vermemizi emretti, ” (Ebu Dâvud, Salât 190, (1001).) 


| AÇIKLAMA: | 


Bu kısımda kaydedilen altı aded hüdis; namazın bitiminde vetilecek selamla ; 
ilgilidir. Bu hadislerde ortaya çıkan ahkâmı şöyle özetleyebiliriz: 


h) Namazın bitiminde (teşehhüd, salât ve dualardan sonra) baş sağa v ve sola | 
çevrilerek selam verilecektir (2651). i 


2) Selam verirken sağ ve sol cephelere ayrı ayrı esselamu aleyküm ve rah- © 
-metullah denecektir (2652, 2653). Sağdan başlamak efdaldir. Nevevi, “her iki 
, selamda sola veya sağa veya öne verilse, veya önce soldan başlansa selam sahih 
olur, ei fazilet kaçırılır!” der. Sağa ve sola dönüş mübalağalı olacaktır. e | 
te geçen *“ .. yanağının beyazlığı görülünceye Kadar Gi (sola) döndü... ” sözü 
. bu mübalağa ile tevil edilmiştir. i 
| 3) Selam verirken, imamın selamına mukabele etmeye pe edilecektir (2653, 
— 2656). Aliyyü'-Kâri'nin Mirkât'da belirttiği i üzere, imamın sağında olanlar ikindi 
selamla, solunda olanlar ise bifinci selamla, tam geri hizasında olanlar da her 
iki selamla imama selam Wi dü edecektir. Bu, Hanefilere gör yapılmış 
bir te'vildir. 
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Neylü' -Evtar'da Şâfi'ilerin şöyle te "vil ettiği belirtilir: “İmamın sağındaki 
kimse, ikinci selamında imama mukabele etmeyi niyet eder. Solundaki, birinci 
selamda imama mukabeleye niyet eder, hizasında olan kimse istediği selamda 
imama mukabele. etmeyi niyet eder, ancak birincideki niyet daha iyidir.” İbnu 
Mâce'nin rivayeti şöyledir: “Resulullah bize imamlarımııza ve Si HAROİLMLE SE- 

- Jam vermemizi emretti.' ç 


Malikilere göre musallinin imama wukabelesi i imamın söylediğini aynen söy- 
lemekle olur. Onlara göre imama uyan (me'müm) üç selamda bulunur: Birincisi 
ile namazdan çıkar, bunu hafif sağ dönerek karşısına verir. İkinci: selamı imama- 
| dır, üçüncü selamı da solundakileredir. 


4) Kendine. selam verilecektir (2653). İlk nazarda garib de gelse, Resulul- 

Jah, kişinin kendine selam vermeyi de niyet etmesini emretmektedir. Esasen bir 

âyette: “.... Evlere girdiğiniz zaman kendinize, ehlinize Allah katından be- 

reket, esenlik ve güzellik dileyerek selam verin”? (Nur 61) buyrularak nefsimi- | 

ze selam vermek Allah tarafından emredilmiştir. Şu halde Resulullah'ın emri, 
namazdaki selamda da kendimizi niyet etmemizin gereğini irşad etmektedir. Se- 

lamın mahiyeti açısından bu tabiidir. Çünkü, selam bir duadır, bir teavvüz dua- 

.sıdır, yani Allah'tan sığınma talebi ve O'na ilticadır. Yani selam, Allah'ın bir 
ismi olması haysiyetiyle es-selamu aleyküm demek: “Allah üzerinize hafiz ve 

vekil olsun”? demektir. Şu manaya geldiği de söylenmiştir: ““Selâmet ve necat 


i (kurtuluş) bulasınız..” ” Kişi namaz selâmı Sırasında kendini de niyetine almakla 


.bu temennilere şahsını da dahil etmiş olmaktadır. Bazı alimler sağa verilen se- 
lamla sadece sağındaki melekleri ve diğer mevcut emsalini değil, Hz. Adem dev- 
rinden beri geçmiş emsalini; sola selamla da soldaki melekleri ve emsalini ve 
Kıyâmete kadar gelecek ehl-i iman emsâlini kastedeceğini söylemişlerdir. Tirmi- 
zi'de ve Ahmed İbnu Hanbel'in Müsned'inde gelen bir rivayette Hz. Peygam- 
- ber'in selamı bu şekilde ; geniş tuttuğu belirtilir: “Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
- öğleden önce dört, öğleden sonra dört, ikindiden sonra dört rek'at kılar, her iki 
rek'atin arasını mukarreb meleklere, peygamberlere ve onlarla olan mü'min kim- 
selere selamla ayırırdı.” Bazı âlimler burada teşehhüddeki selamın kastedildiği- 
ni söylemiştir. Ançak hemen belirtileceği üzere teşehhüd selamı ile tahlil selamı 
arasında irtibat olmadığını söylemek zor ve çok tekellüflü olur. Tahlil selamı 
© imam'ın cemaate, cemaatin imam'a ve etrafındakilere selamıdır diye kesip atâ- 
- cak olsak tek başına kılanların selamını nasıl değerlendireceğiz? — 


o Sırf selam vesilesiyle mü'minin ulaştığı bu hayal gücü ve tefekkür derinliği, 
namazın ruhi hayatımıza kazandırdığı müstesna zenginliklerden sadece biridir. 
Rabbimizin namaz nimetine şükrümüzü edadan gerçekten ne kadar âciziz! 
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- NOT: Alimler, selam'ın elif-lamlı olup olmaması hususunda ihtilaf etmiş: 
“lerdir. Bazıları elif-lamsız olabileceğini söylemiş ise de es-selâm şeklinde elif- 
— lamlı olmasının efdal olduğunü belirtmiştir. Ancak diğer bir kısım alimler elif- 
- İlam olmasının vacib olduğunda ısrar etmiştir. . “Çünkü derler, bütün rivayetler 
> elif- Jamlıdır, zaten teşehhüdde de geçmiştir, öyle i ise tekrar edilirken mutlaka elif- 
lâm'la marife yapılması gerekir.” 


5) Namazda sağ ve sola selam verilirken eller iii üzerinde olcak , 

- Sözle verilen selama el-kol, parmak hareketi refakat etmeyecek (2654). Hz. Pey- : 

gamber (aleyhissalatu vesselam) namazın sonunda selam sırasında eliyle işaret 

ve imada bulunanlara müdahale etmiş ve bu davranışı yz atların n manasız ve | 
yersiz kuyruk sallamalarına benzetmiştir. 


Ashabın bu davranışı, namazda huşu ve sükünetle ilgili an ve teferru- 
ata inen bir kısım ahkâm ve âdabın teşriinden önceye rastlar. Bu müdahale de 
işaret ettiğimiz bir teşriat olmaktadır. Rivayetler, bidayette namaz içinde mü'- 
minlerin yürüdüklerini, selamlaştıklarını ve hatta konuştuklarını belirtir. Zaman İ 
- içerisinde ve bilhassa huşu ile ilgili ayet geldikten sonra namazla ilgili adab ta- 


—- mamlanmış,son şeklini almıştır. 


İ 6) Namazdan selamla çıkınca, n namaz hali üzere kalınmayacaktır. Namaz hali 
- üzere kalmanın miktarı Allahümme ente”s-selam ve minke's-selam, tebârekte 
yâ ze'l-celâli ve'l-ikram deme müddeti kadardır (2655). Esasen selâm'a tahlil 
selamı denmiştir. Yani namaz halinde uyulması gereken yasakların kalkması, helal 
> olması selamı. Öyle ise, selamdan sonra o hal fazla uzatılmayacaktır. Konuşmak, 
sağa sola dönmek, vaziyetini değiştirmek, kalkıp gitmek artık helaldir. i 
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1. (0657- Ebu Hi ed es-Sâ idi (radıyallahu anh) anlatıyor: “Kendisi, Re- 
“sulullah (aleyhissalâtu vesselâm) 'ın Ashabından on kişilik bir grupla oturu yor idi. 
Resulullah” ın namazını zikrettiler. “Bunun üzerine: 


“Ben içinizde aleyhissalatu vesselam? ın namazını €n ii bilen kimseyim! 
dedi. Yanındakiler: | 


i “Nasıl olur, Allah'a yemin olun sen O'na bizden daha Gi tâbi olmuş, bizden 
* önce onun sohbetine katılmış değilsin!” dediler. O: 


“Herşeye rağmen!” deyip (ısrar edince): 
“Peki (Efendimizin nasıl namaz kıldığını) arzet 4 göreliri — dediler. lo) da anlattı: j 


“Aleyhissalatu vesselam, namazâ kalkınca kollarını omuzları hizasına ka- 
dar kaldırırdı. Bütün kemikleri mütedil şekilde yerlerinde istikrarını bulunca tekbir 
getirir, sonra kıraatte bulunur, sonra tekrar tekbir getirir, ellerini omuzları hiza- 
sına kadar kaldırır, sonra rüküya gider ve el ayalarını dizlerinin üzerine koyar, 
sonra o durumda mütedil bir vaziyet alır, başını ne aşağı kırar ne de yukarı kal- 
dırır, sonra başını kaldırıp: *“Semi'allahu li-men hamideh (Allah kendisine ham- 

- dedeni işitir)!” der, sonra ellerini tekrar omuzlarının hizasına kadar mutedil şekilde . 
kaldırır, sonra: “Allahu ekber!” deyip yere eğilir, ellerini yanlarına açar, son- 
o rabaşınıkaldırır, sol ayağını büker, üzerine oturur, secde edince ayaklarının par- 
İ maklarını açar, sonra secde eder, sonrâ: “Allahu ekber!” der, başını kaldırır, 
© sol ayağını büker, her kemik yerine gelinceye kadar sol ayağının üzerine oturur. 
Sonra aynı şeyleri diğer (rek'at)de yapardı. 


o Sonra iki rek'ati (tamamlayip) kalkınca, iftitah tekbirinde olduğu gibi tekbir 
getirir, ellerini omuzlarının hizasına kadar kaldırır. Sonra aynı şeyleri namazın . 
geri kalan kısmında da yapardı. i 


iğ Selam vereceği son rek'atin secdesi olunca sol ayağını (mak adının altından 
.. şağ tarafina) çıkarır ve sol tarafi üzerine yere çökerek otururdu. ' 


; - (Onun'bu açıklamasını dinleyince yanındakiler: )-“Doğru söyledin, Resulul- 
lah (aleyhissalâtu vesselâm) böyle namaz kılardı!” dediler.” (Ebu Dâvud, Sâlat - 
.117, (730-735); Tirmizi, Salât 227, (304, e Hadis Buhari 'de muhtasar ola- 


| o rak gelmiştir (Ezân 1453). e 


AÇIKLAMA: 


i- Hadisin. râvisi Ebu Hulineyü es-$â dp nin ismi ihtilaflıdır: “Abdurrahman 
İbnu Âmr İbni Sa 'd, Abdurrahman İbnu Sâ'd, Münzir İbnu Sâd İbni Mâlik. An- 
- nesi Umâme Bintu. Sa'lebe'dir. Medineli addedilir, Hz. Muâviye" nin hilafptinin. i 
- sonunda vefat etmiştir. 
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l 2. Hadiste geçen otüruş tarzı 2650. hadiste ei açıklandığı i için tekrar ) 
emeyeceğiz 
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2. (2658)- Rifâ'a İbnu Râfi (radıyallahu anh) anlatıyor: “Biz mescidde iken 
bedevi kılıklı bir adam çıkageldi. Namaza durup, hafif bir şekilde (yani rükünle-. 
ri, tesbihleri kısa tutarak) namaz kıldı. Sonra namazı tamamlayıp Resulullah e. 
hissalâtu vesselâim)'a selam verdi: Efendimiz: 


“ “Üzerine olsun. Ancak git namaz kıl, sen namaz kılmadın?”” buyurdu. 
Adami döndü. ( tekrar) namaz kılıp geldi, Resulullah” a selam verdi. Aleyhissalatu 
vesselam. selamına mukabele etti ve: 


“Dön namaz kıl, zira sen namaz z kılmadın!”” dedi. Adam bu şekilde iki 
veya üç sefer aynı şeyi yaptı, her seferinde aleyhissalatu ve 


8.CİLT (Oo NAMAZIN EVSAFINI BİLDİREN BAZI HADİSLER 505 


| “Dön namaz kıl, zira sen namaz kılmadın!”? dedi. Halk korktu ve namazı 
hafif kılan kimsenin namaz kılmamış sayılması herkese pek ağır geldi. 


Adam sonuncu sefer: 


“Ben bir insanım isabet de ederim, hata da yaparım. Bana (hatamı) ar 
doğruyu öğret!” dedi. Aleyhissalatu vesselam: 


-““Tamam. Namaza kalkınca önce Allah'ın sana emrettiği şekilde abdest” 
al. Sonra (ezan okuyarak) şehâdet getir, ikâmet getir (namaza dur). Ezbe- 
rinde Kur'an varsa oku, yoksa Allah'a hamdet, tekbir getir, tehlil getir, sonra 
rüküya git. Rükü halinde itmi”nâna er (azaların rüküda mütedil halde bir 
müddet dursun). Sonra kalk ve kıyam halinde itidâle er, sonra secdeye git. 
ve secde hâlinde itidale er, sonra otur ve bir müddet oturuş vaziyetinde dur, 
sonra kalk. 


- İşte bu (söylen)enleri yaparsan namazmı mükemmel (kılmış olursun. Bun ; 
dan bir şey) eksik bırakırsan namazını eksilttin demektir.” i 


Râvi der ki: “Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu sonuncu sözü As- 

- hab'a önceki: (Dön, namaz kıl, zira sen namaz kılmadın!) sözünden daha ko- 
> lây (ve rahatlatıcı) oldu. Zira (bu söze göre), sayılanlardan bir eksiklik yapan 
kimsenin'namazında eksiklik oluyor ve fakat tamamı heba olmuyordu. ” (Tirmizi, 
Salât 226, (302); Ebu Dâvud, Salât 148, (857- 861); Nesâl, İftitah 105, 2, 0 
, 167, E, 225). İ i 


g3 çel, dg İye JJ ei a) ge vey e 
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İ, (2659)- Hz. Ali adıyallıl anh) liye “Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) buyurdular ki: “Namazın anahtarı temizliktir. (Namaz dışı şeyler- 
öle meşguliyeti) haram kılan şey iftitah tekbiridir, (namaz dışı meşguliyeti) 
. helal kılan şey (de sondaki) selamdır. dl Leon Dâvud, Tahâret 31, ie Tirmi- . . 
zi, Tahâret 3, 8.1. i 


AÇIKLAMA: 


Hades, namaza mani ni olduğu | için Hz. Peygamber mecaz z olarak temizliği ii 

> tar diye tesmiye buyurmuştur. Nevevi der ki: “Ümmet, su veya toprakla temiz- 
lik olmaksızın namaz kılmanın haramlığı hususunda icma etmiştir, farz ve nâfile, 
. tilavet ve şükür secdesi, cenazö namazı arasında fark yoktur. Sadece cenâze na- 
mazi hususunda Şâ'bi ile Muhammed İbnu Cerir &t-Taberi'den istisnâi bir kavil 
mevcuttur: “Cenâze namazı, taharetsiz câizdir” demişlerdir. Ancak bu batıl bir | 


© görüştür. o Ülema bunun hilafında i icma etmiştir. Abdestsiz biri, bilerek ÖZÜTSÜZ 
.namaz kılacak olsa günahkar olur, mezhebimizce (Şâfi'i) tekfir edilmez. Cum- 
“hurda tekfir etmez. Ancak Ebu Hanife 'den rivayete göre, ya? oynadığı için 
- tekfir edilir. Wi İ 


. 2- Namaza bala söylenen iftitah tekbirine tahrim denmiştir. Çünkü, onun 
söylenmesinden itibaren namaz başlar ve namaz edebine girmeyen şeyler haram 
olur; konuşmak, gülmek, yemek-içmek, dünyevi bir iş yapmak V.S. > 

Keza namazın en sonunda selam vermek de tahlil diye isimlenmiştir. Çünkü 

. selâm'dan sonra her çeşit namaz yasağı kalkmış olur. Böylece namazın dışına 
.çıkılır. Hadiste p1-3! GİYEN pl (al 1, “Namazın ihirâmı tekbir, ih 

lâli selâm”? buyrulmuş, böylece iftitah tekbiri hacc yasaklarını başlatan ihrâm” a 

benzetilmiştir. İftitah tekbirine tahrime de ei 25 


| NAMAZIN UZUNLUĞU VE KISALIĞI, 


HAKKINDA 
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1. (2660)- Ebu Said ayal anh) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissalâtu 

j vesselâm)” ın öğle ve ikindi namazındaki kıyamlarını(n uzunluğunu tahmin ve) 

takdir ederdik. Öğledeki ilk iki rek'atin uzunluğunu Elif-lâm-mim Tenzilü?s- 

secde suresi(ni okuyacak) kadar tahmin ettik. Son iki rek” atin ii da bunun 
yarısı kadar takdir ettik. 


İ İkindinin ilk iki rek'atinin kıyamının üzünluğunu, öğlenin son iki rek'atinin 
uzunluğu kadar takdir ettik. İkindinin son iki rek'atinin uzunluğunu da bunun yarı- 
. sı kadar.” (Müslim, Salat 156, (452); Ebu Dâvud, Salât 130, 608; Miçe Sa- 

lât 16, (1, 237).J i 


İ İĞ pr BMC > 2S di) <6 ve ad ei ey m 
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2 2661)- Yine Ebu Sa'id (radıyallahu anh) anlatıyor: “Öğle namazı başlar- 


dı, bu anda bir kimse Baki'ye gider, ihtiyacıni görür, sonra abdest alır, gelir ve 
uzunluğu sebebiyle Resulullah'ın birinci rek” atine izm yi ali Salât 161, 


(454); Nesâi, İftitah 56, e, 164.1 
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3. (2662) İbu Mes'ud dadli anh) anlatıyor: “Bir gece e Resulullah (aley- © 
hissalâtu vesselâm) ile birlikte namaz kıldım. Öylesine namazı uzattı i ki, içimden v8 
çirkin bir şey yapmak geçti. 


o “Ne yapmak istemiştin?” diye sordular. Dedi ki: 


“Oturup (aleyhissalatu vesselamı) terketmeyi düşündüm. diği 1Bu hari, Tehec- 
cüd 9; Müslim Müsâfirin 204, (773). 7 


AÇIKLAMA: 


- Bu rivayet Resilullah”ın teheccüd namazlarının uzunlüğu hakkında tatmin- 
— kâr bir bilgi vermektedir. İbnu Hacer bu hadisle ilgili olarak özetle a bilgileri 
dermeyan eder: 


d “Hadis, Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)'ın gece m uzun kıl- 
mayı tercih ettiğini gösterir.” İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) Resulullah" a ai 
da kavi bir zat idi. Müslim, Câbir rivayeti olarak: » yer) 1 gb EYL! 
“Namazın en efdali kunütu uzun olanıdır” hadisini kaydeder. Bununla nama- 


— zın uzunluğunun faziletine delil getirir. Ancak burada kunut'la huşu” yu kastet- 


— omiş olması da muhtemeldir. Sahabeden ve diğer seleften pekçoğu rükü ve secdenin 
.sayıca çokluğu efdaldir diye hükmettiler. Müslim de gelen bir Sevbân (radıyal- 

lahu anh) hadisinde | > Ee EI İKSEYİ İzi “Amellerin en hayırlısı çok- 

“ca secdedir” buyrulmuştur. Görünen o ki, uzunluktan kasdedilen şey şahıslara 

- ve ahvale göre değişmektedir. İ 

-Sadedinde olduğumuz hadiste i imamın hareketlerin muhalefet etmek çirkin 

“âmel sınıfına girmektedir. 


Hadiste, birbirleri arasındaki durumları bilmenin faydalı olacağına bir. tem- 
bih var. Zira İbnu, Mes'ud'un ashâbı, onun “çirkin bir iş yapacaktım” sözünü 
anlamamışlar ve kendinden LE mg Oda ME bu davranışını tenkid 
etmeyip cevap vermiştir. 


Müslim, Huzeyfe hadisi olarak şunu kajileder: “Aleyhissalatu vesselam la , 


© birlikte Huzeyfe bir gece namaz kılmıştır. Efendimiz, o gece bir rek'atte Baka- 
o Taç Ali İmran ve Nisa surelerini okudu. Kiraat sırasında içinde tesbih-olan bir. 


ayet geçince tesbih'te bulunuyor, sual geçince istiyor, teavvüz geçince İstiaze edi- 
.yordu. Sonra rüküya geçti ve rüküyu kıyam kadar uzun tuttu. Sonra kalktı, di 
su ei Mm kaldı. Sonra secde yaptı, secdesi.de Kiya kadar UZUN oldu.” 
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Bu iş, takriben iki saat alır. Muhtemelen Me epi) vesselam Oo geceyi tam olarak ii 
ihya etmiştir. 


Ancak, bu gece dizindeki halinin gereğine eline onu Hz. Aişe (radıyalla- 
hu anhâ) haber vermektedir: ““Aleyhissatalu vesselam mütad olarak gecenin üçte 
birinde namaz kılardı ve bu müddette kıldığı namazların sayısı onbir rek'ati teca- 
vüz etmezdi. Bu hal, rek'atlerin uzun tutulmuş olmasını gerektirir.” 


| da Ne İY 36 bap çe, ile a eş — «ER 

öp il gas Kola e nd 
EU Kğ diğ aş SELİ gü İZ İyi 
EM a al e İİ 


eb) GL > Bi yi 

4. ©663)- Fadl İbnu'l- Abbâs (radıyallahu anhümâ), anlatıyor: “Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: “Namaz ikişer ikişer kılınır. Her iki 
rek'atte bir teşehhüd vardır. Namazda huşu duyulur (tazarruda bulunulur), 
- — temeskün (tezellül) izhar edilir. Ellerini kaldırırsın.” Şöyle de dedi: ““Elleri- 
ni, içleri kendi yüzüne dönük olarak Rabbine kaldırır, isteklerini Osrarla & tek-. 


> rarla söyleyerek) istersin; 


- “Ya Rabbi! ya Rabbi! ya Rabbi!.....” Kim bunu | yapmazsa namazı ek- 
siktir.” (Tirmizi, Salat 283, 885). J yi > 
in AÇIKLAMA: 

- Burada namazda takınılacak edep halinin mühimleri sayılmaktadır. 


* Tehaşşu, huşu duymak manasına gelir. Hudü'ya yakın bir mana taşır. Ancak 

- hudü göz, kulak, beden, ses gibi zahire akseden ahvaldeki saygı tavrıdır, huşu 

ise daha ziyade kalbteki saygı halidir. Şunu da belirtelim ki, “hudü. bedendedir, 

- huşu ise göz, beden ve sestedir”” diye,de açıklanmıştır. X 
- Tehaşşu'yu sükün ve tezellül olarak anlayan ve hudü ile mana yakınlığı i için- i 

de gören şârihler in delil olarak Resulullah m Şu hadisini; gösterirler: ği 

> gi p EA İS a j “,.. eğer onun kalbinde huşu olsaydı, dış or 


mali da ei (sükünet, saygı hali) olurdu. e 


& Tazarru, tezellül, taleb ve rağbette mübalağa olarak tarif edilir. 


> Temeskün: Kişinin kendinden meskenet (fakirlik) izhar etmesi; bu Gi te- 
zel ve 5 hudü manası taşır. 
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- X Eller dua edenin yüzüne dönük vaziyette kıldırılıp, talepler ısrarla, tek- 
rarla, yalvar-yakar vaziyette Allah” tan istenecektir. 


4 Sor vlarak namaz edebiyle ilgili olarak sayılan hususlar yapılmazsa ona- 
mazın nakıs olacağı belirtilmiştir. Şu halde namaz, sadece farz ve vaciblerin eda- 
- sıyla kemâlini bulmuyor. Onu tamamlayan âdablar da var, onlara da riayet 
gerekmektedir. Aksi takdirde. ihmal edilen âdab mami namazda, eksiklikler 
- artacaktır. 


0) cd b Ci söz 6 Le di 2) pe ize VE 
Me AŞİ ALİ Ze Yi iie yüzl kğ 
EYE si > İ ği ys ğa) ir - ki er 


3. (2664)- Ammâr İbnu Yâsir (radıyallahu ank) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
. hissalatu vesselam) buyurdular ki: “Kişi vardır, namazını kılar bitirir de, ken- 

“disine namazın sevabının onda biri yazılır. Kişi vardır, dokuzda biri, sekizde 
biri, yedide biri, altıda biri, beşte biri, dörtte biri, ii ik yarısı yazılır.” 
Ebu Dâvud, Salat 128, ze i 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, musallinin namaz kılarken, namazın kd ve şartlarından, huşü © 
ve huzü gibi diğer gereklerinden ihlal ve ihmâl ettikleri sebebiyle uğrayacağı zi- 
yanı dile getirmektedir. Önceki hadisle, bu beraber mütâlaa edilince musallinin. 

, namazla ilgili edeplere son derece dikkat ve riayet etmesinin ehemmiyeti anlaşı- 
“lr. Sorumsuzluk, gereksiz bir gevşeklik yüzünden hergün manevi ziyanlara uğ- | 
© ramak akıl kârı mıdır? Muhakkak ki hiçbir sevabın yazılmadığı haller de mevcuttur. 


BİRİNCİSİ: HADESTEN TAHARET > 
il ie Ya İZ) JüJ yl bep İN yz pe e 
FeavEp amel —# TİE pi ül Y5 vb | Ne İd 


eği o S3 eyni aa, ve ll vi Milan 


a öz İLAN d GUL Mİ Ğİ 


e  0665)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) anlatıyor: “Resulullah (aleyhis- 
'salatu vesselam) buyurdular ki: “Allah temizlik olmayan namazı kabul etmez, 
hıyanetle kazanılan paradan verilen sadakayı da kabul etmez.” (Müslim, Ta- 


v. hâret 1, (22); Tirmizi, Tahâret 1, ().). > ye 


dv diğ İN İZ vi e 


Sİ 2g yi a İ fe — bil 34 | Sasi Ye biri 


İ 2. (2666)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: * “Resulullah (ileyhissa- 
latu vesselam) buyurdular ki:.““Allah, sizlerin namazını hades vâki olunca ye- 
-niden abdest almadıkça kabul etmez. » m Dâvud, Tahâret 31, (60): Tirmizi, 
“Tahâret 56, (76). 7 


da e Y iz 5 yüz el yö, ey e 


og gi si iy a esi Kin Hil iye vE az 1) 


Ea (2661)- Yine Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
hissalatu vesselam) buyurdular ki: “Abdesti olmayanın namazı da yoktur. Üze- 


rine besmele çekmeyenin abdesti yoktur.”” (Ebu Dâvud, Tahâret 48, (101, 


102); İbnu Mace, Tahâret 41, 022 Tirmizi, Tahâret 20, GN. i e 
AÇIKLAMA: | 


Bu hadis tek başına alındıkta, zâhiriyle besmele iii alınan abdestin 
sahih olmadığını ifade etmektedir. Zahiriler ve İshâk İbnu Râhüye buna hükmet- 


m 
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idi Ancak Gi burada nefyedilenin fazilet ve e kemal: olduğuna, dola- 
yısıyla besmelesiz abdestin mükemmel bir abdest olmayacağına, sevabının aZ 
olacağına DA Me Nitekim Resulullah'tan. şu hadis rivayet edilmiştir: | 


i dı ai rü EE vi ei de YE le al gel 33 sy 
0s yi) sai, şe 0S ale 


“Kim emi ile abdest alırsa, bu bütün bedenine (günahlardan) temizlik | 
olur. Kim de besmele çekmeden sildim alırsa bu da ona, abdest uzuvlarının 
- (maddi) temizliği. olur.” 


Bazı âlimler, besmeleyi niyetle te'vil etmiş, “Kalbin zikridir” demiştir. Bun- 
lara göre: “Eşya zıddıyla bilinir. Öyle i ise unutmanın mahalli kalb olduğuna bi- 
naen, onun zıddı olan zikrin mahalli de kalptir. Kalbin zikri ise niyettir, azmet- 
medir.” Ebu Dâvud, bir rivayetinde er-Rebi'a'nın hadisle ilgili şu tefsirini kay- 

“deder: “Bir kimse abdest alsa, gusletse, fakat ne namaz için abdeste, ne de cenâ- 
 betten temizlik için gusle niyet etmese, onun abdesti abdest, guslü de gusül olmaz, 
hadis bunu demek ister, (abdest ve gusül için niyet şarttır). ” 


© Her hal u kârda abdest ve gusülde besmelenin hükmü, görüldüğü i üzere > ihti. 
laflıdır. Hanbeliler abdeste başlarken besmele a vâcib olduğunu söyler, âmden 
“terkedilirse abdest bâtıl olur, sehven ve cehlen irki abdesti ibtal etmez. Hanefi- N 


ler “Başta besmele çekilmezse sevab az olur” :crse de bunun sünnet £ olduğunu İ 
23 kabul eder. | 


Ki tai g6 gas dü e İN aş e ER 


ai a li Si 6 e ii 
İ 4. (2668)- Hz. Enes (radıyallahu anh), Resulullah aleyhe e ın 
her namaz için: abdest aldığını söylemişti, kendisine: 

“Siz nasıl yapıyordunuz?” diye soruldu. Şu cevabı verdi: 


“Aldığımız abdest, bozuluncaya kadar bize yetiyordu.” (Buhâri, Vudü 54; 


Ebu Dâvud, Tahâret 66, Di Tirmizd, Taharet 44, 3) 60); Nesâi, ni | 
101, (1, 85).) | ii 


pek eN öp ay şe 2660) 
diz İsi SİS EE çor ay VS çağla 
yö Yali | La üs! İn İL Jö çil 
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5. (2669)- Büreyde (radıyallahu. ânh) anlatıyor: , “Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) Fetih günü bütün namazları tek abdestle kıldı. Ömer İbnu -Hattâb (ra- 
- dıyallahu anh) kendisine: 


“Ey Allah'ın Resülü, bugün şirndiye kadar hiç yapmadığın şeyi yapmış ok i 
.malısın?”” demişti, şu cevapla bulundu: 


“Ey Ömer, bunu bilerek yaptım.” (Müslim, Tahâret 86, 270; Ebu Dâ- 

vud, Tahâret 66, (172); Tirmizi, Tahâret 45, (61); Nesâi, Tahâret 101, (, 86). 
EE SİN İZL) İN sö ee İN çe le ey 
yil İLE ez De EN İS ol 3 zeki e ii , 
2 yi si Va 


EYİ Es p pr bile, 4 öl pe) ve aöl isl ol ozal EN 
gzl gli>-| 4 özge ke | 


xa 6. (2670)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissalatu 

vesselam) buyurdular ki: “Namaz kılarken kimin abdesti bozulacak olursa 
hemen namazdan çıksın. Eğer cemaatle kılınan bir namazda i ise burnunu tu 
“tarak ayrılsın.” (Ebu Dâvud, Salât 236, (1114). ii i 


Burnunu! tutmasını emretmesi, cemaate burnu kanamış ; zannını vermek i için. 
dir. Bu davranış, avretin örtülmesi ve kabihin nci hususunda bir nevi edebe i 
riayettir. i 


a3 0S mağiz >) yi z öl ik telle > ve 
Ie öU Sip 0 İS 233 Pi il 


al küm ie lü 
7. 0671) İmam Mâlik merhuma ulaştığına göre, İbnu Abbâs (radıyallahu  * 
anhümâ) namazda iken burnu kanardı, o da çıkar burnunun kanını yıkar, geri | 
döner ve önceki kıldığı namazını (kaldığı yerden) tamamlardı. > 


Yine Muvatta” nın İbnu “-Müseyyeb'den kaydettiği bunun aynısı olan bir başka A 
ği daha vardır. ”” (Muvatta, Tahâret 74, (1; 2 1 


di di ği yö Lars ân, > ye o 35 di vw) al m. 
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.—.—.—... 


e Mİ e itle 3 EM azl iş zu 
sd a— Sİ. TAM 


li N 3 yl Sı Gi olu.) “e 6, | 


$. 3. 2672)- İbnu Amr İbnu LAS (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resulullah. 


(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: “Bir kimse son rek'atte oturmuşken || | 


- daha selam vermeden hâdes vâki olsa namazı câizdir.” Tirmizi, Salât 300, 
(408). I 


AÇIKLAMA: 


I- ' Yukarıda kaydedilen sekiz aded hadis, hadesten taharetle ilgilidir. Hades, 
© manevi kirlilik demektir. Abdesti bozan hallerden biriyle meydana gelir. Bu ma- 
“nevi kirden yan: hadesten temizlenmedikçe bazı ibadetleri yapmak caiz olmaz. 
Bir Buhari i rivayetinde geldiği üzere, ““Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) Resulul- 
>Jah'tan:. “Hades vâki olan kimse abdest almadıkça kıldığı namaz makbul 
- olmaz” hadisini nakledince Hadramevitli bir zat: “Hades nedir?” diye sorar. Ebu 
Hüreyre. (radıyallahu anh): i “Sesli veya sessiz yellenmedir?' diye cevap verir. Ebu 
Hüreyre bu cevabıyla namaz Sırasında vuküu en ziyade muhtemel olan sebeple 
hadesi tarif etmiş olmaktadır. Değilse, hadesin, bir kısmı icma ile bir kısmı itti- 
'fakla ve bir kısmı da ihtilafla sabit olan başka sebepleri de vardır. Hades dediği- 
miz hükmi kirlilikleri abdestsizlik, cünüblük, hayız ve nifas halleri olarak da tarif 
. etmek mümkündür. Böyle bir tariften sonra, bunları meydana getiren her hali 
> hadesin sebebi olarak belirlemiş oluruz. Sözgelimi arka ve ön yollardan bir ş€e- 
yin çıkması, vücuddan kan çıkması, uyumak, ağız dolusu kusmak, hayız kanının 
. gelmesi, doğum, kadına değmek veya temas etmek gibi, bunların her biri hade- 
© sin sebebidir. i i 


Hadesin bir kısmı sâdece abdest alarak giderilir: Arka ve ön yollardan bir- 
- şey gelmesi, kanama, uyuma, kusma, namazda gülme... , gibi. Bir kısmı boy ab- 
. desti ile temizlenir: İhtilam, kadına. temas, hayız ve nifas hali gibi. | 


Neticeye gelmek gerekirse, dinimizin temel prensiplerinden biri, nâmaz ve 


sair bazı ibadetleriri makbul olması i için temizlik şartının konmuş olmasıdır. 2665, 


2666, 2667 numaralı hadisler abdestsiz namazın makbul olmayacağını kesin bir 
üslubla ifade etmektedir... i 


2- Her namaz için ayrı bir abdest lirak efdaldir. Resulullah'ın mütâd olan 
âdeti ve sünneti büdur (2667. hadis). Ancak, abdesti bozan bir hal vukü bulma- 
dıkça abdest devam ediyor demektir ve abdest bozulmadığı müddetçe de mütea- 

'kip namazları kılmak mümkündür. 2668 numaralı hadis ashab'tan bir kısmının 
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böyle yaptığını gösterir. İbnu Mace'de iin bir rivayette bu hal, KETE 4 
A») emo ys çağı al “Biz bütün namazları tek abdestle kılardık” 
diye daha açık ifade edilmiştir. Tahâvi, her vakti ayrı bir abdestle kılmak sadece 
Efendimize has bir vacip olabileceğini söylemiştir : 2669 numaralı hadis de Re- 
sulullah'ın Mekke'nin fethedildiği gün sabah abdesti ile yatsi namazını da kıldı- 
ğını haber vermektedir. Resululah'ın bir kere de olsa yaptığı bir şey meşrudur, 
. en azından benzer şartlarda, istisnâi durumlarda meşrudur. 


| Resulullah'ın her namaz için abdest almayı emrettiğine dair sahih rivayet dahi 
mevcut ise de bunun neshedilmiş olabileceği belirtilmiş ve böyle bir vecibenin 
sn hususunda icmâ hasıl olmuştur. 


| 3- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)' nin rivayet ettiği 2670 numaralı hadiste Re- 
sulullah (aleyhissalatu vesselam), namaz sırasında abdest bozulacak olursa, na- 
mazın derhal terkedilmesini emretmektedir. Hadis mutlak geldiği için, âlimler 
bu hadesir iradi; gayr-ı irâdi veya bir zarurete mebni, her ne suretle vaki olursa 
olsun kükmün. aynı olacağını belirtir. Mİ 


- Ayrıca bu hadiste, Resulullah (aleyhissalatu veselim) bu. durumda tâkip edi- 
— lecek mühim bir edep vaz ediyor: ““Burnu tutarak çıkmak... ** Hatta burna bir 
.de mendil konması, gayeyi daha iyi hasıl eder. Çünkü Hatt4bi gibi bazı şârihler 

“ burnu tutmanın, cemaate ““burnu kanamış”” zannını verme gayesine yönelik ol- 
duğunu belirtirler: “Bu hadis der, setrü”l-avret ve kabih bir durumun gizlenme- 
sinde edebe riayet dersi de vermektedir. Benzer hallerde bu çeşit tevriye'ye 
başvurmak günah ve merdud olan riya ve yalan sınıfına girmez. Tam aksine bu, 
nezakettir, hayanın kullanılmasıdır ve halkın suizan ve kuşkusundan salim kalma 
İ yollarına başvurmadır. ** 


4- 2671 numaralı hadis İbnu Abbas ölyellah anhümd)'dan verdiği örnekle 
“namazın bir kısmını kılmışken, abdesti bozulan kimsenin namazını tamamlama 
şeklini aydınlatmaktadır: İbnu Abbas abdest aldıktan sonra önceki kıldığı kısmın . 
- üzerine geri kalanı bina ediyor. Yani namazı bozulmakla kıldığı kısımlar iptal | 
olmuyor. Sözgelimi dördüncü rek'atte namazdan ayrılmış ise, abdesti âlıp -*- 
nünce sadete tek rek'at kılarak namazını tamamlıyor, önceki üçü yenilemiyor. 


eş Muvatta” nın Abdullah İbnu Ömer'den kaydettiği bir başka örnekte ““(bu sırada 


hiç) konuşmadı” ziyadesiyle önceki. kılınan kısmın muteber olma şartını da be- 
yan eder. Zürkâni: ““Bu kimselerin ameli, onlar nazarında burun kanaması ab- 
-dest bozucu olmadığını, kanı yıkamak için çıkıp konuşmadığı ve namaz kılınan 
yere en yakın mekandan öte geçmediği takdirde önceki kıldığının i üzerini tamam- 
layabileceğini ifade eder'” der. 


i Bu mesele ilmihâl kitaplarında Lâhik adını taşıyan bahislerde teferruatlı ola- 
rak açıklanır. Şöyle özetleyebiliriz: İmama uyan kimse, namaz sırasında uyku, | 
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gaflet, cemaatin çokluğundan dolayı bir zahmet veya vâki olan bir hades sebe- 
© biyle namazın tamamını veya bir kısmını imamla kılamazsa, bunu sonradan bazı 
kayıtlarla tamamlar. Bu durum başına gelen kimse muktedi gibidir. Öyle ise, ken- | 
disi tamamlayacağı kısımları i imamın mim imiş gibi yaparak tamamlar, me- 


iş sela Kur'an okumaz. 


Lâhik mümkünse, kaçırdığı kısımları kaza ederek, imama uyar. Kaza ede- 
meyeceğini anlarsa imama uyar, imam selam verdikten sonra tamamlar. 


> Mesela bir muktedi, dördüncü rek'atte burnu kanasa, gider abdest tazeler, 
bu esnada namaza mani bir söz ve davranıştan kaçınır. Dönüşte nerede yakala- 
yabilirse imama uyar, rek'ate yetişemedi ise imam selam verdikten sonra kalkıp. 
tamamlar. Eğer imama yetişemezse tek-başına, kılamadığı dördüncü rek'ati ima- 
mın arkasında imiş gibi.hiçbir şey okumadan kılıp selam verir. Bu hadise üçüncü 
rek'atte vaki olsa, abdest alan lâhik, önce üçüncü rek'ati kıraatsiz olarak kılar 
ve imama uyar, onunla dördüncü rek'ati kılar. Ancak imama bu şekilde kavuş- 
maktan korkarsa hemen imama uyar, eksik:kısmı imam selam verdikten sonra 
kıraatsiz tamamlar. İmam < *hiv secdesi yapsa imamla sehiv secdesi yapmaz, se- 
hiv secdesini en sonda yapar. 


Bu tarzâ uymayanlar larla Yümeli kılarlar. 


5- Sadedinde olduğumuz hadislerin sonuncusu (2672), son rek'ati tamamla- i 
yıp oturduğumuz zaman selam vermezden önce Ni vuküu halinde namazın mur- 
teber olacağını ifade etmektedir. 


- Hadiste oturma müddeti belirtilmemiş ise vE Hanefiler bunu, teşehhüd oku 
ma müddeti ile kayıdlarlar. Daha az olursa caiz olmaz, çünkü teşehhüd miktarı 
oturmak farzdır. Selam aranmıyor, çünkü bu, namazın farzlarından değildir. İmam 
Şâfi'i'ye göre bu durumda namaz iade edilir. Yenii ona göre teşehhüd e se- 
lam da farzdır. i 


— Ahmed İbnu Hanbel) e göre teşehhüd okumadan, selam verse namaz caizdir. | 


NAMAZIN İKİNCİ ŞARTI: ELBİSE TEMİZLİĞİ | N 
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1. (2673)- Hiz. Muâviye (radıyallahu anh)'nin dediğine göre, Resulullah (aley- 
hissalatu vesselam)'ın zevce-i pâkleri Ümmü Habibe” ye ki iki SOr- 
muştur: 


“Resulullah (aleyhissalatu vesselam), içerisinde kendisiyle isimde bülün 
duğu elbise sırtında olduğu halde namaz kılar mıydı?” Ümmü Habibe ina ei 
hu anhâ) şu cevabı vermiştir: 


“Evet, yeter ki elbisede bir ezâ (meni bulaşığı) görmemiş olsun!” TE iu Dâ- 
vud, Taharet 133, (366); Nesâi, Tahâret 186, (1, 155); Buhari, Salât 2, (Buha- | 
ri, bab başlığı (tercüme) olarak m | 


“AÇIKLAMA: 


Burada eza ile gözle görülen pislik kastedilmiştir. Bazı âlimler bu hadise e 
yanarak meni, mezi, kadının fercinden hasıl olan rutubetin necis olduğuna hük- 
metmiştir. Zira Resulullah eza ile bu söylenenlerin bulaşığını kastetmiş olmalıdır. 
Meninin necis olup ol. âdığı ihtilaflıdır. $âf7'1 ve Ahmed temiz olduğunu söyler. 
Ebu Hanife ve Mâlik necis olduğunu söyler. Mâlik'e göre kurusu da yaşı da yı- 


kanarak temizlenir. Eb Hanife'ye göre yaşı su ile, kurumuşu i ise ovma ile de te- 


mizlenebilir. i 


vg İz) YS sed > İN ez) kre e, -v EE 
açgmali obs si güdü d 


y2 ). (2674)- Hz. Aişe alak anhâ) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam), bizim (kadınların) çamaşırları içerisinde namaz kılmazdı.” |Ebu Dâ- 
- vud, Taharet 134, 068); 7 Tirmizi, Salat 420, (600); Nesâi, Zinet 116, (8, 2191 


© AÇIKLAMA: 


Burada Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)'in isin çamaşırı içerisin- 
.de namaz kılmadığı belirtiliyor. Kadın çamaşırı diye. tercüme ettiğimiz melâhif” 
- kelimesi rivayetlerde luhuf diye de gelmiştir. Bir rivayette şuur kelimesiyle be- 
| ii gelir, yani râvi şuur mu derdi luhuf mu derdi şekke düşer. Luhuf, “Tihâf”- 
"ın cem'idir. Lihaf, RMA, milhaf vücudu örten, vücuda giyilen her şey olarak 
açıklanır. (60 Şuur ise “şi'âr?”ın cem'idir. Bu ise vücuda giyilen ilk çamaşır- 
dır. Öyle i ise Jihâf da şi'âr da aynı manada yani iç çamaşırı LR ie kullanıl- 
“mış olmalıdır. i 


(64) Lihâf'ı bâzı lugatlar “vücudu dıştan örten giysi (cübbe, bürde gibi)" diye tarif ederken Cevheri gibi 
bazıları her çeşit giysiye de ıtlak olunduğunu belirtir. Şu halde, şi'âr ile Jihâf bazı manalarda müteradiftir. 
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Resulullah (aleyhissalatu vesselam) sadedinde olduğumuz rivayete göre na-.. 
mazda kadınların iç çamaşırlarını kullanmaktan sakınmıştır. Şârihler bunu: “Ka- 
dının ii iç çamaşırına hayız Kanı bulaşmış olma ihtimaline binaen de diye açıklarlar. 


manidir. | 
A. 8 e WS yi te iy > ni o » SEE Ni 
ile ane 1 ai Eş 

3. (2675)- İbnu Ömer(radıyallahu anhüma) 'in ahlattığına göre, cünübken içinde | 


terlediği elbise. sırtında olduğu iie namaz kılardı.” (Muvatta,  Tahâret 87,(1, 
521. İ 


C AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer (radıyallahu anlı) burada cünüb Liesim terinin temiz olduğunu Ti 
-ifade etmektedir. 'Ülemâ bu hususta ittifak eder. | 


Terin temizliğine hükmetmeye ülemayı sevkeden delillerden biri, ehki kitap 
olan kadınla müslümanların evlenmelerinin caiz olmasıdır. Cumhur der ki: ““Ka- 
dınların terinden onlarla beraber yatan kimse korunamaz. Eğer ehl-i kitap kadı- 
“nın teri necis olsaydı, kocasına namaz kılabilmesi için bu teri yıkaması emredilirdi. 
© Halbuki bu meselede mü'min kadınla ehl-i kitap kadın arasında tefrik yapılma- 
mıştır. Öyle ise diri olan insanoğlu necİsu wn değildir. Çünkü, kadınla erkek 
. arasında fark ei 


Sai öğ ii İz Jen KE a İl Nor 

eğ Gİ ŞAN Bİ GİŞ CE ayi 22 GRİ ls de 

1lü İş Pa) gi çe Gu :J6 e İz yerek ub 

Gi gi Çal pr 0 a İs li KİNPİ Eğ vi; 

pe di ok gaz ae İl Sel 56 «si $İ İN Lay öl 

| 3 - dü Jai İğ sl Jö vi a 
ile Yi A, 


4.  0670- Ebu Sa'id (radıyallahu anh) anlatıyor: i Resulullah (aleyhissalatı 
vesselam) Mead. namaz kılarken aniden palınlarını ike sol tarafına mi 
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du. Bunu gören cemaat 'de derhal nalınlarını attılar. Rösulullah aleyhissalat ves- 
.selam) namazı tamamlayınca: > 


““Nalınlarınızı niye attınız?” diye sordu. 


“Seni nalınlarını ença gördük, biz de kendi palınlarığıızı attık! Ni cevabını 
verdiler. 


“Cebrail (aleyhisselam) Hana gelip —— pislik olduğunu haber verdi (onun 
için attım). Öyleyse sizler mescide gelirken dikkat edin, nalınlarınızda bir 


. pislik (kazurat) -veya ezâ demişti- görürseniz onu silin; o, ayağınızda va e. 


— halde namazınızı kılın.” (Ebu Dâvud, Salat 89, (650). 


© AÇIKLAMA: | N 

I- Ravi burada kazr kelimesi ile ezâ kelimesini şekk içinde kullanır. Kazr 
dilimizde kazurat olarak kullandığımız pislik demektir. Ezâ aslında temiz bile 
olsa pis addedilen, istikrah duyulan şeydir. Ezâ â'rın daha değişik manaları, daha 
. geniş kullanım sahaları vardır. - e 

2- Hadis ayakkabı ile birlikte namaz kılınabileceğine delildir. 


3- Hadis ayrıca ayakkabıda gözle görülen necasetin silinip atılmasıyla ayak- | 
kabıyla namaz kılınabilecek taharetin hasıl olduğuna delalet eder. 


o Ç 4 Hattâbi bu hadisten: “Bir kimse elbisesinde necaset olduğunu farketme- i 
den namaz kılıp sonra farkedecek olsa, namazı sahihtir, jade gerekmez” ” hükmü- 
nü çıkarır. > i 


5- Resulullah'ın n sözlerine uymak vacib olduğu gibi Gillerine ği da va 


Ğ cibtir. Zira Ashab, O'nun ayakkabısını çıkardığını görünce derhal El : 
nı çıkarıp atmışlardır. 


6- Bir kimse tek başına namaz kılınca syakkabizini li öl tarafına koy- 


” malıdır. Safta başkalarıyla namaz kılar, sağında solunda adamlar bulunursa ii Di 
kabısını bacaklarının arasına koyar. 


7- Ameli yesir (azıcık Gül namazı bozmaz. 
NAMAZIN ÜÇÜNCÜ ŞARTI: “SETRÜ'LLAVRET. 
diş iü e Ley vr e el e e e e z 
ali 3 a BİNİ UGG diğ İLK : 
di EA ni 0S Nr zi) İzi di Sini SE u 
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İk (2677)- Behz İbnu Hakim (radıyallahu v7 anlatıyor: “Bir gün Hz. Pey- 
gamber' e sorarak) dedim ki: | — 
“Ey Allah'ın Resulü! Hangi avretimizi açıp, ani avretimizi örtelim?” N 


““Zevcen ve sağ elinin sahip oldukları dışında he herkese ar avretini ko- i 
ru!” cevabını verdi. -Ben tekrar: 


“Ey Allah'ın Resulü, erkek erkekle olursa?” dedim. 
. “Gücün yeterse avretini kimseye gösterme” dedi. 
“Kişi tek başına olursa?” dedim. 


“Kendisine karşı haya edilmeye Allah € daha layıktır” dedi.” |Ebu Dâ: 
- ud, Hamâm 3, (4017); Tirmizi, Edeb 22, (2770), 39, , (2795); İbnu Mâce, Ni- 
- kâh 28, (1920).) 


AÇIKLAMA: 


I- Avret en- Nihâye de “Göründüğü takdirde istihya iile Çatanılan) her i 
şey" diye tarif edilmiştir. Şer:i nokta-i nazardan örtülmesi gereken yani avret . 
olan yerler hakkında da şu bilgi verilir: “Avret, erkeklerde göbekle dizkapağı arası- 


dır. Hür kadınlarda yüz, bileklere kadar eller hariç. bütün bedendir, ayakları ihti- e 


laflıdır. Cariyede erkekteki gibidir, hizmet sırasında açılan baş, boyun, kollar 
gibi yerler avret değildir. Avretin örtülmesi gerek namaz içinde ve gerekse dı- 
şında vâcibtir. Yalnız olma halinde bu meselede ihtilaf vardır. ”” Kadınlarda yüz: 
ve eller hariç bütün bedenin avret olması sebebiyle kadınlara avret denmiştir. Di- 
limizdeki kadın mânasına kullanılan avrat kelimesi, şu halde avret "den bozmadır. 


© 2- Fakihler bu hadisten hareketle, hadiste" belirtilen dışındakilere avret. ma- 
hallini açmanın haram olduğunu belirtirler. Haramlık sadece erkeğin avreti ka- 
dına karşı, kadınınki de erkeğe karşı değildir, söylenenler dışında kadının kadına, 
erkeğin erkeğe bakması haramdır. Ülema bu hususta icma. eder... 


| Hadisin son fikrası tek başına bile olsa çıplak durulmasını yasaklamakta, Al- 
. lah'a karşı da haya duygusu ni olunmasını emretmektedir. 


| ferruata | yer verecekler. Esasen kadın olsun, etken olsun, her iki cinsi'de gözle- İ 
— rini yabancı avret'e (haram edilen şeylere) bakmaktan Kur'an âyetleri yasaklamıştır: 

" “(Ey Muhammed), mü'min erkeklere söyle, gözlerini bakılması yasak olan- | 

, dan çevirsinler. Mahrem yerlerini korusunlar... mü? min. kadınlara da söy- 
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: Gözlerini ballimanı a olandan & çeiisilier iffetlerini korusunlar, 
ie kendiliğinden görünen kısmı müstesna açmasınlar ...””(Nur 30-31). 


Ayette hem “gözü korumak?” hem de “mahrem yerlerin ski Korunması ” bir- 


ir di, dü EE 

İRİ ai V3 ZEN 3538 İZİ Ya EM 58 İİ EY 
e. i Lİ 

li İZİ sizi ai YI saz JE dh 
sk > SİZ çe —#i 
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2. (2678)- Ebu Said el-Hudri (radıyallahu anh) anlatıyor: ““Resulullah (aley- 
 hissalatu vesselam) buyurdular ki: ““Bir erkek başka bir erkeğin avretine bak- 
masın, kadın da kadının avretine. Bir erkek aynı örtünün içinde bir başka 


erkeğe sokulmasın. Kadın da aynı örtünün içinde bir başka kadına sokul- 
masın.” (Müslim, Hayz 74, 638); İN Dâvud, Hamâm 3, (4018); Tirmizi, Edeb 


likte emredilmektedir. 


39, (2794). 


Si gi, di di er 
s İN ki beri cp) diz :V Vi 2 06 ei 


di A. 


sil Sl sm sin 


3. (2679)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resulullah (aleyhis- 
- salatu vesselam) buyurdular ki: ““Çıplaklıktan sakının! Zira sizin yanınızda 

— sadece helaya girdiğiniz zaman ve erkek hanımına sokulunca âyrılan melek- 
ler var. Onlardan utanın ve onlara Ebi saygılı olun. 22 Erme Edeb e 
(2801). 1 i 


da 98 ee iş el e eş e 
o pu ii ji diz ER saza il çizi 35 1) dn İŞ 


ii si si di ii 
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© 4.(2680)- Abdullah İbnu Amr İbni”l-As (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: ““Re- 

-sulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: “Sizden biri cariyesini veya kö- | 

lesini veya ücretlisini evlendirdi mi, artık onun avretine bakmasın. ” TEbu 
Dâvud, Libâs Bi (ei. 13, 4114).)J 


AÇIKLAMA: 


I- İkinci hadiste (2618) Resulullah (aleyhissalatı vesselam) kadının kadınla, 
erkeğin erkekle aynı örtü altında birbirine sokulmasını yasaklamaktadır. Sokul- 
mak diye tercüme ettiğimiz kelimenin hadisteki aslı efzâ'dır. Teysir müellifi İb- 
. nu Deybe kelimeyi cesedin cesede değmesi diye açıklamış. Efdâ, yerine göre elle 

değmek, yerine göre mübâşeret de denen bedenin bedene ni ve hatta cima 
manasında kullanılmıştır. 


- Hadisten: “Erkeğin'erkekle aynı örtünün altında yatması, keza kadının da 


© © kadınla -aralarında bir hâil (perde engel) olsun olmasın- çıplak vaziyette yatma- 


© sının yasaklanmış olduğu” hükmü çıkarılmıştır. Tibi: “İki erkeğin, çıplak ola- 
rak aynı örtü altında yatmaları câiz değildir, kadınlar için de hüküm a bu 
yasağa riayet etmeyenler ta'zir cezasına çarptırılırlar”” der. 


© Nevevi, bu nehyin, “tarim nehyi” olduğunu, yani “haram” ifade ettiğini 
belirtir, “şayet aralarında bir hâil yoksa” der. Nevevi devamla: ““Bu hadisle, 
başkasının avretine -vücudunun hangi noktasında olursa olsun- elle değmenin haram 
olduğuna delil var. Bu hususta ülema ittifak eder. Maalesef bu meselede umumi. 
-belva var, bilhassa hamamlarda gevşeklik gösterilmektedir. Hamama gidenlerin, 
gözünü, elini veya başka bir yerini gayrın avretinden koruması gerekir. Keza kendi 
âvretini de oradaki hizmetçi ve benzeri yabancının göz, el vesairesinden koru- 
ması gerekir. Bu yasaklardan birini ihlal eden bir kimse görülünce o da azarlan- 
“malıdır. Ülemamız demiştir ki: ““Bu ihlâlle karşılaşan kimseden azarlama vazifesi, 
— saygısız herifin söz dinlemiyeceğini zannetmesiyle üzerinden düşmez. Ancak ken- 
“dinin veya bir başkasının hayatına mal olacak bir fitneden korkârsa o zaman azar- 


© lama vazifesi düşer.” 


i Kişi yalnız olduğu zaman bir ihtiyaca mebni.avretini açabileceği söylenmiş- v 
tir, helâda, hamamda olduğu gibi. 


“ 2- 2679 numaralı hadiste, Resulullah (aleyhissalatu vesselam) insandan nâ- 
dir bir kaç hal dışında hiç ayrılmayan hafaza meleklerine (e/-Kirâmu 'I-Kâtibün) 
karşı da tesettür emretmektedir. Hadiste onlara ikram (hürmet) tavsiye edilmek- 
tedir. Onlara hürmet, sâygının gereklerini yerine getirmekle olur. Beşeri müna- 
sebetlerde bunun bir gereği de örtünmektir. Alimler mücâma'a, kaza-yı hacet, 

“temizlik gibi zaruri haller dışında yalnız başına bile olsa, kişiye e vaziyette 
durmasının caiz olmayacağını belirtmişlerdir. 


Eğ arası, erkeğinki arka ve ön fercidir. 
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TL | diy e ve a aş de eş e 268i 
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| 5. (0681)- Hz. Ali (radiyallahu anh). anlatıyor: “Resulullah alyiimalili 
vesselam) bana: ““Ey Ali, dizini çıkarma, ne canlı, ne ölü, başkasının dizine 
de bakma” buyurdu.” |Ebu Dâvud, Cenâiz 32, 6140). 


Siğiii 2 Lap İN e) yeke yel eş <a EEE 2f 


Şa ll a pi .J5 )E 

6. (2682)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
hissalatu vesselam) uyluğu avret addetti. ”” di Edeb 40, (2798). J | 

© AÇIKLAMA: 

1- 2681 numaralı hadis avret meselesinde ölü ile canlı va fark olmadı- 

ğını belirtiyor. 
2- Bu hadis uyluk'a avret diyen cumhürun delillerindendir. Ebu Hanife de 

“bu kavildedir. Yalnız halvet halinde kadınların eaniye dahil- avreti dizkapağı göbek 


— 


Yy ği İn J4j 5 ve di 2) a d ve vE 


Es 8 A bil) NE JE Jö3 Gale ya iz 2g A4 dna dai 
a (2683)- Ebu a adiysikiu anh) anlatıyor: “Resulullah öleyim. 
Jatu vesselam) buyurdular ki: “Omuzunuzu da örtmeyen -veya şöyle demişti 


. bir parçası iki omuzunuzu da örtmeyen- tek parçadan müteşekkil kumaş içe- 
risinde kimse namaz kılmasın.” (Buhari, Salât 5; Müslim, Salât 271, 616; 


© Ebu Dâvud, Salât 78, (626); Nesâi, Kıble 18, (2, 71.) 


AE ŞA A e DAN 
v ğa iy ll esi alk Se » 
(asl gir “ii 37 NİJ ie 


8. (02684) Yine Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: * Resulullah yi 
2 ünlü vesselam) buyurdular ki: “Kim tek parçalı kumaş içerisinde namaz 
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kılarsa onu iki omuzu arasında gaprazlası. . (Buhari, Salat 5 Ebu Dâvud, 
Salât 78, (627).) i 


Ebu Dâvud'un metninde: “(Kumaşın) iki ucuyla omuzunda. çapraz 
yapsın” denmiştir. i 


ŞEN EN İş 96 yö af 


sl Yl öz a Ta (AS 3 Jİ a) Bi 
. 9. 2685)- Yine Ebu Hüreyre'nin rivayeti de şöyle gelmiştir: “Resulullah 


© (aleyhissalatu vesselam)'a tek bir kumaş ile kılınacak namazdan lk ii di 


şu cevabı verdi: 


“Hepinizin iki parçası var mı?” (Buhari, Salât 4. 9; Müslim, Salât 2175, 
(515); Muvatta, Salâtu'1-Cemâ a 30, (1, MD; Ebu Dâvud, Salât 78, (625); Nesil, 
Kıble 14,0, 69-70).1 


is zan ki HE 
sie Y izli 4 LEE by iile Jel). 


| 10. (2686)- Ömer İbnu Ebi Seleme (radıyallahu anh) anlatıyor: ““Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) tek parça kumaşa sarınmış olarak namaz kıldı. İki ucü 
- omuzlardan çaprazlama geçmişti.” (Buhari, Salât 4; Müslim, Salât 279, (517); 

Muvatta, Salâtu'1-Cemâ'a 29, (1, 140); Ebü Davud, Salât 78, 2 Tirmizi, 
Salât 254, 039; Nesâi, Kıble 14, ©, 70).1 


| AÇIKLAMA: 


I- Yukarıda kaydedilen son dört hadis (2683-2686) tek parçalı giysi ile na- 
maz kılma meselesi ile ilgilidir. Burada kaydedilen e bunun bazı vi 
larla cevazını ifade etmektedir: i 


2- 2685 numarada kaydedilen Ebu Hüreyre hadisinde görüyoruz ki, bu hu. 
susta soru soran kimseye Resulullah (aleyhissalatu vesselam): “Hepinizin iki par- 
çası varmı?” diye, istifhâm-ı inkâri ile cevap veriyor. Bu cevapla Resulullah. 
(aleyhissalatu vesselâm)” ın şunu söylemek istediği beyan edilmiştir: “Biliyorsu- 
nuz ki, setrü'l-avret farzdır, namaz da gereklidir. .Hepiniz de ikişer elbiseye sa- 
hip değilsiniz. Öyleyse setrü'l-avret yerine nee sonra tek parçalı elbise . 
İle namazın.caiz olacağını nasıl bilemezsiniz?” | 
Tahavi bu hadisi şöyle yorumlar: “Hadisin manası şudur: “Eğer tek parça ve 
elbise içerisinde namaz mekruh an tek parçadan. azn elbise bulamayana 
oda mekruh olurdu.” i | 
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Şu halde muktedir olanla olamayan ayırımı yapılmadan mutlak manada bir 
kerahet mevzubahis olsaydı, İslâm zorluk getirmiş olacaktı. Halbuki dinimiz im- 
kanları zorlamaz. Zorlaştırma yok, kolaylık esastır. Öyleyse, burada mesele tek 
elbise ile namazın caiz olup olmadığı noktasındadır, kerâheti hususunda değildir. 


3- Diğer bazı hadisler (2683, 5684) i ise tek parçalı kumaş içerisinde namaz 
kılacak olana bunu imkân nisbetinde omuzlardan itibaren bağlamayı tavsiye et- 
- mektedir. 2686 numaları hadiste ise, Resulullah'ın da tek parçalı kumaş içerisin- 
de namaz kılmış olduğunu, ancak bunu omuzlarından, çaprazlama, bağladığını | 
| görmekteyiz. : 


Cumhur, tek parçalı kumaşın omuzdan bağlanma. emrini istihbâba hamlet- 


“miştir. Öyleyse belden bağlamaya müteveccih nehiy de tenzihidir, tahrimi değil. i 


Ancak âlimler bu hususu yorumlamada ihtilaf ederler. 


| Ahmed İbnu Hanbel cumhurdan ayrılarak: “ “Omuzdan lim muktedir 
- olan bunu yapmazsa namazı sahih olmaz” demiş; bunu namazın şartlarından biri 


yapmıştır. Mamafih yine Alhmed'den birçok meselede olduğu gibi bunda da farklı 


bir görüş daha rivayet edilmiştir: “Namazı sahihtir, ancak günahkar olur.?' Böylece 
bunu, müstakil bir şart yapmış olmaktadır. 


4- Buhari 'nin.Câbir İbnu Abdillah'tan kaydettiği bir hadis, tek parçalı: giye- 
ceğin omuz veya belden bağlaması hususunda: bir açıklık getirmektedir: i 


ağ Üz OS Öl) y iğ aş OS ÖĞ İĞ. 
 ““Tek parçanız genişse omuzdan bürünün,. darsa belden bağlayın.” | 


Hattâbi gibi bazı âlimler, tek parçalı elbiseye sarınmış vaziyette gördüğü Hz. 
Câbir'e Resülullah'ı bu sözlerle müdahaleye sevkeden sebebin, onuri kollarını bile 
hareket ettirmeyecek şekilde vücudunu dıştan sımsıkı sarmış -ki buna sammâ | 
denmektedir-© olmasını gösterirler. Ancak, Müslim'in bir rivayetinde de be- 
yan edildiği üzere, Resulullah'ın müdahalesi başka bir sebebe dayanmaktadır: 

-Câbir'in kutnaşı dar idi. Bunu omuzdan çaprazvari sarınca, setrü'l-avreti sağla- 
yamamış, Hz. Câbir biraz eğilerek eksiği tamamlama zorunda kalmıştı. . | 
— Şu halde, omuzdan sarınmak esas ise de kumaş, darlığı, azlığı sebebiyle ye- 
terince setrü'l avrete imkan tanımayacaksa bunu belden bağlayarak, örtünmesi 
gereken yerleri tam örtmek gerekmektedir. - 


5- Mevzunun daha i iyi anlaşılması i için iki noktanın ek e olarak bilinmesi | 
Gerek MEKE — 


ğa. e 


(65)- ” gu Sammâ tarzında sarınmak k başk hadislerde kesinlikle yasaklanmıştır. 245 5246. 
hadislere bak.) i : 
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- & Tek parça ile tesettür bahislerinde örtünmek, sarınmak, bağlamak, çap- 
razlamak gibi farklı kelimelerle ifade ettiğimiz “giyinme” şekilleri, hadis me- 
tihlerinde de farklı kelimelerle ifade edilmiştir. Bunlar yerine göre değişik manalara 
gelir ise'de sadedinde olduğumuz babta aynı manada kullanılmıştır. Sözgelimi 
müştemil, müteveşşih, muhâlif kelimelerinin Nevevi, aynı manayı taşıdıklarını 
belirtir. Yani bunlar müttezir'in aksine omuzdan itibaren örtünmeyi ifade eder- 
ler. Müttezir ise belden aşağıyı örten manasına gelir. Tercümede çaprazlama bağ- 
lama diye ifade ettiğimiz bağlama tarzını -ki böyle bağlayana muhâlif denmektedir- 
şârihler şöyle tarif ederler: “Sağ omuza atılmış olan kumaşın ucunu sol kolun 
- altından geçirir; sol omuz üzerine atılmış olan ii uç da sağ kolun altından ge- 
çirilir ve bu iki üç, göğüs üzerinde düğümlenir... 


 Şevkâni bu meselede esasın, kumaşı sadece bele bağlayarak omuzları açık 
i bırikisamak bilakis aynı kumaşı hem rida olarak bel-omuz arasını, hem de izar 
- olarak bel-diz arasını örtecek tarzda bağlamanın teşkil ettiğini belirtir. 


-* Mevzumuzu tamamlayacak sön nokta şudur: İslâm bir musalli için nor- 
i inal olarak üç parçalı bir kıyafet derpiş eder: 


* Serpuş; başörtüsü. Burada sünnete uyanı, sarıktır. 
“* Rida: Omuzdan bele kadar olan giyecektir. 


* İzar: Belden aşağıyı örtecek giyecek. Bunun. vücud hatlarını dışarı vur- 
mayacak genişlikte olması esastır, sünnete uyanı. şalvardır. 


İslâm teferruatta ısrar etmez, esas olan farz”'ın yerine gelmesidir. Buna ria- 
“yet edildikten sonra, milli-mahalli ömür ferdi imkân ve zevklere göre tefer- 
ruata müsâmaha eder. 


İslâm'ın kıyafet telakkisini Libas'la ilgili bölümün UMUMİ AÇIKLAMA kıs- 
Ml geniş Vekile tahlil edeceğiz. İ 
a Y iğ dl İz JJ a te İN pe) ale e -)) 1 
: vi Sai 2 g” 
| e si) >> si > si ya Yı Pi pe all 
11. (2687)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: * “Resulullah (aleyhissala- i 


rötinçere nasip ki: “Allah hayız görenin (kadının) namazını başör- 
tüsüz kabul etmez.” ebu Dâvud, Salat 85, (641); Tirmizi, Salât 2TI, 371. 


AÇIKLAMA: e iş er i 


> Hadiste geçen hâiz (hayız gölün) Telimesiyle büluğ yaşına ermiş kadın. 
kastedilmiştir, hayız mi olan iü Bu © di ği a çünkü 
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hâiz kelimesi normalde namazdan menedilmiş olan hayız halindeki kadın için kul- 
Tanılır. Aliyyü”1-Kâri'nin Mirkat'da kaydına göre: “Daha doğrusu, bu kelime ile 
i hayız görme tabiatında olanlar kastedilmiştir, ta ki, kız çocukları da hükme dahil 
olsün. Zira kız çocuklarının kıldığı namazların muteber olması için başlarını ört- 
meleri şarttır. 


2 Hımâr, başı örten — şeydir. Cinsi, şekli, uzunluğu mühim değildir, ye- 
. — terki şer'in derpiş ettiği örtünmeyi sağlasın. 


“A vret” ' meselesinde hür ve köle ayırımı yapmüâyıp, ikisini aynı hükme tabi 

- tutan Ehl-i zâhir için bu hadis delil. olmuştur, çünkü hüküm hiç bir kayda şâmil 
olmaksızın mutlak gelmiştir. Hanife, Şâfı'i vs. ülemânın da dahil olduğu cum- . 
“hur, hür ile köle kadın arasında tefriki esas alır ve cariyenin avretini, erkeklerde 

- olduğu üzere göbekle diz arası olarak belirlerler. İbnu Abdilberr el-İstizkâr'da 

belirttiği üzere İmam Mâlik: “Câriyenin avreti saç hariç hürre'ninki gibidir” der. İ 
Ancak Iraki Şerhu't-Tirmizi'de: İmam Mâlik'ten meşhur olan alm göre, câ- ' 


riyenin avreti erkeklerin avreti gibidir demiştir. 


üze yer 0, GİY YI İN e yy EEE 
a ai Ep 2) 6 & EN Ec çe ün Kad 
NU a 1314 GE Dİ ys eğil 


NV, 


12. (2688)- Ubeydullah İbnu 1-Esved el-Ha vlâni -ki Resulullah (aleyhissala- 
tu vesselam)'ın zevce-i pâkleri Meymune (radıyallahu anhâ)'nin terbiyesinde idi- 


anlatıyor: ““Meymüne (radıyallahu anhâ) üzerinde izâr olmaksızın tek entari (dır | 


ile başörtüsü giyinmiş olduğu halde namaz kılardı. vi Mun uvatta, Salâtu'1-Cemâ” 
37, (1, 142).) 


AÇIKLAMA: 


1- Mücâhid, kadınların normal olarak. dört parça giysi içerisinde namaz kık- | 


ması gerektiğini söylemiştir: İ 

© OKEntari (dır — kadınlarda omuzdan bele kadar olan kısmı örten MN 09) 
* Başörtüsü (bumâr). 
Cübbe (Milhafe — en üste giyilen şey). 
* Etek (izar — Belden aşağıya giyilen şey): 


© (66) Dır' aslında zırh demektir. Kadının omuzdan ayağa lir uzanan giysisine AmLz dır' demişlerdir. 
Aynı manada olmak üzere kamis de denir. Kamis kelimesini dilir izde gömlekle karşılarız. Şu halde, burada 


- , kastedilen şey, -hangi kelime ile ifade edilirse edilsin-, vüv 'udu omuzdan itibaren örten kollu giyecektir. 


KN 
1 
Se. 
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Ancak bu ferdi bir görüştür. Cumhur kadınların en az iki parça giyerek na- 
maz kılmasının vacib olduğunu söyler: Entari ve başörtüsü, yeter ki entari to- 
“pukları da-örtecek kadar uzun olsun. Hatta, tepeden tırnağa kadar örtecek genişlikte 
tek bir parçanın içinde kılınacak namazın caiz olacağı belirtilmiştir, yeter ki en 

garramızın derpiş ettiği tesettür sağlanmış olsun. N 


| Ancak çoğunluk; kadınlarda da normal namaz kıyafetinin üç Doli iba- © 
ret olduğunu söylemiştir: Başörtüsü (hımâr), entari (dır”), ve etek (izâr). 


2- Sadedinde olduğumuz rivayet, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)” ın ZEVCE-İ 

- pakleri muhterem vâlidemiz Meymune (radıyallahu anhâ)'nin uzunca bir entari | 
ve başörtüsü ile namaz kıldığını belirtmektedir. Böylece, “kadınların dört parça 

- giyerek” veya “üç parça giyerek”? namaz kılması gerekir” şeklindeki hükümle- K 
rin vecibeyi değil, istihbabı ifade ettiği lez olmaktadır. | “ 


gp ö LL Ki al eya vs v5 NE EE 

gül pa EL El at 5 Se giz 

il | ağlasa sl Ne Ti ik Pi pr) 

13. (2689)- m Ibnu Zeyd, İbnu Kunfuz'un annesinden yaptığı nakle 
göre, annesi Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ)'ye — * 


“Kadın, hangi giysiler içerisinde namaz kılmalı?” diye. sormuştur. O da: 


“Başörtüsü ve ayağın üzerini örtecek kadar uzun entari içerisinde! ” diye cevap 
, vermiştir. ” (Muvatta, Salâtu'i-Cemâ'a 36, o 142); Ebu Dâvud, Salât 84, © | 
 640).) 3 


AÇIKLAMA: 


i 1- Daha önceki hadisten fazla olarak burada kadın entarisi ile ilgili bir açık- 
lamaya yer verilmiştir. Entarinin (yani dır'ın) ayağın sırtını örtecek kadar uzun- 
lukta olması gerekmektedir. “Bu kadar uzun entariye sâbiğ dendiği ek ie w 
i belirtilmiştir. 


- 2- Burivayete göre, Ez, namazda ayaklarını da örtmelidir. Nitekim mii 
Mâlik, Şâfi”i, Ahmed hazretleri böyle hükmetmişlerdir. Ancak Ebu Hanife haz- 


| - retleri kadınlarda ayağın sırtını avret kabul etmez, namazda açık olması namazın — 
> sıhhatine mani değildir. 


İ 3- Namazda kadınların kapanması erek yerleri akımla âlimler arâsın- 
da bazı ihtilaflar olmuştur. Bunu 'Hattâbi, Ebu Dâvud Şerhi'nde şöyle özetler: 
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.. Evzâi ve Şâfi'i: “Eller ve yüz hariç her tarafını örter” demiştir.” Bu hü- 
küm İbnu Abbâs ve Atâ *dan da mervidir. Ebu Bekr İbnu Abdirrahmân İbni?l-' 
- Hâris İbni Hişâm der ki: “Kadının her tarafi avrettir, tırnakları bile.” 


. Mâlik İbnu Enes der ki: “Kadın namaz kılarken saçı veya yarin Sırtı 
açılacak olursa, vakti içinde namazı iade eder.” 


İ Ashab-ı Re'y (Hanefiler): “Kadın namaz kılarken başının dörtte biri veya 

- üçte biri açılacak olursa veya uyluğunun dörtte veya üçte biri açılacak olursa, 
. veya karnının dörtte biri veya üçte biri açılacak olursa namazı bozulur. Bu söyle- 

nen miktardan daha az bir kısım açılırsa bozulmaz. Bunu tahdidde, aralarında 

- ihtilaf mevcuttur. Bazısı yarısı demiştir. Ancak tahdid koyarken, ileri sürdükleri 
miktarı dayandırdıkları (rivayetten gelen) bir asıl bilmiyotum. “Sadedinde oldu- . 
ğumuz hadiste “'kadinın bedeninden bir şey açılırsa kıldığı namaz sahih ai 

diyenlere delil vardır, zira hadiste, “ayağın üzerini örtecek kadar uzun olursa. 
denmektedir. Yani açık bir ifade ile kadının namazının caiz olması için, azal 

2 rından hiçbir şeyin görülmemesi şartı koşulmuş olmaktadır.” i 


mi, a sel iz ay tale eş AE 
ani Vasi İl 3 za Yİ yi bs PİNİ Zare 

DEN İİ İĞ Rİ, ai İL A çi w e 
| sl YI özel —i Lie 

a an öz e ya ala el a, 33 
1 KN 
pal aa » ds g a YE i 
lak ği 0) 
öy si b dö) 


tu vesselam), üzerinde çizgiler olan: hamisa kumaşı üzerinde namaz kılmıştı. ( Na: 
. mazdan sonra) çizgilere bir göz atlı ve: 


“Bu hamisa” yı Ebu Cehm İbnu Huzeyf»'ye götürün, onun enbicâniy- . 
- ye'sini getirin. Zira bu beni i az önce namazda vi etti ” a Bu 
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hari, Salât 14, Ezân 93, Libas 19; Müslim, Mesâcid 61, (556); Muvatta, Salât 
67,(4,97, 98); Ebu Dâvud, Salat 167, (914), Libas 11; Nesâi, Kıble 20, (2, 72).J 

“Muvatta ve Ebu Dâvud'un bir rivayetinde (Resulullah) şöyle buyurmuştur: 
“Ben namazda iken (dikkatimi çekti) ona baktım, bende fitne hâsıl edece- 
ğinden korktum.” 


AÇIKLAMA: 
1- Hamisa üzeri çizgili dört köşe bir kumaş, ibrişim v veya yünden mamuldür. 


- 2- Enbicâniyye: Sert, çizgisiz sade bir kumaş. Bu ismi, kumaşa, Suriye” deki 
Enbicân adındaki beldeye nisbeten e Çünkü kumaş orada imal edi-. 
liyordu. 


3- Resulullah (aleyhissalatu vesselam)'ın kumaşı Ebu Cehm'e göndermesi, i 
onun hediye etmiş olmasındandır. Hadisin Muvatta'daki rivayetinde bu husus 
belirtilmiştir. Jbnu Battâl, Resulullah'ın Ebu Cehm'den hamisa'ya mukabil enbi- 
câniyye kumaşı istemesini, hediyyesini beğenmeme sebebiyle iade ettiği zannına 
düşerek üzülmesini önlemek için yaptığını belirtir. Namazda meşgul ediçi bir ku- 
- maşı ona göndermesi, bunu ona muvafık bulduğu için değildir. Ebu Cehm'in bu 
kumaşı seccade olarak değil, başka maksadlarla kullanacağını bildiği içindir. Ni- 
tekim Utârid'in gönderdiği bir elbiseyi giymeyi mahzurlu bulduğu için Hz. Ömer'e 
göndermiş, sonra da “Ben onu sana giyesin diye vi yi açıklamasını 
yapmıştır. i | 

4- HADİSTEN ÇIKARILAN FEVAİD VE HÜKÜMLER 
* Resulullah namaz meselesine çok ehemmiyet vermiştir. 
# Namazda Zihni meşgul eden herşey mekruhtur. 


 # Suretlerin ve görünen eşyaların sadece sıradan insanlara değil, temiz ai 
lere, yüce ve pâk ruhlara bile tesiri vardır. 


* Çizgili kumaştan mâmul elbise giyilebilir, e namaz. kılınabilir. | 


A Kalbi taat ve tefekkürden Wiz GemYeyi gereksiz meşguliyeter ter- 
 kedilmelidir. | 


* Mescidleri ve e Bilhassa kıble. cihetini, zihni dağıtacak ize tezyin mek- 
ruhtur. 


ei Dostlar arasında hediyeleşmiek meşrudur. 


o * Namazda zihnin başka bir şeyle meşguliyeti, namazın sıhhatını kaldırmaz, 
çünkü çizgiler Resulullah'ı meşgul etmiş, buna rağmen namazı iade etmemiştir. 


“ « Zihni meşgul edip huşü ve huzüdan uzaklaştırıcı şeylere de fitne denebilir. 
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İL gal: Mk bl —ve Eg 
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kl ğe Sİ gal işik Saz alip | 


i 15. (2691)- Ukbe İbnu Âmir (radıyallahu ahh) anlatıyor: “Resulullah ( ln 
hissalatu vesselam)'a ipekten mâmul bir kaftan hediye edildi. Kaftanı gİYİP için- 
.de namaz kıldı. Sonra namazdan ayrılıp hemen kaftanı şiddetle çıkarıp attı, sarki 

kaftandan gayr-ı memnundu: | 


“Bu, muttakilere muvafık düşmüyor!” dedi.” (Nesâi, Kıble 19, (2, 72); 


Buhari, bu manada bir rivayette VA ARM (Salât 16, Libas 12); Müslim, Li- O 


bâs 23, (2075).1 ) 


AÇIKLAMA: 


o — İI-Ferüc arkadan veya önden günceli giyecek; kaftan diye tercüme ettik. 
- Resulullah'ın bunu bidayeten giymesi, hadisenin ipeğin tahriminden önceye ait 
olma ihtimalini doğurmuştur. Bununla beraber, tahrimden sonra olma ihtimaline 
. binaen kumaşın saf ipek değil, ipek karışımı bir dokuma olabileceği söylenmiş- 
tir. Çünkü, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)'ın yasaktan sonra ipek giyeceği 
düşünülemez. Tahrimden önce olması halinde, çıkarıp atması, Efendimizin mi- 
zacen ipekten hoşlanmadığını gösterir ki bu fıtri istikrah, ilâhi yasaklamaya tam 
bir uyum ifade eder. Ancak tahrimden önceye ait olduğunu te'yid eden bir. riva- 
. yeti Müslim, Câbir (radıyallahu anh)'den kaydeder: ze; Ü, le 
| ie ii 45 if Jüş 48 3 465 “Resulullah (aleyhissalatu li e ipek bir kaftan 
içinde namaz kıldı, sonra ii ve: ““Cebrâil bundan beni menetti”” dedi. Ay- 
rıca: “Bu, muttakilere muvafık düşmüyor”? sözü de tahrimden önceye ait ol- 
duğuna delildir, çünkü ilahi haram karşısında muttaki olanla olmayan arasında 
fark kalmaz, kimseye muvafık düşmez. 


Muttaki ile müslümanın kastedilmesi de muhtemeldir. Bu dürilile; li | 
sebebiyle çıkarmış olabilir ve bu hâdise ipekle ilgili nehyin başlangıcını teşkil 
“eder. Bu yorum takârrur ettiği takdirde a içinde namaz caizdir” diye 
verilen fetvanın hükmü kalkar. | 


Hâdisenin tahrimden sonra olması hâlinde cumhura göre namaz caizdir, an- 
cak tahrimen mekruhtur. İmam Malik “vaktinde iade edilmeli” demiştir. 


52 | o oKÜTÜBİ SİTTE MUHTASARI . o 8.CİLT 


4 & dd 5 yl pol ez İN çeş ile yeğ —AN 2600) 


. JA a»» 


ögg > İ 1 Lan) —i 


vala: İçe di > 5 & tasli U Kİ SN | 
16. (2692)- Hz. Ae (radıyallahu anhâ) demiştir ki: “Resulullah (aleyhissa- 


latu vesselam) bir ucu beni örtmekte olan bir kumaşın diğer ucuyla örtünerek, . | 


| za namaz kıldı.”* (Ebu Dâvud, Salat 80, ii) | 
— AÇIKLAMA: 
“Bu rivayeti açıklayıcı bir hadis Müslim'de kaydedilmiştir. Hz. Aişe orada 
. şöyle anlatır: “Resulullah (aleyhissalatu vesselam) geceleyin, ben yanı başında 
© hayızlı halde dururken namaz kılardı. Bu sırada üzerimde bir örtü bulunurdu ki 
- bu örtünün bir | UCU da Resulullah (aleyhissalatu vesselam)” in üzerinde olurdu.” 
| Fukaha, bu hadiste hayızlının yanında namâz kılmanın caiz olduğuna, ha- 
. yızlının elbisesinde kan veya necaset lekesi ölmedi takdirde bu elbisenin temiz 
| im delil görmüştür. 


> Keza, hadisten, bir kumaşın bir kısmı birinin üstünde olduğu halde diğer kıs- 
mını Üzeinde taşıyan kimseniri namaz kılmasının caiz olduğu hükmü çıkarılmıştır. 


NAMAZIN DÖRDÜNCÜ ŞARTI: NAMAZ KİLINAN YERLER 


| iie iz Ol ae İN ye) yl se EE 
ek nl çi de Fe ai KE. pk 


Jo,» », 
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İ 1; . 2693). Hz. Enes (radıyallahu anlhı)'i in anlattığına göre, büyükannesi Mü- 
leyke (radıyallahu ânhâ) hazırladığı bir yemeğe Resulullah m Gia vessE- 
yi 1 davet etti. (Efendimiz şeref vererek) yemekten yediler. Sonra: 


“Kalkın size namaz kıldırayım!? buyurdular. “Enes (radıyallahu ank) der ki: 


“Ben üzun müddettir kullanılmaktan kararmış olan hasırımızı getirdim, üze- 
— rine su çiledim. Aleyhissalatu vesselam üzerinde namaza durdu. Ben ve yetim, 
arkasında saf yaptık, yaşlı (annein) de bizim arkamızda durdu. Resulullah (aley- 
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hissalatu vesselam) bize iki rek'at (nafile namaz) kıldırıp, sonra ayrıldı.”* (Bu- 


hari, Salat 20, Ezan 78, 161, 164, Teheccüd 25; Müslim, Mesâcid 266-268, 
(658-660); Muvatta, Kasru” s-Sâlat 31, (1, 153); Ebu Dâvud, Salat 71, (612, 


658); Tirmizi, Salât 173, ği Nesâi, Mesâcid 43, ©. 56, > İmâmet 19, ©, 


85- 86). I 
AÇIKLAMA: 


1- İbnu Hacer'in hadisle ilgili uzunca bir açıklamasının neticesini kaydet- 


mek isteriz: Burada Hz. Enes'in büyük annesi olarak gözüken Müleyke, annesi 


Ümmü Süleym'in adıdır. Gis kelimesinin sonundaki zamirin mercii Enes değil, - 


- hadisin râvisi ve aynı zamanda Enes'in yeğeni olan İshak'dır. (Enes'in anne bir 
kardeşi Abdullah” ın oğlu İshak; İshâk İbnu Abdillah İbni Ebi Talha. Ebu Talha, 
Ümmü Süleym'in ikinci kocası ve Enes'in babalığıdır). 6) 


 2-Buhari, hadisi & önce hasır üzerinde namaz başlığı taşıyan bir babta Kayde-. 


der. Hâdiste yer alan fıkhın çokluğu sebebiyle başka bablarda da kaydeder. Mü- 
ellifimiz İbnu Deybe de bu hadisi namaz kılınan yerlerle ilgili bir babta kaydederek, 


hasır üzerinde namaz kılınabileceğini belirtmiş olmaktadır. Hasır, hurma lifi ve 


benzeri şeylerden yapılan yaygıya denmektedir. Tabir dilimizde aynen mevcut- 


tur. Humra denen bir başka yaygı daha var, o da hasır gibi hurma lifi ve benzeri | 


şeylerden dokunmaktadır. Ancak, bu küçüktür, namaz kılan kimsenin daha ziya- 


© de secde mahalline, yüz ve elleri sıcak ve soğuğa karşı korumak maksadıyla.kon- 


maktadır. Eğer bu i örgü insan boyunda ve. daha büyük olursa ona hasır denmektedir. 
Hattâbi'nin ifadesiyle, bunların her ikisi de dilimizde setcâde dediğimiz şeyin 
birnevidir.... i 


-3- Hasır, hurma vs. üzerinde namaz kılınacağını te 'yid eden rivayetlere sade- . 


“dinde olduğumuz bablarda yer verilmesi, seleften bazılarında görülmüş olan fer- 
di titizliklere karşı delil getirmek gayesini gütmelidir. Nitekim İbnu Battâl, Ömer 
ie İbnu Abdilaziz (rahimehullah)'in humra üzerine toprak yayıp onun üstüne secde 


ettiğini: belirtmektedir. Onun bu davranışı, tevazu ve huşuda mübalağaya hamle- 
- dilmiş ve hasır, humra gibi başka eşyaların -temiz olmaları kaydıyla- üzerinde 


namaz kılınabileceğine hükmedilmiştir. Urve İbnu Zübeyr ve başka bazılarının 


da yerden başka bir şey üzerine secde etmeyi mekruh addettikleri rivayet edil- 


miştir. Bu rivayetlere Mescid-i Nebevi'nin-içerisine Resulullah zamanında hiç- : 


bir sergi konmamış olması ilave edilince, herhangi bir yaygının üzerinde namaz . N 
kılınabileceği, yeryüzü cinsinden başka bir şey üzerine de secde edilebileceği hu- 


susunda Resulullah'tan örneklerin rivayet edilme gereği anlaşılır. 


(67) İbnu. Hacer'i i söylediğimiz neticeye ulaştıran delillerin serdini gereksiz görüyoruz, mevzumuz açısın- 


dan tâli Kalır. 
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4- Hasıra su çilenmesini alimler onu yumuşatmak, sertliğini azaltmak için > i 
diye izah ederler. “Temizlemek için” diyen de olmuşsa da muteber addedilme- 
miştir. Zira ““Hasır aslen temizdir, temizlenmeye muhtaç necaseti olsa su serp- 
mekle temizlik hâsıl olmaz"? denmiştir. 


o S- Enes'i in beraberindeki yetimin Dümeyre olduğu kabul edilmiştir Hüseyn i 
İbnu Abdillah İbni Dümeyre' nin dedesi. 


6- HADİSTEN ÇIKARILAN BAZI FEVAİD 


* Düğün i için bile olsa hattâ bir kadın bile yapsa davete icâbet gerekir, yeter 
ki fitneden emin olunsun. 


Xx Davet yemeğinden yenmelidir. 
* Evlerde cemaatle nafile namaz kılınır. ka 


* Resulullah namazın fiillerini bizzat gösetirip ev halkına öğek eni 
gibidir. Bu gereklidir, çünkü, kadınlar mescidde geri tarafta oldukları. için bir 
kısım teferruatı göremezler. 


* Namaz kılınacak yerin temizlenmesi gerekir. 

* Çocuk, büyüklerle yan yana saf yapabilir. 

* Kadınlar, erkeklerin safının gerisinde yer alır. 
* Kadın yalnız i ise tek başına müstakil saf yapar. 
* Gündüz nafilesi iki rek'at olabilir. 

* Mümeyyiz çocuğun abdesti ve namazı sahihtir. 


*# Nafile namazda münferid kılmanın efdal olacağına dair gelen rivayetler; 
- bunda ta'lim maksadı olmama durumuna mahsustur. Öğretme | maksadı işin içi- 
ne ei cemaat ii efdaldir, hususan Resul-i Ekrem hakkında. 


Si 6 İS) se çe üye el 
T5 Ş7AİN ii a YE iŞ EL AEŞİ lel 3 ane ike Giz 
SİA Mm 
Gİ onam öp sümen aye Şe ile gl a Zİ 
li ir Sl Je öle 3 cepli e oi Ee 
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2. (2694)- Hz. Meymüne (radıyallahu anhâ) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
— hissalatu vesselam) ben hayızlı halde tam hizasında dururken, namaz yeli 
Secde ettiği vakit bazan elbisesi bana değerdi. Humra üzerinde namaz kılardı.” 
, (Buhari, Salât21, 19, 107, Hayz 29; Müslim, Mesâcid 273, 613) E Ebu Dâvud, . 

Salât 91, (656); Nesâi, Mesâcid 44, © Da l 


AÇIKLAMA: 


I- Hadisle ilgili bazı açıklamalar önceki rivayetin açıklamasında geçmiştir, 
humra kelimesiyle ilgili olan gibi. 


2- Bu rivayet öncelikle, hayızlı kadının na namaz kılınabileceğini, na- 
maz kılarken elbisenin hayızlıya MİN herhangi bir kerâhet bulunmadığını 
belirtmektedir. 


öğeye eu ül 
Şİ ek iğ b iz yer ie gö ol me pci BÜ iie 


3. (2695)- Hz. Enes (radıyallahu anh) ani “Biz dali sıcak günlerde 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)'la birlikte namaz kılardık. Birimiz alnını sı- 
“cak sebebiyle yere koyamayacak olsa, giysisini serer onun üzerine secde eder-. 
di.” (Buhari, Amel fi”s-Salat 9, Salat 23, Mevâkit 11, Müslim, Mesâcid 191, 
ği oi Ebu Dâvud, Salât 93, (660); Tirmizi, Salât 411, (584); Nesâi, İftitah 149, 

(2, 216); İbnu Mâce, İkametu”s-Salat 64, (1033).1 


© AÇIKLAMA: 
- Hadis, sıcak veya soğuğa karşı, namaz kılanla yer arasına bir hail kullanıl- i 


© masının cevazına delil olmaktadır. 


© Hattâbi hadisle ilgili şu açıklamayı : sunar: “Bu meselede ülemâ ihtilaf Ge 
tir. Fukahâ'nın büyük ekseriyeti bunun caiz olduğuna hükmetmiştir. (İmam Mâ- 
lik, Evzâ'i, Ahmed İbnu Hanbel, Ashâb-ı Re. Y (Hanefiler), İshâk İbnu Rölüye 
gibi.) 


Şafi ise: * “Elbisenin keme secde kifayet etmez, tıpkı sarığın kıvrımı üze- 
rine yapılacak secdenin kifayet etmemesi gibi. Hz. Enes'in rivayetinde, giyme- 
diği bir şeyin yere serilmiş olması muhtemel gözükmektedir” demiştir. i 
— Şu halde Ş4f7'i hazretleri, hadiste kastedilen giysinin “namaz kılan kimse- 
nin üzerindeki elbise olmayıp, musalliden ayrı bir kumaş” olduğuna kanidir. Bey- 
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hâki, bu te'vili bir başka rivayetle te'yid eder. İsmdili nin kaydettiği bu rivayette: 
“,..Birimiz çakılı eline alır, sağına bırakıp üzerine secde ederdi” denmektedir. 
Beyhâki bu rivayeti kaydettikten sonra: ““Musalliye bitişik olan bir şeyin üzerine 
secde caiz olsaydı uzun zamana mal olan çakıl soğutma işine tevessüle ihtiyaç 
duyulmazdı.*' Beyhâki"nin bu açıklamasına: ““Çakıl soğutan kişinin üzerindeki 
elbisede tesettürü sağladıktan sonra, bir de secdeye imkan sağlayacak fazlalık bu- 
Iymamış olabileceği ihtimali?” ileri sürülerek cevap verilmiştir. 


“Hadisten, namaz sırasında az bir amelle huşuya riayet edilebileceği hükmü 
çıkarılmıştır. Çünkü, elbisenin ucuna secde etmeleri,yerin harareti sebebiyle arız 
olacak teşvişi önlemek içindi. Hadisin zahirinden anlaşılan budur. 


dl dp ÜN İye3 Ju 6 e di 2) İN eş ye 
dk w e Ji gss dd lale Y3 AS ME ÇA yaş 


Bala: yi > w 

4, 006-8 Berâ (radıyallahu anh) anlatıyor: ““Resulullah (aleyhissalatu ves- 

selam) buyurdular ki: “Koyun ağıllarında namaz kılın. Zira koyunlar müba- 

“rek (hayvanlar)dır. Deve 'damlarında namaz kılmayın, zira GRE 
şeytanlardandır. ” TEbu Dâvud, Salât 25, (93). İ 


p di İze3 Gö1 396 Uç di ei3 5 li 2ovuj 
TY eğil 1E 3 Gö zAZİN Gö) maa eN A pi da 


sh — Leh al çel 5 dü) eyi we ç (UZ 


© 5. 2696)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissala- 
tu vesselam)-yedi yerde namaz kılmayı yasakladı: Mezbele (çöplük), meczere 
(hayvan kesilen yer), makbere (mezarlık), yol geçeği, hammâm, deve damı, Bey- 
tullahu'! Haram'ın damının üstü.” Li, Salât a (346). J i 
AÇIKLAMA: 


o, I-Mü'minleri için yeryüzü baştan sona 'mescid kılınmıştır, dilediği yerde Rab- 
bine ibadet yapabilir. Bununlaberaber Resulullah (aleyhissalatu vesselam), hâiz . 

Ğ olduğu bazı mahzurlar sebebiyle bir kısım yerlerde ibadet yapmayı Smigiği 

o tir. Yukarıda kaydedilen iki hadiste bu yerler belirtilmektedir. 


© #Devedamları; Hadiste me 'âtın (ma”tın'ın cem ') diye geçer. Su kenarla- 
- 'rında develerin hap yattıkları ya denir. Ancak hadiste deve dami diye çevir- | 
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diğimiz develer için e ahırlar kastedilmiştir. Resulullah deve inizi i 
namaz kılmâ yasağını develerin “şeytanlardan olma?” sebebine bağlamıştır. 


K. Mezbele, çöplerin, pisliklerin atıldığı yerlerdir. Böylesi yerlerin pis ola- 
cağı malumdur. Halbuki ibadet yapılacak makamın temiz olması gerekir. 


* Meczere: Sığır, deve, koyun gibi hayvanların kesildiği yerlerdir. Bura- 
“lar da kan ve fişkı pisliklerinden hali değildir. | | 

* Makbere, insan cenazelerinin gömüldüğü yerlere denir. Dilimizde ! me- 
- zarlık'da denir. Mezarlıkta namaz meselesinde alimler ihtilaf eder. Ahmed İbnu 
Hanbel, “Mutlak olarak haramdır” der. Mezar açılmış olsun olmasın, mezarlı- 
ga bir şey serilsin serilmesin, kabir üzeri olsun,münferid ev gibi bir yer olsun, 


kâfir mezarlığı olsun müslüman mezarlığı olsun birdir, namaz haramdır. Zâhiri- © 


ler de böyle hükmeder. Şâfi'i, temiz bir yerde. kılınacak namazın caiz olacağını 
— söyler. Ebu Hanife, Evzâi, Sevri, ““kabristanda'namaz mekruhtur” derler. İmam 
Mâlik'e göre kerahetsiz câizdir. i i 


© Yol geçeği diye tercüme ettiğimiz kâri'atu "tarik, yol ortası,daha doğru- 

su yol demektir. Yolda namaz kılanın kalbi, gelip geçenlerle meşgul olacağından 
- huzur bulamaz, ayrıca gelip geçenlere de yolu daraltarak eza vermiş olur. Bu 
sebeple yolda kılınacak namaz mekruh kılınmıştır. 


A Hammâm: Bu kelime hamim'den gelir. Hamim sıcak su demektir. Ham- 

. mâm sıcak su ile yıkanılan yere denir ise de zamanla sıcak veya soğuk olsun su 
ile yıkanılan her yere ıtlak olunmuştur. Buralar pislikten hâli olmayacağı için ha- 
disin zahirine göre, mutlak olarak namaz yasaklanmıştır. Ancak ülema çoğunluk. 

“olarak, başka karinelerden iii temizlik şattıyla hammâmda kılınacak na- 
mazın sıhhatine hükmeder, ancak “mekruhtur” der. 


ı 


a *. Beytullahi -Haram? in damının üstü: Burada namaz kılanın önünde onu 
“örten sabit bir sütre yoksa namazı sahih olmaz, çünkü o, Beyt'e doğru değil, Beyt'in 
üzerinde namaz kılmıştır. Şâfi”1 (rahimehullah), Ka'be'nin binasından üçte iki. 
zira boyunda bir parçaya yönelenin kıldığı namazın sahih olduğuna hükmeder. 
Bu görüşe uyan bazı alimler: Çünkü böyle birisi, bu durumda Allah korusun Ka- 

be'nin yıkılması halinde arsasına yönelmiş kimse GELE MİEMİN LE. 


2- Sadedinde olduğumuz Bera hadisinde: “ “Koyun ağıllarında namaz kılın” 
denmekte,sebep olarak koyunların mübarek oldukları gösterilmektedir. Bazı ri- 
vayetlerde koyunun bereket yani bereket sahibi olduğu ifade edilmiştir. Bazı şa- 
rihler, hadisi şöyle açıklamıştır: “Bunun manası şudur: “Koyunda temerrüd 
- yoktur, zayıf bir mahluktur. Cennet hayvanlarındandır. Onda sekine vardır. Mu- . 
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- salliyi rahatsız etmez, namazını da kesmez. Bereketli bir hayvandır, öyle ise onun 
kaldığı ağıllarda namaz kılın.” 


Buradaki emir, vücub ifade çi cevaz ve ruhsat ifade eder. 
İN 5 AE İşe, düz si e 3 Bap İİ EE 
LU YI imi —# fiya Çe 3 öö yl sa va 
2 PE) 12 ee 40) 2) İİ Lale May İ 3d Gİ yö 3; 
! | | İY 


6. (2698)- Hz. Ebu Hüreyre adiyla anh) anlatıyor: “Resulullah ley: 
hissalatu vesselam) şöyle dediler: i 


“Allah yahudilere ve hıristiyanlara lanet etsin, veya ci kabir- © 


lerini mescide çevirdiler. za (Buhari, Salât 54; Müslim, Mesâcid 20, 630); Ebu 
Dâvud, Cenâiz 76; Nesâi, Cenâiz 106, (4, 95, 96). 


Ebu Dâvud'un dışındaki bir rivayette Hz. Aişe'den şu ziyadeye yer veril- 
miştir: “Eğer bu (endişe) olmasaydı, (Resulullah'ın) kabri açikta bulundurula- 
caktı. Ancak mescid ittihaz edilmesinden korkuldu. ” 


© AÇIKLAMA: 


1- Burada yahudiler ve hıristiyanlar peygamberlerinin kabirlerini mescide 


çevirmekten dolayı lânetlenmektedirler. Lânet, Allah'in rahmetinden uzak kal- i 


malarını dilemektir. Hadisin bazı vecihlerinde beddua: “Kâtele...”, “Allah can- | 
larını alsın...'' diye ifade edilmiştir. Bu da aynı manaya gelir. 


2- Hadisin bazı vecihlerinde Resulullah (al€yhissalatu vesselam) sadece ya- 
hudilere lanet etmiştir. Çünkü tarihte ilk defa onlar peygamberlerinin kabirlerini 
mescide çevirmişlerdir. 


, 3- Hıristiyanların peygamberi olan Hz. İsa' nın göğe çekilmiş olması sebe- j 
biyle kabri buluninadığı için, onların kabri mescide çevirmeleri mezvubahis ola- i 
mayacağı belirtilerek hadiste müşkil olduğu ileri sürülmüştür. Ancak, hıristiyanlar, 
Tevrat”ı münzel bir kitap olarak benimseyip ona inandıkları için, onda zikri ge- 
. çen peygamberleri, yahudi an'anesine tâbi olarak tebcil etmişlerdir. Nitekim müs- 
lümanlar da HZ. Muhammed'den & önce gelip geçen bütün peygamberleri benimser, 
- -ta'zim'de bulunur. Ne var ki, bizim onlara tazimimiz belli bir âdâb ve ölçüye 
tâbidir, onların m ve kabirleri hakkında renizil ifrâd ve EEE 
" yer Verme iz: 
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4- Bu hâdiste beyan edilen ee asıl sebebi, köleliği, peygamiberle- 
ri hakkında, önceki milletlerin düştüğü bir kısım aşırılıklardan korumaktır. Ne- 
vevi şu açıklamayı sunar: ““Ülemâ der ki: “Efendimiz gerek kendi ve gerekse 
başkasının kabrini mescid ittihaz etmeyi yasaklamıştır. Çünkü, tazimde ifrat ve" 
mübalağaya düşülerek fitneye giriftar olunmasından korkmuştur.”? Bur durum, 
© küfre bile götürebilirdi. Nitekim geçmiş ümmetlerde örneği çokça görülmüştür. 

Sahâbe-i Kiram (radıyallahu anhüm) ve Tâbiin, müslümanların sayıca artması üze- 
rine Resulullah (aleyhissalatu vesselam) * ın mescidini genişletme ihtiyacı hisset- 
tiği vakit, ilave edilen kısma Ümmühâtu'l- Mü'minin hazeratının (radıyallahu 


anhünne) hücreleri ve bu meyanda Resulü Ekrem'in ve iki arkadaşı Hz. Ebu Bekr 


ve Ömer (radıyallahu anhümâ)'in kabirlerini de ihtiva eden Hz. Aişe'nin hücresi 
de dahil edildi. Bu kısım, Mescid'in içinde açıkta kaldığı takdirde avam ona kar- 
şı namaz kılabilir, yanlış iş yapabilirdi. İşte'bu mahzurları önlemek için kabirle- 
rin etrafına yüksek yuvarlak duvarlar inşa ettiler. Sonra da daha dıştan kuzeydeki 
köşelerinden itibaren başlayıp uçları birleşecek iki münharif duvar çektiler, böy- 

lece kimsenin bunları kıblegâh yapmasına imkan verilmemiş oldu. İşte bu ameli- 
yeye kabri halkın kıblegah yapma korkusundan tevessül edildiğini, hadis metninde 
yer alan Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin : “Eğer bu endişe olmasaydı Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam)'ın kabri açıkta bırakılâcaktı, fakat onun da mescide çev- 
rilmesinden korkuldu”” sözü göstermektedir.” | 


a R 5 dör iü e ÜN ga) aş la eş v EE 


0.0, J.A ,/ 


Zİ 3k Bi EN ak SEN A 3 yö Jai Yağ 


7. (2699)- Atâ İbnu Yesâr (rahimehullah) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissa- 
latu vesselam) şöyle dua buyurdular: “Allahım, kabrimi ibadet edilen bir put 
kılma” (ve devamla dedi ki): ““Nebilerinin kâbirlerini mescidler haline geti- 

.ren bir kavme Allah?ın öfkesi artmıştır.” (Muvatta, Kasru' s-Salât 85, (dı, 172. J 

AÇIKLAMA: | 


- Bu hadisten hareketle, İdi Mâlik mescidlerin 1 içine cenaze defnini mekruh 
| addedmiştir. 


Alimlerden buzlar ” “Bu hadis peygamberlerin kabirleri üzerinde secde et- 
meyi yasaklamaktadır” derken, diğer bazıları da: “Peygamber kabirlerinin, iba- 
dette yönelinen bir kıble yapılması yasaklanmaktadır”” demiştir. Zürkâni: “Bu 
davranış, kabirleri hakkında yasaklanırsa, diğer hatıraları hakkında daha ie 
bir yasak ya açıktır” der. 
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“İmam Mâlik ve birçok başka âlimler, yahudi ve hıristiyanlara muhalefet için, 

'Bey'atu'r-Rıdvan'ın icra edildiği ağacın yerini aramayı mekruh addetmişlerdir. 

© Kur'an-ı Kerim'de olsun, hadislerde olsun, dünyevi ve uhrevi kurtuluşumuz 
için daima, Resulullah'ın getirdiği şeriata ve sünnete ittiba emredilmiştir. Her 
i davranışında rıza-yı ilâhiyi aramak endişesinde olması gereken müslümâü için 
bu irşad yeterlidir. Kendinden istenmeyen şeylere iltifat etmemesi, istenip isten- | 
'mediği meşkuk şeyler hususunda ihtiyatlı davranıp ifrata düşmemesi mü'minlik 
, edebine girer. 


Elbette Resulullah'tan bize intikal eden maddi hatıralar ve âsâr da nazarı- 
© mızda muhteremdir, saygımızı eksik etmeyeceğiz. Fakat tâli olan, asl'ın yerini 
i almamalıdır. Herşeye dindeki yerini vermeli, ifrattan ve tefritten kaçınmalıyız. 


© Ağlei dj Me Je uJİ 5 EĞİ vE üs ga Ul di. 
İİİ ARM İZ ie yü ge eş 
go gil a Tüy iğ hi is del SE gd 

> > PK) ia vel elsi Y, e Eiki Lin Kİ d allel! JE 
ve e MI ep) di yapak de 0 o o kl gezi öğle 


İİ era EN 2 ye ül vi 

8. (2700)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissalatu 

esini) beni mezarlıkta namaz kılmaktan menetti. Beni Bâbil toprağında da 

namaz kılmaktan men etti (ve şöyle dedi: ) “Zira orası mel'undur. ii ie Dâ- 
vud, Salât 24, (490).J 


 Hattabi der ki: “Bu hadisin seedinde zayıflık olduğu söylenmiştir. Ben âlim- . 


© “lerden kimseyi bilmem ki Bâbil toprağında namaz kılmayı yasaklamış olsun. Ha- 


dis(in Resulullah'a nisbeti) sahih ise, bu yasak sadece Hz. Ali'nin şahsıyla ilgilidir; 
, böylece, onu Küfe'de maruz kaldığı mihnete (sıkıntılı e karşı Ge 
istemiştir. (Malum olduğu üzere) Küfe, Bâbil b alkmm Lİ 


AÇIKLAMA: | N 

1- Hadisle ilgili Hatt&bi”niri mühim bir açıklamasını müellifimiz İbnu Deybe 
hadisin akabine hemen koymak ihtiyacını duymuştur. Biz de, açıklama kısmında 
kaydedebileceğimiz bu metni, müellifimizin tertibine uyarak, hadisin arkasından 
hemen kaydettik. İbnu Deybe'nin açıklamayı koyma ihtiyacı, kanaatimizce, ha- 


—8.CİLT my NAMAZIN SE SAR. e 


diste dinimizin umumi di bir Gitme ters düşen bir hükmün yer almasıdır. Şöyle 
ki İslâm dini, temiz ol lak kaydıyla yeryüzünün her tarafını mescid ilan etmiştir. 

Resulullah: Vağb 3 Ndava eyi 2 Siz o “Küre-i arz benim için mes- 
—cid ve temiz kılındı.”” Daha önceki hadislerde hammam ve makbere gibi bazı 
noktaların istisna edilmesi, bu umumi hükmü zedelemez. Zira oralar, pis olma- 
ları sebebiyle yasaklanmıştır. Halbuki sadedinde olduğumuz hadiste Bâbil diya- 
rı'nın tamamı namazdan yasaklanmış olmaktadır. Mu'cemu'l-Büldan Bâbil denince 
- Küfe civarının ve hatta Irak diyarının kastedildiğini belirtir. Şu halde burası, mah- 
. dud bir nokta olmaktan ziyade Tüfan'dan sonra Hz. Nuh'un ateş aramak üzere 
gemiden inip yerleştiği,ahfâdinın da köyler, şehirler. kurarak imar edip, hakimi- 
yet kurduğu geniş bir sahadır. Sihirle Gi BONE bular bu yerin Kur - 
an'da zikri geçer. 


Yani İbnu Deybe, bu geniş diyarda namaz kılmanın yasaklanamayacağını be- 


lirtmek ister. Nitekim Ashab'ın sağlığında Bâbil diyarı fethedilmiş, pek çok sa- . CN 


habi oralara cihad, tedris, ticaret, me'muriyet gibi çeşitli maksadlarla gitmiş, 
yerleşmiş ve namaz kılmıştır. 


Hattâbi, İbnu Deybe' nin iktibas ettiği ve tercümesini kaydettiğimiz ie 
masını Ebu Dâvud Şerhi'nde şöyle devam ettirir “... Bu hadise, ondan daha 
sahih olan Resulullah (aleyhissalatu vesselam)'ın şu sözü muaraza eder: ““Küre- 

- iarz bana mescid ve temiz kılındı.” Sadedinde olduğumuz rivayet -şayet sâbitse- 
© şu manayı ifade etmektedir: “Resulullah (aleyhissalatu vesselam) Bâbil diyarını 
— ikâmet etmek üzere vatan ve yerleşim yeri seçmeyi yasaklamış olmalıdır. Yani 
orada yerleşmesi halinde, oradaki namazı mevzubahis olacak(ına göre namazın 
yasaklanması orada ikametin yasaklanması olur). Üstelik bu yasak sadece Hz. 
© Ali hakkında vârid olmuştur. Nitekim hadis metninde (5 .“... beni ya- 
- sakladı”? demekte (ve herkese şâmil bir yasak olmadığını ifade etmekte)dir. Bel- 
kide bu, Resulullah'tan kendisine (Hz. Ali'ye), Kufe'de maruz kaldığı mihnet'e 
(fitnelere, belalara) karşı bir inzar (ve uyarı)dır. Küfe ise, Bâbil toprağıdır. Hulef#-i | 
Röşidin'den hiç biri, O 'ndan önce, Medine" 'yi terkedip oraya intikal etmemişti. * ii 


-İbnu Ebi Şeybe'nin bir rivayetinde Hz. Ali (radıyallahu anh)'nin Bâbil hara- - 
beleriyle karşılaşınca orayı geride bırakıncaya kadar namaz, kılmadığı belirtilir. 
— Ayrıca Hz. Ali'nin an AN ALS ei Ss goy LE vw “Ben Allah'ın ye- | 
re batırdığı bir yerde namaz kılmam”? dediği ve bunu üç kere vekrar ettiği rivayet 


edilmiştir. Buradaki “ “yere batırma (hasf)?””tan murâd Cenab-ı Hakk'ın Nahl su- 


>resi'nde haber verdiği semavi musibettir: “Kendilerinden evvelkiler de fâsid . 
-planlar kurmuşlardı. Sonunda Allah, onların binalarını tâ temellerinden (yık- 
mayı) diledi de üstlerindeki tavan tepelerine göçdü..” (Nahl 26). Müfessirler 
bu syn Bâbil'de pek sağlam ve mu'azzam binalar kuran lm İbnu Ken”- 
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ân'ın başına gelen belanın kastedildiğini belirtirler. Yapılan binalar beşbin zira 
yüksekliğine ulaştığı halde Cenab-ı Hakk tepelerine yıkarak yerle bir etmiştir. 


lu ik İs ) :J6 Lp NUN yi e cl ve —a Bİ 
— m8 ci 03 sele 283 e ME ger; AB LİE zeri İdi 
| | ünal çi 
,. le Me . . 49» 4 Vi e v5 | 
EY İN şb e 2 OS) iel Sİ Lİ 3; 
Ri i er > vi yg a 8 p 

i ir Sİ Giz La Yİ ZE ğe 
9. (2701)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: ““Resulullah (aleyhis- 
salatu vesselam) bineğinin üzerinde iken yönü hangi istikamette olursa olsun tes- 
bih ediyor, (nafile namaz kılıyor, rükü ve secde içinde). başıyla imada bulunuyordu. 
İbnu Ömer de böyle yapıyordu.” (Buhari, Taksiru”s-Salât 7, 8, 1İ, 12, Vitr 5, 
6; Müslim, Müsâfirin 39, (700); Muvatta, Kasru's-Salât 22,(1, 150, 151); Ebu 


Dâvud, Salât 277, (1224, 1225); Tirmizi, Salât 345, (472); Tefsir, Bakara (2961); 
Nesâi, Kıble 23, (243, 244). Kıyâmu'i-Leyl 23, (3, 232).) 


Müslim'de gelen diğer bir rivayette İbnu Ömer şu ziyadeyi yapar: “Aley- 


hissalatu vesselam, bineğin lm tesbihte (nafile namazda) ii ve vitir kı- © 


lardı, fakat farz namaz kılmazdı. ' 


Şi çil 0 si SA 0 ERİ g öy yi ol .. BE 
ÜÇ GEİK LİKE dağ 


N j 3 i .âlLİl 53 Lala ağ) 


10. (2702)- Ebu Dâvud bir diğer rivayette şu ziyadeyi kaydeder: “'Aleyhis- 
salatu vesselam nafile.namazZ kılmak isteyince, devesini kıbleye çevirir, sonra 
iftitah tekbiri getirterek) namaza Saylar, sonra bineği nereye yöneltirse yöneli- 
sin, namazını kılardı. ' 


AÇIKLAMA: 


-1- Bu iki hadis, Resulullah'ın yolculuk sırasında takip etiği namaz  adabın- 
dan bazılarına yer vermektedir. “Şöyle k ki: 


8. CILT e NAMAZIN SEKİZ ŞARTI | 543 


* Aleyhissalatu vesselam bineğin üzerinde nafile ve vitir namazlarını kılmıştır. i 
o Farz namazları kılmamıştır. i 


* Bu namazlara başlarken bineğini kıbleye çevirmiş ise de, iftitah tekbirin- 
den sonra yolun durumuna göre, hayvan hangi istikamete dönerse dönsün, onun 
yürüyüş istikametine yönelmiş olarak namazını devam. citirmiş; Yemin kıbleye 
gelmesi için herhangi bir gayrete girmemiştir. 


* Binek üstündeki namazların rükü ve secdelerinde başıyla i imâyre esas Ri 
* ei İbnu Ömer'i in de böyle yaptığını haber verir. 


2- Başla imâ'dan maksad şudur: Namazda rüku'ya ve di işaret etmek 
üzere başı eğmektir. Bu ayakta yapılabileceği gibi, oturarak da yapılabilir. Üle- 
mâ bunun cevazında ittifak eder. Fakihler secdeye delalet eden imâ'da başın, rü- 
ku'ya delalet eden imaya nazaran daha fazla eğilmesi gerektiğini belirtirler. Böylece 
bedel'in asla muvafık olacağını söylerler. . 


İma ile alakalı olarak şunu da belirtelim: Hastalık, korku gibi özür halinde 
yatarak da ima caiz görülmüştür, ancak bir şeye dayanarak ayakta a müm- 
- kün olan biri ima, yatarak yapılamaz, caiz değildir. 


-3- İbnu Battâl, farz namazın özür hali olmadan hayvan üzerinde kılınamaya- 
“cağı, hayvandan i inmenin şart olduğu hususunda ülemanın icma ettiğini belirtir. 


. 4- Sadedinde olduğumuz hadiste tesbih”le nafile namaz kastedilmiştir. -As- 
lında tesbih sübhânallah demektir. Namazda bu kelimenin çokca zikri sebebiyle 
“namaz tesbih olarak isimlendirilmiştir. Bu bir şeyin, onun bir kısmı ile isimlen- 

dirilmesine bir örnektir. Mamafih bu isimleme i için şu yorum da yapılmıştır: ““Mu- 
-salli Allah Teâla'ya ibadeti O'na tahsis etmek eee tenzih edici ei içindir, 
zaten “tesbih” tenzih demektir. ” 


Tesbih le farzların değil nafile namazların kastedilmesi şer'i bir örftür. 


5. Hayvan üzerinde kılınan nafile namaza başlarken kıbleye yönelme, bütün 
rivayetlerde gelmemiştir. Bu sebeple, ülemâ bunu bir vecibe olarak hükme bağ- 
lamamıştır. Sadece Ahmed İbnu Hanbel ve Ebu Sevr, Enes'ten gelen rivayet (2702) 
sebebiyle iftitah tekbiri sırasında kibleye yönelmeyi müstehab addetmişlerdir. 


6- Namazın kısaltılması caiz olmayan yolculuk sırasında hayvan üzerinde na- 
maz kılmanın caiz olup olmadığı hususunda ülema ihtilaf etmiştir. Cumhur caiz 
olduğuna hükmetmiştir. İmam Mâlik, sadece namazın kısaltıldığı yolculuklarda . | 
caiz olduğuna kânidir. Taberi: “Mâlik'e bu görüşünde uyan bir başkasını bilmem” 
der. e a e i 


544 'KÜTÜB-İ SİTTE MUHTASARI 


8, CİLT 


gez Ehli eve İL az e ez A 
liye BY 7 gi a Pp beri “ade İlel ei 


11. (2703)- Hiz. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aleyhissala- 
tu vesselam) şöyle buyurdular: ““Küre-i arz bana bir mescid ve temiz kılındı. 
Ümmetimden ber kim bir namaz vaktine ulaştımı nerede olursa namazını 
kılsın.” (Nesâi, Mesâcid 42, (2, 56).1 


GE ii 27 ve ğe ela ez yy EEE 
İĞ Sa İyi i Vet sis EL e EE 
wv. ği Jj SİL İl yüz AE Ekili 
mk İĞ Sİ e Aİ Zİ İLİ EE Ni e >) 
e Yü eği VE Lİ gayi 
eliz bazal ei ağ İla İĞ ejlak EYL SEZ GEZİ 


12. (2704)- İbrahim İbnu Yezid et-Teymi (rahimehullah) anlatıyor: “Babam- 
.dan mescidin avlusunun kenarında Kur'an öğreniyordum. Bu sırada secde ayeti 
okumuşsam babam hemen secdeye kapanıyordu. Kendisine: 


| “Babacığım yolda niye secde ediyorsun?” ”diye sordum.. Dedi ki: *“Ben Ebu 

Zerr (radıyailahu anh)'in şöyle söylediğini işittim: “Resulullah (aleyhissalatu ves- 
selam)'a yeryüzünde inşa edilen ilk mescidin hangisi olduğunu sordum: “Mescid-i 
Haram” olduğunu söyledi. Ben: “Sonra hangisi?” dedim, *“Mescid-i Aksa!” 
diye cevap verdi. Ben? “İkisi arasında kaç yıl fark var?” dedim. “Kırk yıl!” 
dedi ve ilave etti: “Arz sana ( baştan ayağa) bir mesciddir, öyleyse nerede namaz 
vaktine ulaşırsan namazını (orada) kil, çünkü fazilet ondadır (namaz vaktinin girdiği 
ilk andadır). ” (Buhari, Enbiyâ 8, 40; Müslim, Mesâcid 2, (520); Nesâi, Me- 
sâcid Si C, 32); İbnu Mâce, İkâmet, Mesâcid 7 (003). | 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis bir kısım selek dikkat çekmektedir: 


1- Namaz. daha önceki hadislerde belirtilen hammâm, kabristan, deve damı. 
gibi bazı istisnâi yerler hariç her yerde kılınabilir. yol da namaz kılınabilecek 
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yerlere dahildir, yeter ki temiz olsun. Başkalarını rahatsız etme dunlmandz mekruh a 
olduğunu daha önce belirttik (2697 hadis). 


2- Muallimle talebe, i öğrenme, öğretme sırasında secde âyetlerini okuyacak 
olurlarsa ilk defa okuyunca Secde etmeleri gerekir, müteâkip tekrarlarda gerek- 
mez. Bazı âlimler böyle durumda okunan secde âyetleri için hiç secde Berekime; | 
yeceğini söylemiştir. 


ği Yeryüzünde ilk i inşa edilen ii Ka be olmaktadır. Bu hadis şu âyeti 
tefsir eder: Sy sil Ül 2) İğ ““Şurası muhakak ki, insan- 
lar için yapılan ik beyt (ev) Mekke'dekidir (KA'be)” (Âl-i İmran 96). Bu ayette. 
ilk yapılan evle Mekke'deki Ka' be” ye ima olunur ise de, Ka'be olduğu sarahatle 
söylenmez. Şu halde sadedinde olduğumuz hadis; ayette zikredilen *“ev''den mak-. 
sadın Mekke'deki mescid olduğunu tasrih eder. Yani ilki inşa edilen mâbed Ka'- 
be olmaktadır. 


i - Burada akla Şöyle bir soru â gelebilir: “Acaba âyet-i kerime, Ka'be'nin aynı 
zamanda ilk inşa edilen bina olduğunu da ima etmiyor mu? Bir başka deyişle ba- 

“rınak manasında beyt (ev) inşaatı Ka'be'den sonra başlamış olamaz mı?'' Bunun 
cevabını, İshak İbnu Râhüye, İbnu Ebi Hâtim ve başkalarının Hz. Ali'den sahih 

senetle kaydettikleri şu rivayette görmekteyiz: jı di OS Sİ) di b li 3 a ii 


in 53L) e) 5 a “Ka'be'den önce de evler vardı. Lakin, Allah'a ibadet 
için ilk yapılan o oldu.” 


- 4- Hadiste, ilk yapılan mescidin Ka be olduğu, ikinci yapılan mescidin de 
Mestidü'l-Aksâ olduğu, bu ikisi arasında zaman olarak kırk yıl fark bulunduğu 
beyan edilmektedir. 


i “Bazı alimler -ve bu meyanda İbnu 1-Cevzi- Ka'be'yi Hz. İbrahim deyiş 

selam)'i in inşa ettiğini belirten nassla (Bakara 127), Mescid-i Aksa'yı da Hz. Sü- 
leyman'ın inşa ettiğini belirten nassları tarihi açıdan, sadedinde olduğumuz hadisle 
değerlendirip ortaya çıkan bir müşkile dikkat çeker: “Hz. İbrahim le, Hz. Sü- 
leyman arasında bin yıldan fazla bir zaman farkı olduğu ii hadiste kırk yıl 
yıl gösterilmektedir. 


© Bu müşkil, İbnu Hacer'in n kaydettiği üzere şöyle cevaplandırılmıştır “Nass- 
larda Ka'be'nin ilk inşa olduğuna ve temelinin atılışına dikkat çekilmiş ise de ne 
Hz. İbrahim'in Ka'be'yi ilk inşa eden kimse olduğu, ne de Hz. Süleyman'ın 
- Beytu'I-Makdis'i ilk inşa eden kimse olduğu söylenmemiştir. Bilakis, Ka'be'yi 
“ilk defa Hz. Adem” in inşa ettiğine, sonra onun çocuklarının yeis edi 
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na dair rivayetler gelmiştir. Öyleyse, bunlardân bazılarının Beytu'I-Makdis'i yap- 
mış olmaları mümkündür. Sonra Hz. İbrahim, -Kur'an'ın nassı ile- Ka'be'yi bina 
etmiştir.” Kurtubi de aynı izaha katılarak: “*Hadis Hz. İbrahim ve Hz. Süley- 
man (aleyhisselam) 'ın'adı geçen iki mescidi inşa ettikleri zaman bunları ilk defa 
inşa ettiklerini ifade etmez. Öyle ise bunların yaptıkları, önceden başkaları târa- 
fından temeli atılmış olan binayı bir yenilemekten ibarettir” der. 


Hattâbi de buna yakın bir görüş dermeyan eder: “ .. Mescid-i Aksa” nın in- 
oşasını ilk yapanların, Hz. Dâvud ve Hz. Süleyman dan önce yaşamış bazı evliyâ- 
ullah olması muhtemeldir. Bilahare Hz. Dâvud ve Hz. Süleyman da onu bazı 
ilavelerle genişletmiş olmalılar. Bundan dolayı da onun inşası bunlara izafe edil- 
miştir. İbnu Hacer bu görüşün haklılığına dikkat çeker ve te'yid zımnında, 
- Mescid-i'Aksa'yı Hz.Adem (aleyhisselam)'in inşa ettiğine, meleklerin inşa etti- 
gine, Hz. Nuh (aleyhisselam)'un oğlu Sâm'ın, Hz. Ya'kub (aleyhisselam) un in- 
— şa ettiğine dair rivayetler gördüğünü belirtir. Der ki: “Hz. Âdem veya meleklerin 
inşa etmiş olmaları halinde diğerlerinin inşası bir yenilemeden ibârettir, tıpkı, 
Ka'be'de olduğu gibi, Son iki ihtimalin (Sâm ve Yâ'kub'un inşa etmiş olması) 
doğru'olmaları halinde, İbrahim veya Ya'küb'dan vâki'olan asıldır ve te'sisdir, 
Dâvud'dan vâki olan da bunun yenilenmesidir. Dâvud” un yenileme i işi de bir baş-. 
lama olup, onu Hz. Süleyman ikmâl etmiştir.” “© 


Bu görüşü de kaydeden İbnu Hacer, mesele üzerinde İbnu?l- Cevzi'nin tah- 
'minini daha makul görür ve der ki: “Onun görüşüne şehadet eden ve: ““Her iki 
mescidi de inşa eden bâni Hz. Âdem'dir” diye hükrneden kimseyi te'yid eden 
rivayeti buldum. İbnu Hişâm, Kitâbu't-Ticân” da der ki: “Hz. Âdem (aleyhisse- 
lam) Ka'be'yi inşa edince Cenab-ı Hakk Beytu'1- Makdis'e gitmesini ve onuda 
inşa etmesini emretti. O da gidip onu yaptı ve içinde ibadet etti. Ka'be'yi Hz. 
Âdem'in inşa etmiş olması meşhurdur. ”” İbnu Hacer bundan sonra Ka'be'nin Hz. 
Âdem zamanında Allah tarafından indirildiğini ifade eden bir başka rivayet kay- . 
deder. Katâde'den gelen bu rivayeti de kaydediyoruz: “Allah, Hz. Âdem'in yer- 
yüzüne inmesiyle birlikte Beyt'i de vaz'etti. HZ. Âdem meleklerin seslerini ve 
.tesbihlerini kaydetmişti. Allah Teâlâ kendisine: 


e “Ey Âdem beit, tıpkı arşımın etrafında tavaf edildiği gibi etrafında ta- 
vaf edilecek bir Beyt indirdim, ona sen de git!?? dedi. Âdem Hind'e indirilmiş 
idi. Mekke'ye müteveccihen yola çıktı. Kendisinin adımları -taraf-ı ilâhiden- uza- 
uldi. Çabucak Beyt'e ulaştı ve onu tavaf etti. “Denir, ki: Kabe'ye müteveccihen 
i “68) Bu ifadenin tam anlaşılması için Mescid-i Aksa'nın inşası ile ilgili olan şu rivayetin bilinmesi gerekir i 
Davul talea hissolam) Beytu'1- Makdis'in inşaatına başlamıştı. Sonra Allah Tuğla ona şöyle v. ahyetti; “Ben, 


— onun Süleyman'ın eliyle tamamlanmasına hükmettim..... * Râfi İbnu .Umeyre'den Taberâni'nin kaydettiği : 
bu rivayete göre, Beyt-i Makdis'in inşatında Hz. Dâvud” un da katkısı vardır. 


i 
bi 
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namaz kılınca Allah kendisine Beytu'1-Makdis'e teveccüh etmesini emretti. (Derhal 


gelip) orada ii mescid edindi. Zürriyetinden bazılarının kıblesi olması için, içinde 
. namaz kıldı.. 


5- Mescidü LAksâ, uzak mescid demeli Bununla bugün Kudüs Me 
ki Beytu'I-Makdis de denen meşhur Mescid-i Aksa kastedilir. Buna ni yani 
uzak denmesi farklı sebeplerle izah edilmiştir: 


* Bir görüşe göre, Ka'be ile onun arasındaki mesafenin uzaklığı sebebiyle i 
- bu ismi almıştır. yi 


“4* Bir başka görüşe göre, onun ötesinde ibadet mahalli olmayışındat böyle 
denmiştir. i i 


“* Bazıları onun her çeşit pisliklerden ve kida iri sebebiyle bu adi 
i aldığını söylemiştir. Nitekim Makdiş pisliklerden temizlenmiş (pâk) demektir. 
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13, 2105)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor. “Resulallah taly: 
© hissalatu vesselam) şöyle buyurdular: ” 


“Namazlarınızdan bir kısmıni evlerinizde kılın, sakın onları kabirlere 
çevirmeyin!” (Buhari, Salât 52, Teheccüd 38; Müslim, Müsâfirin 208, (777); 
Ebu Dâvud, Salât 346, (1448); Tirmizi, Salat 331, Mo) Nesâi, Salâtu? Hai İ 
1, (3, 197).J 
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14.  ane- Müslim'in Hz. Câbir (radıyallahu — 'den klan birr Tivi: 
yette aleyhissalatu vesselam şöyle emretmiştir: 


“Sizden kim namazını mescidde kılarsa namazından bir pay da evi için 
- ayırsın. Zira Allah, evinde kılacağı namaz için dahi bir hayır takdir en | 
tir.” Müslim, Müsâfirin 210. (778).1 
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15. (2707)- Mu'âz İbnu Cebel (radıyallahu anh) anlatıyor: “Resulullah (aley- 
“hissalatu vesselam) bağ ve bahçelerde namaz kılmayı da müstehab elemi ve 
hoş) .addederdi. * (Tirmizi, Salât. 249, 634). Ni 


AÇIKLAMA 


İl Son i üç hadis, mescidler dışında da namaz kılmanın gru Gini ve hatta 
gerekliliğini belirtmektedir. İlk iki rivayet bilhassa evlerde namaz kılmaya ısrar- 
la teşvik ederken, son rivayet, iş yerlerinde de namazın müstehab olduğunu te- 
barüz ettirmektedir. Bağ ve bahçe tabirini işyeri olarak anlıyoruz, zira Resulullah 
, — (aleyhissalatu vesselam) zamanında bağ ve bahçelerin günlük iktisadi hayattaki 

— ağırlığını bugün, başka meşguliyetler almıştır. Hatta bağ-bahçe meşguliyetleri 
gün geçtikçe daha az sayıda insanların günlük hayatlarını doldurmaktadır. - 

2- Iraki, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)'ın bağ ve bahçelerde kılınacak 

namazları istihbab etmesinde bazı manalar bulur. Ezcümle: 


* Buralarda halktan uzak kalmayı kastedmiş olabilir. Ebu Bekr İbnu Arabi 
bu ihtimale cezmeder. 


i * Bağbahçenin meyvelerine namazın bereketinden bereket sirayetini kas- 
© tedmiş olabilir. Zira namaz rizkı celbedicidir. i 


X* Üzerinde namaz kılınması, ziyaret edilen şeyi tekrim'dir. 
* Namaz, inilen veya terkedilen her menzilin taiyyesidir (selamı). 
Bu te 'yillerin ekserisini İŞ. yerleri” 'ne tatbik etmek mümkündür. 


| ; 3- Resulullah 2705 numaralı hadiste evlerde namaz kılmamayı onları kabir- 
. lere çevirmek olarak m , Çünkü gl yerde namaz kıl- 
mayanlar i ölülerdir. 


- 4- Kurtubi evde kılınacak bila nafile namazın kastedildiğini ören 


— Görüşüne delil olarak 2706 numarada kaydedilen Hz. Câbir hadisini zikreder. 


, Derki: “Sizden her kim nâmazını mescidde kılarsa...” ifadesinde, farzını mes- . 
- cid de. kılan kimse ev için de bir pay ayırmaya davet edilince bu payın natiledlen 

i olacağı açıktır.” N ii 

5- Ancak başka bazı alimler hadiste: “Farzlarınızdan bir Kanli evleri- 

nizde kılın, tâ ki kadın, çocuk gibi mescide çıkmayanlar size uysunlar”? den- 

— diğini ileri sürmüşlerdir. İbnu Hacer, bu mananın da muhtemel ai kabul 
“etmekle birlikte Kurtubi" nin istinbatını râcih bulur. 
 6- Buhari bu hadisi (2705), kabristanda' namaz kilmanın lili adını | 

tasiyan bir babta zikretmekle, hadisten bir başka hüküm oi olmaktadır: Ka- 
| bili namaz z kılmamın mekruh olması... 
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7- İbnu 't-Tin der ki: “Bir cemaat, bu hadisten hareketle, evlerde namaz kıl- 
manın mendubiyetine hükmetmiştir, zira ölüler namaz kılmazlar. Sanki Resulul- 
© lah (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurmaktadır: “Sakın evleri mesâbesinde 
olan kabirlerinde namaz kılmayan ölüler gibi olmayın.” İbnu t-Tin Buhari - 
“nin istinbatını uzak bularak: ““Kabristanda namazın caiz olup olmaması ayrı bir 

konudur, bu hadiste. o meseleye temas edilmemektedir?” der ve bazı münakaşalar 
kaydeder. 


8- Biz hadisin Buhari tarafından yapılan yörümü! üzerine ülemanın red ve 
kabul sadedindeki münakaşasına bu kısa ii sonra: a alimlerin, şu manayı 
da anladıklarını kaydetmek isteriz: 


- “Hadisten murad şudur: “Evlerinizi içildi namaz kılınmayan, sadede uyu- 
nulan bir yer kılmayin. Zira uyku ölümün kardeşidir, ölü de hiç namaz kılmaz. * 
9- Türbüştü bu istinbatların hepsine katılır ve kendisi bir yeni mana ilave eder: 
“Hadis ten şunun kastedilmesi muhtemeldir: “Kim evinde namaz kılmazsa, ken- 
dini ölü, evini de kabir kılmış olur” Bu tevili beğenen İbnu Hacer, te 'yiden şu 
hadisi zikreder: “İçinde Allah'a zikredilen evle, mi evin misali, 
diri ile ölünün misali gibidir.” 


10- Hadisten, ölüleri evlere defnetme onaiğı istinbat edine de olmuş ise 
Ode, Hz. Peygamberin hayatı boyunca yaşadığı evine gömüldüğü söylenerek bu 
istinbatın zayıflığına dikkat çekilmiştir. Fakat Kirmâni: e göl iYi 3i 


: 


ge yö İyi ““Peyamberler öldükleri yere gömülürler. giy Ki 3 Yı 3, ai u 


, 
p 


adi “Her peygamber mutlaka öldüğü yere defnedilmiştir”? gibi ada delil 
gös tererek, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)'in evine gömülmüş olmasını 
- hasâisten sayar ve ümmete Sene olmayacağına dikkat çeker. 


, NAMAZIN BEŞİNCİ ŞARTI: NAMAZDA KONUŞMAMAK 
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i 4. 7 e P ; 
e iğ ” | İİ iz di rr cile uş İN Ni 
| mede el Lİ gE şiş la, 


1, (2708)- Zeyd İbnu Erkâm emi anh) anlatıyor: “Biz, namaz kılar 
“ken konuşurduk. Öyle ki herkes kendi yanındakine birşeyler söyleyebilirdi. Der 
ken şu âyet nâzil oldu: ET di La iş “Allah'ın divanına tam huşü ve ta- — 


atle durun” (Bakara 238). ün süküt etmekle emrolunduk ve konuşmaktan e | 
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men edildik. ”* (Buhâri, Amel fi*s-Salât 2, Tefsir, Bakara 43; Müslim, Mesâcid 
35, (539); Ebu Dâvud 178, Bi Tirmizi, Salât 297 (405); Nesâi, Sehv 27 


AÇIKLAMA: 


. İs İslâm dini, yirmiüç vahiy yılı Samani kemâlini bulmuş bir dindir. Bir- 
çöl meseleleri, belli bir tedric vetiresinden sonra nihâi şeklini almıştır. Gelen 
ahkâmın, insanlar tarafından yavaş yavaş daha içtenlikle benimsenmesinde, eski 

alışkanlıklardan birden bire değil peyder pey ve fakat daha emin şekilde uzak- 
laşılmasında bu vetirenin büyük rolü olmuştur. Sadedinde olduğumuz hadis, bu 
tedrici tekâmülün namazda da câri olduğunu ifâde etmektedir: İlk yıllarda namaz 
sırasında her musalli, yanındaki arkadaşı ile konuşabilmektedir. Sonradan huşü 
âyeti'nin nüzülüyle | bu ruhsat neshedilmiştir. Âyetin hangi yılda nâzil olduğu belli 
değildir. Ülema bu nesh hâdisesinin Mekke'de mi, Medine'de mi vâki olduğun- 
da ihtilâf etmiştir. Ancak, ittifak edilen husus mezkür âyetin Medine'de nâzil ol- 
duğudur. Bu durumda neshin de hicretten sonfa vuküa gelmesi icab eder. 
Müteakiben göreceğimiz İbnu Mes'ud rivâyeti de mevzu ile alâkalı olmakla be- 
raber, İbnu Mes'ud'un Habeşistan'dan dönüş meselesi de mevzuun zorlaşması- | 


na sebep olmuştur, Çünkü, onun, biri hicretten önce, diğeri hicretten sonra olmak İ 


, üzere iki ayrı Habeşistan dönüşü mevzubahistir. Birinci dönüş, Habeşistan'a ilk 
muhâcir kafilesinin gitmesinden sonra, müşriklerin müslüman olduklarına dair 
. orada şâyi olan bir yanlış haber üzerine meydana gelir. Muhacirlerin pek çoğu . 
- Mekke'ye döner, ancak gerçek, duydukları gibi değildir, evvelkinden şiddetli bir 
— işkenceye mâruz kalırlar. Bunun üzerine daha kalabalık bir kâfile tekrar Habe- 
şistan yolunu tutar. İbnu Mes 'ud ii akiği anh) her iki kâfilede de yer âlan- 
lardandır. 


Şu halde müteakip hadiste, İbnu Mes'ud'un bahsettiği “dönüş”'ün hangisi 

olduğu sarih değildir. Bazı âlimler, birinci dönüş olduğunu kabül ederken, bazı- 
ları'ikinci dönüş olduğunu ileri sürmüştür. Bunları te'yid eden rivayetlerden ba- 
ziları; İbnu Mes'ud'un Habeşistan'dan, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Bedir'e 
; çıkma hazırlığı içerisinde iken döndüğünü. belirtmektedir. Müstedrek'in kaydet- | 
tiği bir İbnu Mes'ud rivayeti Şili gi BN) BYlali 4iö dn Jİ İs5 US 
| YES Zi çer We “Resülullah bizi Necâşi'ye seksen kişi olarak gönderdi. .Y? diye baş 
ep bem Un İyİ ya Aa 2 ai iz MN e lir 
çi İbnu Mes'ud (dönüşte) acele davrandı ve 1 ir gazvesinde hazır bulundu.” 


Çi Bu hususu te yid eden başka rivayetler de var, ancak teferruata girmeyece- 
giz. Şu halde bazı âlimler bu riyâyetleri esas alarak İbnu Mes'ud'un Resülullalı”- 
la msilâkatını hicretten sonra Medine'de. kabül ii | 
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iğ Şârihler, bidâyette, namaz esnasındaki konuşmaların mâlâyâni, dünyevi 
- konuşma olmayıp, selam alıp verme gibi, namaza sonradan katılanın, we rek'at 
kilandığızı sorması gibi gerekli şeyler olduğunu belirtirler. 


-. 3- Alimler namazdaki konuşmanın hükmü üzerinde bazı teferruata yer verirler: 


* Namazda konuşmanın haram olduğunu bilen bir kimseden, namazın mas- 
lahatına müteallik olmayan veya bir müslümanı kurtarmaya müteallik olmayan 
kasdi bir kelâmın namazı bozacağında ülema icma eder. 


. & Hatâ ve cehâlet sebebiyle vâki olan kelâmda ihtilâf edilmiştir: 
X Cumhur'a göre az miktardaki kelam namazı bozmaz. | 


i * Hanefiler mutlak olarak namazı bozar diye hükmetmişlerdir. Yani nama- 
za münğfi söz iki harften de ibâret olsa söyleyenin işiteceği kadar telâffuz edildi 
mi namaz bozulur, bu hususta kast, sehiv, unutma, uyuklama, hata halleri mü- 

ei | 


“« Bir kimsenin dilinden kasıdsız olarak çıkah veya imâma ârız olan bir ha- 
. —“ tayı haber verme gibi namazın ıslahı kasdına yönelik bir müdahalede bulunma, 
——, felakete düşecek bir müslümanı tehlikeden kurtarma veya imâmın tıkanıklığını 
açma gibi maksatlarla müdâhale veya. kendisine uğrayan kimseye namazda oldu- 
“© ğunu bildirmek için sübhanallah dese veya verilen selama mukabele etse veya 
anne babasından birinin çağırmasına ep verse veya konuşmaya icbar edilse 
- veya *'Kölemi Allah için azad ettim'' demesi gibi Allah'a yakınlık kazandıran 
© bir kelamda bulunsa .... verilecek hüküm husüsunda ihtilâf edilmiştir. Fıkıh ki- 
. tapları geniş olarak'yer verirler. Şu. kadarını söyleyebiliriz: Ah, of gibi eninler, 
“ağlamalar uhrevi korkudan gelmezse namazı bozar, aksıran kimseye yerhamu- 
kallah, rahimekallah demesi, namazı bozar, kendi aksırmasına yerhamukallah 
.demesi bozmaz. Şeytanın uhrevi vesvesesine Lâ havle ve lâ kuvvete illa billah 
© demesi namazı bozmaz, dünyevi vesveseye derse bozar. Kur'an ve sünnette ge- 
len duaları okuması namazı bozmaz, diğerleri bozar. Selam alıp vermek de bozar. 


Ok Namazda el, göz, baş işâretiyle selama mukâbele edilse, sorulan veya is- 
tenilen bir şey için baş ile, göz ile veya kaş ile işârette bulunulsa namaz bozul- 
maz. Ancak müsalliye yapılan “ileri git”, “Yer ver” ? gibi emirlere musalli uyarak 


— hareket etse namazı bozulur. Fakat ihtiyaç hâsıl olduğunu görerek, kendi kendi- 


“ne geri çekilse, yer verse namaz bozulmaz. Peşinde namaz kıldığı değil de bir 
. haşka imamın yanlışını düzeltse, tıkanıklığını açsa namazı bozulur. Keza bir mu- 
salli aynı namazda olmayan bir. başkasının lida hatasını düzeltse, tıkanıklı- 
y ğını giderse namazi bozulur. 


552. ii © KÜTÜBİ SİTTE MUHTASARI | 8 CİLT 
A e pe a şe e 


Epi; 1 e İN e, yana il e ev EE 


ve İğ çk Gİ Şaş e 2 ğe ÖZEL 
öle öf Gİ SEE BS Şal bi çk EE in İz iğ 
ai | SİA YA ei di 


2. (2709)- İbnu Mes'ud rialli anh) anlatıyor: “Resülullah (aleyhissa- 
lâtu vesselâm)'a selam verirdik, O da bize mukabele ederdi. Necâşi”nin yanın- 


dan döndüğümüz zaman O” na yine min selam. vermiştik, bize mukabeleten i 
selam vermedi. 


“ Ey Allah'ın Resulü, dedik, biz sana abi kal selam verirdik, sen 
“de selamımızı alırdın (şimdi niye almıyorsun)?” dedik. Bizi şöyle cevapladı: 


© — “Namazda meşguliyet var!” (Buhari, Amel fis” s-Salât 2, 15, Fadâilu'l- | | 
Ashab 37, Müslim, Mesâcid 34, (538); Ebu Dâvud, 170, (923, 924); Nesâi, 
Sehv 20, G, 19).) 


AÇIKLAMA için önceki hadisin n açıklamasına bakın. 
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